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اززمان ہاستان ٹامائڈھندھم 


۹ 
سالال او 1 


مذپل بترجمه مفتار دکارت فیلسوف امی فرانسوی 


ارس 
محر یر دی 


میں 


3 
امھ 


کی 


فی 


ک 


٠۰‏ و 
مم ون رز 


تہر ان ۔ خہاىان شاہآباد 


دیہاچھ چاپ دوم 


ہام خدای بخشندۂ مھر بان 


چندسال ۳۴ ۳ ای اشتغال 27 علمی کهواش اباءٹر تد ان 

ر باشد بترجمۂ ر سال کوج چکی گے معرو فتر بن أثر دکارت ضلسوف 
می فرائسوی حاقدیٹ بردم و سر از انجام پر خوردم باضله اسن 

رساله بکسانںکە از معارف ارویا آکاء 


سی .ا بائشند چندان ہرر 
ثمبدظد پس برای مزید فایدہ. مقدمدای بزآن ازرع پوت در 
اروپا از عہد ہاستان تازمان دکارت پ۔اختصار در ان 2 نەودم و بجاآپ 
اکم ناف يسا ان کتابِ نایاب شدم و چئین مینماید کے تجدہد 
چایش روا باشد ر س چون دہدم مقدمەای کہ در سیں حکمت أمگکاکتار 
پسندخاطر داش طلبان گردید ۶ا آنجا کہ آرزومند شدمائدَ ڈه دنباله 
آن نبز برای نمودار ساختن سیر حکمت از زمان رکارت نا نون نگاشتہ 
شود باین نظرتصرفات واضافاتی درآن مقدمه بعمل آوروہ آنرا جلدنخستن 

از شرحفقت درارویا قرار دادم و سر حمڈ رساله دکارٹت را م٣"‏ نا نےاہ 
بود ضممة آنساختم وامیدوارم بزودی حلددو م ذتاب ر از و ا رض 
حکمت در اروپا یس از دکارت بنظر ارباب ذوق برسانم چنائب تی 


از سراٴاس تاریخ فا مدہیےہ ارویا احمالا 1 کاہ شُو ٹف و از خعدار سد دج اسر 


سگمت داروا 


ام 


از زمان باستان نا ۵کازت 


فصل ول 


-: 


رات اط 


ضا إ2 


ھرچند ھلوز اہن مسثله حل نشدہ وشاہد هِجّّگاہ بدرستی روشن نشودٴ ۶ مان و 
داش وحکمت در کدام نعل“ روی زمین آغاز کردہ است . 
ولیکن تمدنی کە امروز ہدسیاری ادوپائیان ددجہان پر ری 
ھی پافتہ ہی کمان دنہالهآنسٹ که ہو نائیہای قدیم بئیاد نمودہ و 
مشرگ زھین است آنہا خود مہانی واصولآنرا ازملل ہاستانی مدرق (ھبن بھی 


٥ار‏ وسور با“ و لاہ واہران وھندوسنان دریافت نمو دداند 


آغاز حکمت از 


ھنگام 4 ہو نیان درخط علم وھار افتادنہ بنا کاشت اد 393+ 7 ا ازملل مشرقی 
فرا گبرندآن اقوام ازدیر گاھ ى درداہ تمدن‌غدمزدہ معلومات ہسپار فراھم گردم وھراحل 
مہم پیمودہ بودند ولیکن وم پر اسعداد ہونان جمله وماحصسلآن معلومات راکرفٹندو 
در قالپ ذو سرشار خود ریغہ تحفیقات عسق پز برآن ائزودہ بہمە رشنه ذوقبات 
ومەفولات صورنی چنان بدیع دادید 5ہ افوام دی رخاہمہ مردمارونا و آسبای غر ہی لدوشہ 
چین خرمن! نہا گردبدہ واز[آن حشمۂہ زلال بہرہ بردند . 

جشن ہو نانیان حرف علمی وعقلی وذوثی ٤‏ بدرسای از دوھزار ونانصد سال ۰ 


١,ڑل‎ 


ظھور سرت ر از اہن آغاز ککردہ ونر هما انواع بروزات َ وحابم ا 
آغاو ز یبای 5 'رانبہا اد گار کاشتا است؛ ( تر "7ت ا 


در ہی نان با معقولات میپرداڈٔیم و بذوفیات نظر رن نازیم تل 5 ن خجخوتد 
بعتی جدا کازہ ہو ڈوا سے 


خورشید رٹ دن وت وشوا وغیر 0 0ئ ر۱ ناء جک تہ گت 
مہبی ہر آاثنق (ست کہ موجودات ۳ ام و ار کت شحخصیت دارید وخداواند(ان مہاشند 


وبعضی شایسته برستش وبرخی درخور برهبزنك . مرور (ەان درذھنآن مردم ( نا 


۲ 


فصل ادول 


خداو دی ازعین موجودات بر داشته شد وبراق ھر بث ربالنوعی فرش کردند کە صفاث 
وحالات وحوائج و نفسایات بشررا شدیدثتر وقوی تر دارامہساشند ومردمان دا باز سجة 
ھوا وھوسآٴنہا ھستند وعبادات و آذداب دینی ہرأای جلب رأفٹ ودفع شرابہشان است . 

آن عقابد که دروائع اساطبر اسٹت؛ تازمازکە دن ‌مسیح دراروہا عمومیت نیافنە بود 
شیوع داشت وعوام ہلک ہسیاری از و |ص ہمقتضای٦‏ نہا عملیات دی ودنہوی وعبادات 
وەعاملات خود را جساری می ساختند و گاھی پر ا سا از منظومه ھا ونوشته 
شاف شعراء و توم کان ہو ان مخصوصا اومیروس (١)‏ و ھیسہود وس )٦(‏ بخو بی 
بر میا 5 ٌ 

شہنا چنا نکه درمہان ما اقوام وملل شموارہ اشعاص نگٹہ سنج و نصہىحت گوہودہ 

گە مردم رااز سود وزبانشان٦‏ کاہ وب گفتہ ھای خردمنداناہ بہدار میساختەاند درمیسان 
ہو نانیان لبیل اڈ دا نذا سیار ہودہ و بعضی اذ آ نہا نامی شادہ ووضع قوانین و 
کا آداب سودمند برای آن‌قوم : دەاندو گنت از ھفت خردەمند(٣‏ 
حکمای ھہننگا ئە ای 4 َ ٦‏ یو سا ۳ 
۱ برزبسانہا بوده ئه داشمند تثربن ەردم خواندہ میندند ولیکن 
گذشنە از آ ہا بعضی صفکرین نبزہدا شدند کہ اعتقاد بار باب انواع طہع حفیقت جوی 
ایشان رافا نم ساخته کم کم موجودات راعناصر واسطقسات خواندہ وجریان امور عالم 
راباسباب وعلل دانستند وہملت معلول وقواعد واصول قائل شدند و نین استنباط میشود 
کە اھل نظر جون دہدەائد بسباری از چبڑھا اسکڈیگز مبتذل میکردند واختلافہائی کە 
در جہان مشاھدہ مپشود غالہا صوری است ہی بردہ ائد باینکە ٹکثر بسیاریکه در عالم 
نظر مر سد واقعیت ندارد وشمارہ اسہاء سمیقی پچ اکیٹن از آنست کە گمان میرود؛ پس 
ہرخوردەاند باپنکە شایہد حقیقت واحدی باشد کە اشباء روز کار واحوالآ ہا تبدلات و 
تحلیات او باشند ونیز از فقت ھمین اھ 92 غالبا بنظر مآ ید کە چپڑھائی تازہ موجود 
شدد[ید ولی تازہ سلند و نایش چیڑھای موجود از ساب میباشنى پی بردائد ناہنکہ 
موجود ومعلوم شدن در کار نبستا ‏ ەمعدوعخ موجود ونەمو جو دمعدوعغ میگردد وکونوفساد 
ھمه تپروتبدیل إست . ۓ 

آزماثہ ا یش ازمیلاد در ہو انَ قسانی زام غ بردہ میشوند کہ دری سان ا نار طبیعٹ 
ودرك یقت ع لآ ۹ ریئش ودر جستج و کا وجود (٤٤‏ اصیلی بودەائد 0 نظلاھرات او 
عاا 1 کون وفساد و نغبیرات (اہدہدار میسازد ودرباره راتا وفرضہا املہار مبدارند که 

)١(‏ 110066 نے انا پیش اذمیلاد )١(‏ 06 0زتو۵ی][ تردیكث نہسد سال 
پیش ازمیلاد 

)(۴) امت نوئں ۸[ص] دد ہاب (سامی این حکمام روایات مختلف (ست اشخعاس ڈذبل )اذ 
آن جمله نام بردہ شدھائد. پیاس جج پبٹا کوس ووںن++: کلشبول ج1وط0ۂ01) میزئٹ ہو۷( 
خیلون:روںازط) سولون ر810 (؛٤) 1٦7:06‏ 


٣ 


سیر حکمت ددادو ہا 


ھر باك بجاف نود شابان دقت وشامل پارہ ازحقيفت است , 


حکمای اہو َ 


از حکمای ما 0 ششم وم چندان نو شت و1 ٹاری ناقی تَا الہ 


ناہدرستی از کا رشان٦٦‏ ککاہ شوم؛ اینفدر میدأیم 0 ان 


دا شمندان و و نان ٹا اس ملط ى )١(‏ اٴست ژ۸ دز لیت و عىو* 
دسٹی داشتہ ہے او گسوفی َاوز سال م,ٹ یش ازوفوع خر نرہ وازے اق کت 
ا اہ ہوندہ ورطو بك را+سادڈالمواد داستہ ھی اف ماب حف تھی ہو جوداٹ 


اك ا ابر ا سہتنے 


7: 


اڑھمشہر بان الس ہاؤدونفر حکیم مامبردہ میشو بد ک او ىی انساسبمندروس (١(‏ 
شا گرد 0 ومعسشقد بودەاستی؛ 7 1 شک ا اسل مو+ودات چیل لی 


اگسیملد 
5۶8 یهذدروس (ٰست غہرەتعبن وغبر متشکل ین ہا بان رین آغاز و انجام و 


جاو بد وجامم إضزضداد خشۂ کی ور یی و 9 ہی وسردقی رشن کاہ ذذ ار 08000 2 7 
میشیو نم ظہور ویروز وتولد وحبات روی میادفہ وچون باز؛ ر اش 0 مع میلردند ٥‏ رو 
رن ودر واەم دجوع باصدل میڈودوازآن ماد٥غیرمت‏ نان ازنا ثبر سر دیو ر4 یناسر 
سا تا ٭ہشوٹ خاك سرد وا آش گرم وآب متمابل بسر دگق وھو! قا مھ اہل بظرمی وھیلتعالم 
اٰابن چہار گذٰتسر ساختہ شدہ کہ ہت اسب ریشم چا گر فنڈاند ۰ 
5 ۱ حکم دیگر کہ شاگرد اوسٹ انکسہمانوس (۳) نام داردو 
ا یلسسما ہو س 7 :_ سد ۰ 
2 ھوا را مادةالمواد مبداد ویش وسٹارا مو جد عساتر 
دییٹر می بندارد . 
یکی ازہزر کان حکمای بساستان هر قلبطلوس )٤(‏ ازاھل افبسوس (ھ) اس گے 
مردی بىلاد بايہ و باەناعت ومتین ہودہ ازقرار مذ ٹور بادارایف بزرك ھمعامنشی مکابہ 
ون داشنە وشاھشاہ ابران اورا بدربار خودخوائدہ دانشسند ڈوش٭ 
نا۸ : کت 1 و 
شر ظیطڈوس نشینی (ا ہرھمدمی بادشاہه ہر گزہدہ است . عقاید وافکار 
مردمان ورفتار و گردار] نان رادیدۂ حفارت مینگر بست؛ از سخنا نش ٹامانی سام منقول 
اس 45 عمیقٰ و پر معنی می نماید لیکن معروف با ئیں کی وا بہامبودہ وفہم! نہا رادشرار 
ىى یافته| ىد ۳ چا از سك اومعلوم شہذد۵ه این است 45 ش را اسل وەہدا سخحواند و 
1 - مظہر کامل تبدل وبعراری مبدائد . وجود ار جا قائل نمہہاشد وعالم را پرودی 
شبیاہ 0[ کهھ ھموارہ روان است وبكذدم مائنددمدیکر لست و بات وبقا رامٹنگر اسٹت مم 
ومیکو بد شر چھ رانکری ہا اعبار لفئسدتكن وا اصہار و یپ سسث تی ی٠‏ مہنوان 
وت مہباشد با وت میشود وشدن سس کی اضداد اسٹ وباین سبب جن 


(١)‏ 16نا ٦‏ -- وادئیز حکمای سبعه شەرده است 
)٢(‏ 41۶۶صمماحسم (۴) عمفمصنععصھ )٤(‏ عانلعہ۸ۂ17 (۱) ضف7۸ ط1 ازشہرھای 
ہونانی آسیای صغیر )٦(‏ برزردم سی( رآ (کون) دد مقابل :11 (دجود) 


فصل اول 


درعالم ضروری است وھمار ہکٹمکش اجزام عال مرا باھم سازش وتوائق مبیدھد واضدار 
برای یکدیگر لازمند ولی بابد درحال اعتدال وتناسب ہانند وھمیلکه پکی ازحداعتدال 
ہرون شدعدل عالم اورابمقام خود ہرمیگرداند : زندکی بکی مرت دیگری اٰست وعدم 
اىن مايه وجودآن است ونیك وہدومركذ وزندگی وھستی ونیستی درواقع یکین اسٹ و 
خواص اشہاعواخثلافاتآنہا سبی واعتباری اسٹ پنانکەآب درہا در مذان ماھی خوب 
است ودر مذاق انسان بد وحقیقت واحد است وکائنات ازعنصر خٰشاث و گرم ناڈی ھستندو 
باز بہمان عنصر ہرمیگردند وراہ نشیب وفراز می ہہمایند . درداہ شہبآئش مہدل بخاك 
وآپ مہشود وغاك درراہ فراز کات وٹ تی مہگردد ظاهسر کثرت است 
وباطن وجندٹت روروح انسان نبز شرارۂ ازش علوی است وبس از مرك رجعٹ 
ہاصل میثماید 
. ھرقلبطوس چون بی قراری وی ثباتی را اصل ھرچیز دانسنہ وفلسفەاش بر این ىابہ 
ہودہ ودر ناہابداری امور اصراد واز مردم کنارہ جوئی داشنەہ ودنا رابچیزری فا 
است واورا ازذمرہ ہدہینان )١(‏ میشمرند وحکیم گر بان میخوائند (اواخر مائہ ششم و 
اوائل مائہ پنجم قبل ازمیلاد) ٰ 
دانشندانی کہ پا کون نام برد٥اہم‏ درنرد اروپائیان زایونبان> خُواندہ میشوند 
زہراکە همه ازھردم ابونی )٢(‏ بودہ ان . 
ناەی نر بن َکتایئ باستان فیثاغورس )۳( اِست دربارہه اوتصر بح کردہ ائد کہ 
بمصر وایران وھندوسنان مسافر تکردہ واز دانشمندانآ نکشوز ھا بہرہ بردہ است . 
دراواخر مائه ششم بیو نان 0-7 وگروھی ہرواوشدنەه و 
انجملی سری تشکیل داد کہ ھم دینی واخلاقی وسپیاسی بود . 
ہدرستی نمہدانم عفا بد وفلسفه آن کروہ ھمه اڑخود فیثاغورس است بافکر مربدان یزدر 


فإ غاغورہان 


آٴن دخیل ہودہ است؛ درھرحال پیروان اومذھب تناسخ داشنند وخوردن جانوران داروا 
نمیہ ا ساد وااین رووجہات دبگر فیثاغوررس شکتای هندشباھت وتمایل دارد 


)١(‏ ماءزصرزہ۸ہ7 (۲) کشودی کە ما ١د‏ دا یونان میکوئیم دددانتہایجاوہیشہە جزیرۂ 
بالکان داقع است ا|صلیش ھلاس ۳*م1ا1ت]1 بودی داھل آن دیارخود دا 1111606 می نامیدە|ئد 
قابوئی چاون] اسم قسمتی ازسواحل آسبای صفیر استکە ج۔ساعتی ازھلن آ نجا اقامت داشتند 
وچون !بونی در آسیاداقع ومشرق ڈمیتنی ھا إبتدای ہرخوردشان ہمردم ھن ہا آن جماعت بودہ 
كکلیە مردم ھان رامۂتسب بەایولی ئمودہ ھلاس زایونان وھردعش نا یونائی خُواندەائد چانکهھ 
رومیانہم بہمبن طریق یوئانیہادا مناسبہت اسم با طایفه ١ذ‏ نہاکھ با بشان نردیکتر بودہ گر یڈ 
جمأم2) آفتةائد وامروڈ اردہپائیان یونان را بہمین اسم میخوائدا: 

(۳) ٥عتط21‏ معاصر کوروش ودار بوش ھخامنشی . 


ات 


سیر حلکمەت ددادو پا 


اختراع جدول فیثاغورس وٴکشف شکل عروس درمندسہ وہسیاری تضایای دیکر 
باومنسوب‌است 

کلیه درفلسفةً فیثاغورس علوم ریاضی اھمیت ُمام داشتہ واوعدد رااصل وجود 
بنداشته وھمة امور رانتیحۂٔ تر کیب اعداد وسہت ھای ٦آ‏ نہا دانسته است . چون بابن ئکتە 
برخوردہ اس تکە تر کیب صوتہا درتولید نغمات تاہم تناسہات عددی ٭ہہاشد موسیقی را 
یل مانند هندسه ونجوم ازرشته ھای علوم رہاضی و کہة نظام زم الم دا اہم رانک 
میشہارد وھروجودی دا مادی ہاشد بامعنوی ہایکی ازاعداد ملا بی می دآاند مختدس عادد 
زابشقتت: ماع وراعة را فی قد میشو اتل تماد راد کین زروح زارد ر( نا 
سىةه اختلافات می بندارد . اسا واحد مطلق زااز (زوجت وفردیٹ ووحدت واثثّرث 
ہری می دائد. 

پبروان فیلاغورس در ہاب هھیئثت قالم رأی مخصوصی دازند بکرویٹ زمین ہی بردہ 
ولی یك کانونٗآٴش نایدا قائلند کە مر کز ومحور عالم ومظہرالوھیت است وزمین و 
خورشید وماہ وسیارات (عطارد وزڑھرەومربخ خ ومشتری وزحل) وثوابت کردآن مبچر خند 
وچون دەرا عدد جامعکامل میدانستند معتقد ہوجود بک کرۂ زمین نامەرئی )١(‏ نیز ہودند 
تاعددِ کرات دہ ہاشد وموجباٹت دیگر نہز برای اپن عقیدہ داشنند وچنین فرش میکردند 
کہ فاصله ھای کرات از یکدیگر بەنسبت فاصله ھای اعدادی اسٹکە نغمات آواز ھا 
را میسازد وٴگردش٦آنہا‏ نیز نف ساز میکندکە روح عالماست وآنر ا کگوش مردم بواسطه 
عادث پساعدم استعداد درك سلمابد وھمچنا نکە اجسام ھربك َ هسٹتند ارواح نیز 


اعدادند وجزئی ازروح جہان واخگری ازآتش مل رق ا0ا ہی میباشند جاوبد 
مرن لی السا جزابنکہ درسیرں خود برحسبپب کو نی زندگانی د رجا“ خویش 


پسٹٹر پا بالاٹر میروند پابجای خود میمانند ۔ 

حکمت فیشاغورس ازچند روقاہل توجە است پکی ابنکە حقیقنی غیر جسمانی است 
یعنی سہتہای عدد ی که امریفرضی وعقلی است قائل‌شدہ بەآن اھمیت دادہ. دبگرابنکه 
اگروت زمبن را معلو م کردہ ومزبت مر کر وساکن بودن را از آن برداشنه است وھر 
سای ابسرأی 'نامداتی نزد حکما طرف اعتنا نبود ومرض فباغورس در ہاب هبئت عالم 
ذرسٹ بسا حلیقت مواففت نداشت ممہذا نمی توانآنرا درکشف ھیئٹت جدید بی أئیر 
یں )٢(‏ 


ڑب بمیرم یر( بوخ بعنی مشابل ذعین باقرین زمین 
7 ھ ملاجر ا زنط 14 وب 1 ماٹی عاب فیثاغو رس |ست ہین معلی کە در یو نا لی کیم می 
- آز سیق ٦‏ ا تق و کب و م اطم راس ابامی خفتاف فیٹاغو رس ٣فت‏ ماھنوزلیاقتآن ندادم ک٭ ہیں دمند 
سو و ضف شھو ۷ک یمان رن غراشان حمامت قشم ہا یك مارإ فیلر سو موس شود یعشی د۶ڑستدإر 
عاشے و عسین لفطڈ ڈست ا ڈباسوابف شلے دظلف وزرژووو0از رت اڈ آن مشٹو مشتق گسردیدم اسثت 


٦ 


فصل ال 


درمائه پنجم پیش از ملاد 7 نا نیہا درعلم وحلیت بیو ذوقیات پہشر فتہایف مہم 
لمودالد گلذشته از بنہائی وق فیثاغور“ ں بریاضہات ہعنی حساب وھندسە وھینّت و 
موسیقی دادند درعلم 7 علب نیز مشاهدہ مسکلیم کہ ۔ عمدہ دست دادہ چنانچە 
بزر گر ان ہزشکان قدیم بعنی َُ (١)‏ در . دوره بودهہ اسٹت ) مصاصر ےت ۱ 
درازدست) . 

درفلسفه ازاشخاص نمابىان آٴن زمان پکی انباذقلس(٢)‏ استٴ کە عالم زا ثر کہ 
ازعناصر چہار گانه ٴآب وہاد وخاك وش میداند وجمع ولفریق عناصر ڑا کە مایہ 7 

6 وفاد عالم است تج مہر وکن میخواند واین دو مؤثر بلونهُ 

اشن ود ا و منلوب + لد و ود 22 " 

پر بشانی اق است و چون کبن چبر٥‏ میشود تغفرفه شدت مبابہد و دورۂ کم ما درآن 
ھستیم دورۂ غلباٗ کبن و بریثٹانی استەودناو زند گا نے , آن زنسدان روح و کیفر 
”گناھان اوست . 

|نہاڈذقلس داعبلھای بزرك درسر داشته وخود را سزاوار پرستش مردم میدانستەہ 
است و گفتەائد محض حفظ حیثیاتروحانی خویش از بادشاھی کە برای اومیسر بودگذشتہ 
وجاہ ومنرلی بالاتراز آن ددانظار حاصل نمودہ است . 

یکی دنن از ہلندقدرتر بن حکمای آن دورہ ڈیمشسر اطیس ِ۳( است کہ درجمیع 
رشتەھای حقابی غور کردہ در فان وانفس سیرکامل بسل آوردہ وآثار بسپار از خود 

ََْ اف لسن داقن خر یز آن نز ماتت ال انا جس 

ہمقراطیس درعلوم اورا درمائه ہنچم دارای ھمان مقام دائسنەاند کہ ارسطو 
درمالہ چہارمداشدوشیر بن ذ ہانیش دا نہر افلاعلون گفنہ|ندو بر خلاف‌ھر قلیطو سطبماخوش 
بین (٤‏ وشاد بودہ وحکیم خندان سامیدہ میشده است . باری آن دانشمند جہسان و 
همه اجسام رامر کب ازذرات سیا ر کوچك بیشمار دارای ابعاد ولیکن تجزیهە ناہپذیر(٥)‏ 
میداند وممتقد است کە ذرات همه یکجنساند وتفارت آنہا وتنوع اجسام ھمانا از اختلاف 
شکل واندازہ ووضع ذرات آنہسا نسبت بکدیبگراست . وجود ذرات اہدی است وك 
حر کت مستدیر دائمی کہ جزءم ذات آٴنہاست متحرك ھستند این ذرات در جہان ملاء را 
نشکیل میدھند وجنہش آنہا درخلام است و بناہراین سراسر جہان ازخلام وملاء صوردت 
گرفتہ است . ارواح وارباب انواغ نیل از ذرات مر کبپاند ولپکن ذرات آنہا کوچك 
ترو ہر حر کلتاتر ازذرات اجسام مبباشند . 

ڈیمٹر ایس سنحت 22 فائل نیست وھمه اموررا| علث ومعلول یکدبگر ووقوع 


10 ک9 )0 2068016 )۳ ٥ا :6 ممۂ‎ ‌ 5 
۸٠۰ )٦( مامنسصنام0‎ )٤( 


سیر حکمت ددار پا 


آنہارا ضروری وجبری میدائد . بعقیدہەاومنشاً ادراکاٹ حس‌است وحس ناشی از آنستکہ 
ازاشیاء واجسام چہزھائی صادرشدهہ ودر فضا سبر نموده بامضاء ساس [نسانمبر سلد و 
آنہارا متاثرو متحصس میسازند . 

2 7 ہھ 7 1 ” ین 
دبگرازحکمای آن عصر انکساغورس )١(‏ است ورای اودر بار٥‏ اجسام وجہان ہاحکمای 
سابق‌ال ذکر ضرق عمدہ دارد ازاپنرو کە او قسائل نینٹ بابلکهە هہمه چز از يك مادہ 

. ا 75 عنصر ساخته شدەو حر کات ولنبدلات آنہاذاتی ہاشدو قد ژسہٹ 

ٍ ۶6 7 7 7 :7 
سا دو رس پر اہنکه ھرچیزی تخمة دارد وثتخمة ھہ*اشہاعدرھمەاشہاء موجود 
است جز ابنکہ درھر جنس اص مخصوس آٴن جلس برتخمد‌ھای دینگر غليه وہروز دارد 
دارد وخمەھای دنز درحصال کموئند مثلا چون بك تعلعه استخوان بنظر آوںم ص۔ادہ 

ےھ ' 

ڈوشت وپوست ورك دوہی وھمه چیڑزھای دنگر دراوھست جزاشکە ماده استخوانی دراو 
غالب استٹ وہابن جہٹاست کە ازیاك چبزچبزد بگر تو لید می شودمثلا نان کہ اسان میتورنہ 
فی بدن مبدل بعەدون وبہلغم وچر ہی و گوشت وغیر انسا می گردد سیب آ لسشگه نما 
همة آن چپڑھا دراو ھست بناہرابن کون وفساد بامرك وولادت ثقط عبارئست از جدائی 
اجزاءازیکدیگر ودر آغاز امرهمهُ تخمدھا ومواد مختلنه درھم آمخته ہودہ و نسایز 
نەاشتەاند عقل جہان آنہسارا ازیکدیگر جد|کردہ وبنظم وترتہب دد آوردہ وہگردش 
|نداختہ ومصدراین بروزات شّدہ واین عمل ھنوزجاری وبرقراد اُسٹ (٢(‏ 

ھرچند رأی انکساغورس درتر کیب اشیاء ازتخمدھای متنوع نسامتناھی خالی اذ 
غراہتی نیست ولیکن ہدیمتراز آن قول اوست بابنکہ ناظم اەور عالم عقل اسٹ وظاھرا 
ابن دائشمند نخستین کسی اس ت کہ چنین رائی اظہارداشتہ است ۔ 
ازحکمائی کهہ اکاون نسام بردہایم وهمہه درماله ہلجم وششم ہبش از میلاد مسہح 
میزبستەائد فیناغورس و ہروان اورباضہان )٣(‏ خوائدہ میشوند و دیگران طبیعبان )٤(‏ 
۷ پا مادبان (ھ) زبرا کە با اختلاف مذان و مشر بی کە مذ گور 
لعلیمبان و طہمیان 1 70 ٍ ُ ا ۹ 
“٤۷‏ داتثیم همه نظر بعالم طہعت دارند وہوجہی اڑوجود مادہ وجسم 
را اصسل و حقیقت اشہاء مبدانند و در پی لوت و کشت :چگو نکی آارطبیعت و تظاھرات 
آن مہاشند ودرھرحسال ھمه متوجه هستند ناینکة عالم درتضیر وتبدبل است واین معنی 
را دنبال مسکند کہ معدل این تبدلات بعنی 0 تمجاء 0 'تحو لات دراو داع مشود چبست ڑ 
نچ کیفیت إ(ست بعبارث 0191-0000 حقیقی باحقیقت وجود کدام است حتی اہنکه بکی از 


ہی قراری وتغیر گردیدہ که وجود دا نفقی 


آنان یعنی هرقلیطوس پچنان مسنئرن عالم 


(١)‏ 0۲6ئ۸2×۸/ ) ۲( ادسطو در ببان فلسفهہ“ انکساغورس اجزاء مو جردات را 
٤ؤصہ06٥]]‏ خوائدہ ا(ست ٢‏ پمٹی اجراء مشابە 
(۳) عصہننادمصفطاہ۷( )٤(‏ عدہنمزہبہ7 )٥(‏ دفاوز[من8ۂائگ( با :11+1080 


۸ 


فصل ادل 


کردہ وحر کت ؤ تبدل زا اصل وحقیقت عالم پنداشته است 

ولیکن درمائہ پنجم دإنشمندانی ھم ہود٭اندکە نظرشان ازعالم صوری و ظلامری 
نجاوز کردہ ومحسوسات دا ہی اعار دائستہ ودرتوجیە وتحقین مسائل معقولات (رایشتر 
مدخلیت دادەائد و شوحبد نزدیکٹر شلەائد . ملدمهھهٔ آنان 
کسینوفائوس نام دارد کە در اواخر مائ>ہ ششم واوائل مائه ہنجم 
میزبستہ واوکاملا موحد اسث وھمگنان خود را کە قائل بخداوندان چندئد ودرہارة 1 نہا 


صفات وحالات بشری فرض می گنن استہزاء گردہ و بنا میدھد که خدای بگانە داہرستید 
واودا از آلاہشہای ہشری وافسانیت وجسمانیت و والد ونغپر و تبدبل ومسائند آن باك 
بدائید 7 او ازلی واہدی و ہی شر است همه پیش است وھمه دانش ساکن اسٹ ڈبی 
نہاڑاز حر کت وجھان را تنہا بفوہ دانش خود میگردائد وآنچە شما درہارۂ اومیہندارید 
“قباس بنفس است وا کر اسب و کوسفند مسچنین استدلال می گردند خداوند را بشکل 
خسود فرض می نمودلد و ھبججچکس بشناخت حئی نایل نمی شود وانسان از خاك آمدەو 
دوبارہ بخاك برمیگردد ووجودی ناچبز وڑبون اسٹ . 

شاگرد کسینوفائوس کی اذ معتبر تر ین حکمای باستان اس و ہر مائیدس> نام 
ان دارد وہر خلاف رکون بوجود معتقد است و تغببر و تبدیل 
مر اج وحرکت رابکلی خطا وغیرواقع می ہندارد ومعتقد ہسکون ودوام 
وثباتاست۔می کوہد وجود نەآغاز دارد نەانجام چە اکر آغاز میداشت ناچار ہاید فرش 
و پااز وجود سرآمدہ باازعدم اکراز وجسود ہر آمدہ بس زادۂ خود است وحادث 
لیست اکر نک لیک ازعدم اشی شدہ عقل ازقبول 201 امتناع دارد وھم چنیٹ انحام یعنی 
بوجود است پس تر نکردہ ونا بسوٹ ھم نشدہ است انتقال بعدم را ھم عقل از ہولش 
عاوق انوو ہن برای وعرہ خ کت اس ات 7را ایک ناچناز در کان با 
داتع شودومکان بہاو جود آاسٹ با عدم اکر وجود (ست بس حرکت وجود در او 
حس رکٹ درخود است بعنی سکون است واگر عدم است حرکت مسکن نبست چھ جرکت 
درمکان بابد بشود ونیز برخلاف انکساغورس وذیمئر اطیس قائل پخلاء نپسٹت ووجسود 
را واحد ہوستەه مبداند یعنی یك ہارچە وہدون اجزا چە اک اجز ا داشته باشد مہان آن 
اجزا خلام باشد خلاع وجود اسٹ پا عدم اگر وجسود است پس اجزا از بلد تَخدا 
نپستند و وجود پپوستہ اسٹ واگر عدم است چگسونہ میتواند میان اجزا جدائی ہندازد 
بس وجود ہپکی است وبوسنە ونامحدود ازلی وابہدی و بی ہیر وساکن و ہاہدار و قائم 


پیخوٹ وابن عایددہ برای اشاق از تقل حاصل میشود و شعس خُردمند جز ہوجسود واحد 


0 


سیر سکمت ددارو پا 


کە کل وچود ووجودکل است قائل نتواند شد.و معسوسات ہہابد اعنماداٹرد 7 اساٹرا 
بطا میانداز ند ودرہارۂ وجودآ نچه غیرازأوحدت وسکون بنظر آبد مان وہندار وعاری 
از حقیقت است زیرا قول ہوجود متکثر ومتفیر و متحرك ناچار منجر بتنافش می گردد 
وعقل ازقیول تنائش ممتظم (سٹ ۔ 

از ] نجە ا برمبا یك که برما لس ظامرا بخحستہن حکیمی اُست کی برای گشف 
او ا : سے ' صو ٭ کی کے ای و 
حفیقت ادر اکات حسبی ونخلامری را ہنار ثذاشته وسجرد تعثل را قانی دانسٹتہ اسٹ بی ابنکہ 
آنرا مہنی بر نجر بیات و مشاہدات نماید )١(‏ ودراستەدلال عقلی ھم شہوہ احتجاج لفظی 

. و جدل را پسندیدہ است واین شيوە را زینسون ز٢(‏ شا ثرد او 

نون ہکمال رسانیدہ و احتجاجات چدلىاوەعروف است از جملە برای 
اثبات اشکەہ حر کت حفیفت ندازد وخلاف عقل است مبیگوبد اثر جر ثّت و اثعیت داشنہ 

2 7 ا و بی سس سم 5 کا پا 
باشد انتقال از مٹۂ لکل اسشست يہ نقول دیثر پس ہر ڈاہ مبان اندو نقط؛ خبطہں فرٹں ہم 
لمت میلوانآنرا لیم" کرٹ آن لبسه رامیتنوان نصف مود دھمہن دداین تنصہف ھرثدر 
پیش برڈیم باز آن قسمتی کە بای مبماند میتوان نصف ارہ د ونپایت ندارد بس آن خطل 
اجزام بہشماردارد وجسم متعرك ازھمةٗ آن اجزاء بابد شدر کہ وٴکدر کردن ازاجزای 
ببشمار ەدت نسا متناھی لازم دارد بنابر این ان جسم هی نگاہ بنقعة“ مقصد نمیرسء پس 
عقلاثا رت شەکە جر کت باطل است واین استدلال را باین نر نہب نیز ببان کردہ است . 

کہ اخیلس )٣(‏ کە چاب ترین مردماست هر کاہ دردنبال سنکے ہنشت کە پکی از 
کندروتر بن جانوران (ست برود بقاعدہ عقل عقلے ہی ھر گر نبایہد باوؤ ہر سید زیرا در مدای 3:. 
اخیلس مقداری راہ لی نمودہ سنك ہثت مسافتی نز پیمودہ است و اخبپلس باپد آن 
مسافتٹ راھم ہیما پا 

اما آ نچجە درظاھر دہده میشود حفیقت خلاف اینست و چون این گیفبت بحکم عقل 
طروری است بس باچاربابد بگوثیمآنچہ درظاھر دیدہ میشود حقیقت نادارد وحر ٴٴٹ باطلل 
اٰست وئزیگو ہد شر کاہ ری از گان ہر ہاب میکنیم برحسب ظاھر روان میشود اما 
ددوائع سا کن ا(ٴست ژیرا درھر آن . آنرا نظر کہ ک۳ قسسی از فُضا بامکان را شاغل 
است وشاغل بودن مکان جز وت چیزی بست ودر آن نسنوان 'برراغیںر شاغل مکان 
فذرض کرد بس ھہچکاہ نمیتوان آنرا درحر گت قاشت 

گسینوفائوس و برمانیدس وزنون واتباع ایشان را ارو ہائبان سکتاق الات (٤ِ‏ 

() اددپائیان این شیوہ دا وروروز لررمزقم![ میکویند منی حکمت تعقلی دد مقسابل 
6وہ( زم ٥ڑ‏ یەنی حنکمت مہنی ہرٹچجر بە مشاھدہ )٢(‏ ررہ ج70 

)۳( ۶8(عھ ذر لاف انەھای یو نا نی بشکاعت وسرعت سیر معرؤوف انت نو یسند گان 
مشرن کە إ4در| نمی شناختند وإزداستان او کا ہو داد ہمناسبہت سرعت سیری کگ٭ باو لسمٹت دادہھ 


شد إوڑ( اسب بند(شتكائد . (خ) 08 1ن6[-ڑ 


٣ 


مار اق ٠‏ 


رازاب راف ایا ؟٭ درجار ٦ایا‏ واقم است ہودەاند وآنہارا اەل 
عقل باید گفت وغیوۂ ایثان انل ػفا آم::": نقل و استدلال عقلی گفتہ مبغود در 
٠‏ مال مناقہ* کو ات شبوۂ اھل حس (ست , 
حنکمای الثات دزازاض ماکہ (زم ای ھم ازٰاھل نظر دریونان دا دند 
کی سنوی کت ھا ا کو نے ند|ستاۂ بلکە آموز گاری فلون را ہر عہدہ گرذنہ 
سوہ رب ان خویش دا درفن جدل ومناظرہ ماھر میساختند با در 
سو سوا ہار 7 ٦‏ خاممہ در مورد مشاجرات سپاسی بنوائند ہر خصم غالب 
وی از سای ٢ں‏ لہ تتبم وتبحردد فنون شتی کە لازمہ معلمی بود سوفیسد(١)‏ 
٦‏ وف نگ ۔اشور وچون برای غليه ہر مدعی درمباحثة بہروسیلە متشبٹ بودند 
وی 1ا 1سوقطاى بکریر عمق راف گافکا سیل می دازیدو 
۱ ۱ ۱ ٦ا‏ سعله )۲( نامیدہ شدہ |ست افلاملون و ارسطو درظقیع سوفسطائیان رد 
و ٠‏ غان ہپار کوشہدەاند ولیکن در میسان اشخاصیکە باین عنسوان شناختہ شدہ 
ار ا دانشملد نیز بودەاند از جملەه یکی افرودیفوس )۳) است واو از حکسای ہد بین 
ا ود بعلی بہرۂ انسان را دردنیا درد ورنج ومصائب وبلیات یافته ہہود وچارۂ آن را 
شکببائی واستقامت وہر دہاری وفضیلت متانت اخلاقی میدانست . دیگری گور گیاس (٤٤‏ 
نام دارد کەہ ہا استدلالانی شببه بمہاحات زیلون وہرمانیدیس مدعی بودکه وجود موجود 
لیسٹ ونمون4آن اِن است: کی نستواند منکرشود کہ عدم عدم ا|سك (یامہارت دنگر 
لاوجود لاوجود است) ولیکن همیلکە اہن عبارت رات وتصدیق کردیم ناچارتصدیق 
ےا بابن کە عدمموجود است بس یکجاتصدبق دارم کە وجود موجود است وجای 
دبگر ثسابں کردیم کە عدم موجود است بناہرابن محفق میشودکە میسان وجود وعدم 
( لاوجود) فرقی لبسٹ بس وچود نیست ‏ 
گوزڑکاسن بہمین قسم مغالطات دوتقضیة دیگررا ھم مدعی بود بکی ابلکە فرضا 
وجود موجود بائد فاہل شناختن نبست دیگراینکە اگرھم قابل شناختن باشد معرفتش از 
شخصی ہشخس دیگر قابل اضافہ نخوآھد بود . 
معنبرتر بن حکمای سوفسطاتی پروتاغورس )٥(‏ است کە بسبب تبحر و حس پیانی 
کە داشت جوانان طالب بصحبتش بودند وبلند مرتبەاش میدانستند ولیکن چسون نس 
بقابد مذھبی عامہ ایمان راسخ افلہار نمیکرد عاقبت تبعیدش کردند و نوشته صاہش را 
سو زالبلائد, عبارتی کہ درحکت ازاو بہادگاد ماندہ انت که میزان ھمه چبز انسان 
أست > ولفسیر این عبارث را چنین کردہاند کہ در واقع حقیقتی نبست چہ اسان برای 





)١(‏ ٥اەئطمہ8‏ (۷) مسنطچہ8 (۴) ممەناہ:ط )٤(‏ مندنہ 
(ہ) ٭٭٭٥ج؛ہ7۲‏ 


۱ 


سیرحکمٹت دزارد پا 


ادراك امورجز حواس خود وسیله ندرد زہرا یہ مقل نیز ٥ہی‏ ار مدر کاٹ حسی اسہت و 
ادراك حواس ھم در اشخاصی مختل مباشد پس چارہ ئبست جز اک 7 کو 
راحس میکند معتر بد|اند درعین ابنکه ا 5ہ دنگ ران ھما: نر اقسم دبگر فک کن 
واموری ھم کە بحس درمبآید ثابت وبی تفیادزستند بلک ناپابدار ومتحول میہاشنه انسٹت 
3 یکچا پاچار ہابد ذٔھن انسائرا میزان همہ“ٴ امور بدانیم وبا جامعنقد ہاشیم کہ نہ 
در --.- جقبقت نیست یعنی حقیقتی قاتل ہاشیم 
این بود سہرحکمت در ہو نان اأٰذمان 7 ااداے۔ مائہ پلنجم پیش از میلاد . 
چنانکە ملاحطه میفرسائید در ظرف دویست وہنجاہ سال ل٭ ال مان ٹالس تا این ھنکام 
با ۸ 
سکڑہ در ہونان مردمان فو ‌العادہ یا یں قمعر اٹ فلہور سو د١‏ اد و لسکر: ن از ٠‏ رشان 
آمارَ کتبی سباد .3 ہاٹی ماندہ و9 تظر سا آنجەاز افکارشان 0 ہام انم بنقل مہو ںی کچ : 
ر0 
اٴُستكٹ سینا ارسطو ۵" خر ہان مسائل علمی سو آرہ, ل- ن شہوہ را دا 1 ا بک 
بعقا بد قدما اشارہ مبسکردہ اٰ‌ست ولیکن این اشاذاث ثافی یسل 3 بدرسپی ساسا راب ان 
بزرکان خی ہر یم وبعلاوہ سقراط ویروان أودر شست معر ذت ہسادلی نازہ انو یت 
و بااستفادہ پیشہنیان حکمت را منلقلب ساختەاند و ابنكث بشرح این می مہ داڈیم : 


رنڑے 


‌٦ 


فصل نوم 


١‏ ے سقراط 


ا ڈرارش اجمالی کە ازاصول عقاید حکما وفلاسفہ ہونان درمائەششم وپنجم پیش 
ازمبلاد نمودم روشن می شود 5ہ دراواخر مائه ہنجم؛ دراذھان کسا کہ جسنجوی حقیقت 
وھەر فٹ کر دند نشویش ونشنت ہسہار دستدادہ ومخصوصا تعلیمات سوفسطانیان افکار 
را برہغفان‌وعفاید رامترلزل ساختهہ ہود وبہمین جہٹ بنبان احوال اخلاقی مردم تبز رو 
نی 1افت ومفاسد بزرك از آن روز میکرد . 

درابن ہنکام سفراط ظہور نود واواز بعضی جہاٹ ہسوفسطائیان ضہاھت داشت 
ومعاصر بن ا ظر مہان اووآن جماعت فری نمی گذاشتند ولیکن سقراط کە خداوند اخلان 
است در حکیٹ شوہ تازْهُ بدسٹے داد وآن شبوہ راثا کرد اوافلاطون وشا کرد افلاملون 
ارسطو دنبال و نکسل کردند و حکمت دا باوج ترقی رسانیدند و ازابنرولٔستراط امام 
سا2 وآسناد فلاسٹہ اأسٹ وچون درراہ تعلیم وثر بہت ابناء نوع جان سبرده است از 
بزرکترین شہدای عالم اسانیت نز بشمار مبرود (مەاصر اردشیر دراز دست ودارہوش 
دوہ 

در برچمڈ احوال سفراط وارد سی شوبم کساىی کە کتاب مارا موسوم پر حکیت 

سقراط“ خوائدەاندباندازۂ لزوم از آن داستان‌شگنٹ وتعلیمات 


مفام مر اط آن بزرکوادآآٴ اہ شدہ و بر خوردہآبد بابن کہ اوجنة پبغمبری 


دارد ووعلہفہ خود (| متنہا سان مردم بجپل خویش وتوجە بلروم معرفٹ نفس ومزرین 
سودنآن ب؛فضائل رو الات فرار دادہ ولیکن رای ونظر مخصوصی درفلسنہ اظہار 
ننمودہ ہلک ھموارہ افراد واصرار بنادانی خویش داشته است . 

ضەاند سعراط ملسمه (ا|ز آسمان بزمینآورد پعنی ادعای معرفت را کوچگ کردہ 
جوند گان راسبه ساخت نئە از[آسمان فرودآبند یعنی بلند پروازی زانڑھا نعودهہ . 
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سیرحکمٹ ددادو پا 


بخود با بد فرورفت وتکلیف زند گار رابابدفہمید ونیز کت اید 
شیوۂ سقراط شر حا دست دست انداختن ا بود آگر 
درمکالمةُ اوتوفرون ومکالمةٗ الکبیادس ا وسائل افلاطون که ماہفارسی ددآوردہ ایم نظر 
شود دبہدہ خوآهد شد که سقر اط کو تا حریف (ادست انداخته وبالاخرہ اورا مثا فان 
مجہور میساخت کہ اقرار بنادانی خود شابد . اماآنچه استہزای سقراطی نامہدەاند در 
واقع طریقةٴ بود کہ برای اثبات سہووخطا )٢(‏ ورنع شبہه از اذھان داشت ہوسیاه 
سثوال وجواب ومجادله )۳) و بس از آن کہ خطای متعاطب را ظاھر میکرد بساز بہمان 
ثر تہب مکالمه وسٹوال وجواب وا دنبال کردہ بکشف حقیقت میکوشید وابن قسمت دوم 
تعلیمات سقراط زا مامائی )٤(‏ نامیدەاند زبراکە اومیگفت دانشی ندارم وتعلیم نہیکٹم 
من‌مانند مادرمفن مامائی )٥(‏ دارم او کودکان رادر زادنمدد می کرد ومن نفوس (اہاری 
مبکنم کە زادہ شو ندیعنی بنعود آ بند وراہ 5سب ومعرفت راہبیابند وہراستی دداپن فن‌ماھر 
بود ومصاحبان خودرا ملقلہمینمود وکسانی کە اوراوجودی خطر ناك شمردہ درھلا کش 
ہافشردند ثدرٹ ا2 نفس اورا ددست دویافله ہودند . 
نعلیمات اخلاقی سقر اطتنہا موعظه ونصیحت نبودوہرای نیکو کاری ودرست ثرداری 
مہنای علمی وعقلی می‌جست . بدعملی دااز اشتباء ونادانی می دانسٹومی ػفٹ : مردماناز 
روی علم وعمد دنبال شر نمیروند قوااق شی ونیکی را تشخیس دھند الابت٭آترا اختبار 
مہنای تعلیمات میکنند پس ‌بابد درتشخیس خی رکوشید مثلا بابد دید شجاعت 
وت چیست عدالت کدام است پرھیز کاری یعنی چه وراہ نشخیص ابن 
اخلاقی سقراط امو آنست کەآ نہا راہدرستی تعریف کیم . ابن اس ت کە یاففن 
رت ) صحیح' در حکمٹ سقر اط کمال اھمیت رادارد وھمین امراست ئه افلاطون و 
محصوصاارسطلودنبال آنرا "گرفته برای یافتن‌ئەر یف(حد) ہاە'نشخہیس نوع وجنس وفصلی 
یع یکلیات ہی بردہ وگفتگوی تنصور وتصدیق وہرھان وضاس ہمان آوردہ وعلممنطن را 
وضع نمودەاند وبناہراین ھرچند واضم منطق ارسەلوست ظر بہببانی کە کردہم فضیلت 
باسقراط است کەراەباز نموده استا . 
سفراط برای رسیدن بتعریف صحیحشیوۂ استقراء (۷) بکار می برد بەنی ددھر باب 
شواهد وامثال ازامور جاری عادی می آورد وآنہا رامورد تحقبق مطالعه قرار مہدادو 
ازاین جزثیات تدربجابکلیات مہرسیدو پس ازدر(یافت قاعدۂ کا+ءرا برموارد خاس‌تطبیی 


۰ 0 7 ۰ 5 ۹م ٠‏ '. 
فلسفهە گلہات مہنمود وبرای ین هر سو سی افرظان نج میثر فتھ 
بناہراین می توان ػفت پس ازاسنفراء بنیوة اسنناج وفیاىس د 
عقلی قہاس )۸) نیز مبرفتدودزر ھرصورتمسلم است ثارشته استدلال 


)١(‏ ەنەہا )٦٢(‏ صمناحاطٛغذظ (۴) دمحوناءعلۂاتلا  )٤(‏ محون1تہ۷۸۸7) 
(ھ) عادرسقراط ماما ہودہ است )٦(‏ جروننوٗ(ڈ04 (۷) صمزا [+30٥‏ (۸) رمنات: 40( 


٤ع‎ 


فصل ادل 


مبثنی ہرتثصوراتکلی ر( سشراط ہدسٹ افلاطون وارسطو دادہ واز ایٹرو اورا مؤسس 
فلسفه مینی بر کلہاٹ عقلی (١)‏ شمرد٭|ند کہ مدار علم وحکمت بودہ اٰست ء 

اما عقاید ستراط دادد اصول مسائل مہمٴ فلسفی ہدرستی نمی توان باز نمود چهە او 
هر کز اظہار عام قعلعی نیکرد وبعلاوہ تعلیمات خود را نمیلوشت وبناہر این جز آ نچە 


ول وا" جردان اودہالاغتسا گر نوغوں (۷) وفعلون واسعلو قل 
: کردەاند ماخنی برای ہی بردن بتعلیمات اونداریم مہمالرین 
سقراط ... ماخد افلاطون است امااوھرچه اٹول سقراط ئفل کردەاسٹو 


بدرسلی نمی توان عقابد استاد وشا کرد رایکدپگر جدانمود .آنچە تقریبا یقین می توان 
دانسٹ اہنست ؟ہ اھتمام سقر اط ببشتی مصروف اخلای ہودہ ونہاد سصلیمات اوایدکھ,.انسان 
جوبای خوشی وسعادت است وجراین تکلیفی ندارد اماخوشی باستیغای لات وشہوات 
ہدست نمی آید ہلکہ ہوسپل جلو کیری ازخواهشہای نفسانی بہتر میسر مبگر دد وسعادت 
افراد درضچمن مْعادتث جماعقت |اٰست ونا براین سعادت ھر یا دراین ات کہ وظاہبف مود 
زرانست بدربگر ان انجام دشا وچورن لیکو کاری ستەہ تشخحیص نیا و بدیعنی دانائی سك 
بالاخرہ فضیلٹت بطور مطلق جزدائش وحکمٹ چبزی نیست امادانش چون درمورد ترس 
دبی با کی بعنی عام برابنکە ازچہ بابٹ ترسید وازچہ نبابد ترسيد ملحوظ شود شجاعت 
اسٹ وچون دررعابٹ مشضیات نفسا: نی بکار رودعفت خواندہ میشود وھر گاہ ہعلم قواعدی 
کہ حا کم بروابط مردغ برہگدانگن ۶ھ منظور کردد عدالت ‌است واگر وظایف انسان 
سہت‌بخالق درنظ ر گرفتہ شود 8 بنداری وخداپر سنی اصول اولی اخلان سثر اطی ہو د٥‏ أست 
ارادہآزاد لہست می اسان فاعل مختار ننواند بود مگرار نکه پروی ازعقل کند کە وو 
آنصورت نکی وخیر را اخٹار مصتماید . ۱ . 
وجه اعنقاد بخداوند درنظر سقراط این بود کە ھمچنان کە درانسان قوۃعاقله فٹ 
درعالم نہزچنین قود موجود است خاصهہ ابنکه می ہلیم عالم نظام دارد و بی قاعدہ وی 
70+ ترتیب نبست وھرامری راغایتی است وذات باری خود غابت 
ى وجود عالم است بس نمیتوان مدار امور عالم دراہر تصادفو 
اتغان فرض نود ژڑیون عالم يہ نظام (ست امور دنیافو اعد طابیہی دادرد که فوانین موضوع 
بشری با بد ہا رارعا بت کند باہنسہب سقر اط دو سیاستٹ معتالد بفہر وزور ذیست وہامردم 
مدار! وافناع افکار رالازم میداند ببارت دہئٹر سہاست رائیز 


سیا سك 


مہنی بر حکمت مہنماید . 


۳۔ افلاماون 


ولادت 2022 درسنة ٦٦٤‏ پیش ازمیلاد عمرش نزدبك بەھشتاد نسبہش عالی و 


ت7 اہ صہء ا 000 )٠(‏ حدمااج م۸6 
"٠‏ 


سیرحکمٹ درداروہا 


بزرك زادہ ہود؛ درحدود ھیجدہ سالگی قراط ہرخورده ودەسال درخدمت اوسر بردہ 
8 7-77 بعد از شہادت استاد بك چند جہانگردی نمودہ ا 
رھ حَکيك پرداخت . دورۂ افاەاش راجہم بەنیمة اول‌مائہ چہارم 
حال اٴست (معاصرداریوش دوم وازردشیر دوع) ہ در رون شہ عرآن 
ہی داشٹت رس ومعرفت نمود مریدانش برایدرك ذ فیش‌تعلیم واشتغال بعلم رومثت 
ً نب میآمدند وچونآن محلآکادمیا نام داشت فلائظ افلاملون معروف بحکمٹ 
آکادہ می )١(‏ شدن وپبروان] نرا 'آکادمیان (٢)خوائدەند‏ وامروز دراروہامطلن | نجمن علمی 
را کادمی شکوش ۱ 
از تعلیمات شفاھی افلاملون چبزی نمبدانہم آشار کتبی او تقر ہا سی رساله است ثٴه 
نفیس‌ثر بن ہادٴخار حکمت وہلاغت‌ہشمار میرود وشرخ ووصف آ نہا ۵ز ا ین مضصر می گاجد 
نمو ئە اذ آنرا بترجمةً چندرسالہه از آن رسالات بعنوانحکمت سقراط ہدستدادہایم .ھ 
آن‌رسائل بصورت مکالمە نوشتەشدہ ونظر بارادت افلاطون سہت ہاستادھموارہ بکطرف 
مکالمہ سفراط است ودر بعضی اذ نپا کە محققان‌ارو ہاآار جوانی افلاطونوابام نزدبہك 
بتعلیمات سئراط میدانندبشیوہ سقراطواقع میشود بعنی اسناد ازطرف مقاہل سئنوال مبکند 
وجواب اورا موطوع بحث ساخته بطلان‌آنرا ظاھر وخطای‌اورا مینماید |ماجو اب صحہح 
سثوال راہدست نمہدھد ونتیجةُ اص ی کەحاصل میشودٴکشف نادانی و کر اھی طرف مقابل 
”است چنا نکەہ غالبا قصد سقراط ھم گرفنن ھمین نتتجه روده است ولیکن در سیاری از 
رسائل دیگ ر (مثل رساله ندون) نویسندہ یعنی افلاعلون بنمودن شبوهُهباحلہ سقراط !ا تنا 
نکردہ کم کمآرا وعقاید خوددا اظہار ا شحکعت افلاطاون ازەجموعآن رسائل 
ہاید استخراج شود . 
افلاطون با[ نکه شعر وصنعتگری راسیت بحکمت ومعرفت خوار می نداشت خود 
ذوق وثوة ٥‏ شاعری سرشار داشت مقام علمی اونیر مخصوصا در ریساشات عال یىی بودہو 
گفتەائد ٤‏ برسر درباغ]کادمی نوشنه بود ھر کس هندسہ نمیداند وارد نشود کا 
. افلاملون درحکمٹت جمع میان طریقةٗ استدلال وعقل وقوه٥‏ شاعری وتخبل ممودہ بودیا 
آنکەاعراض ازدنیا واحخخراذ اذآلایش ھایٴنرا برحکیم واجب میداست درامور معاشی 
وسپاسپات نیز لحقیق ہسیار میکرد بلکە غایت اصلى حکمٹ (احسن سپاست میدانست و 
عمل سیاست راتنہا درخور حکیم میپنداشت ومابل بود[را وعقاید سپاسی خوددا ہمورد 
عمل ہگذارد ورای اہجاد واستقرار عدالت کە جزثمرهۂ حکمت شواند بود مکوتیەاما 
چون محیط فاسدآتن رالاین امہد| ست کە در انحا بعملیات سہاسی اضتغال ورزد بابمعضی 
اذ کووت زمان در وا ات تن بنا وہشپان ہذاشتہ و وذ آ0 سا مسافرثت سسود 


0 دنہ۸ (۲) ح من ۸-۰۱۸٥:‏ 


"٦ 


فصلی دوم 
و لیکن اسنعدادآ نانھم پیش اذ آ تن نہودوافلاطلون بال٦خرذازعمل‏ سیاستكدست کشیدہونکبارہ 
محکمت برداحجت ٠‏ ۱ 
برای نکە آنچەازاین بعد میەواھیم بگوٹیم روشن باشد یادآوری میکنیم کہ چون 
درر نتار و گفتار سہاثْثزنت بنگریم برمباید کەه گرفتار اہن مشکل شدەاند که سا 
مشکلات حکما آنچه ہر انسان احاطہ دارد و آدمی آنرا در می یسابد حقیقت و 
واقعیت دارد پاندارد 1١‏ ترواقع إست چر! متخیر اسٹ وبریکسان 
برفرازنیست ۹١ا‏ کروائيك :ناد 7آ نیا بنظر انان نایشن م یابد چسٹ ١ا‏ گر کثرت و 
یلو ان آبستہ سی بپر ان می کا بگرآق رش اس زاگر اوعت فق :ابد را 
نکر در نٹلرما جلوہ دارد ٢۲با‏ محسوسات ومدر کات مامعتہر ھست پانیست ؟ حصول علم 
وہقین برای اسان میسراست بانه ؛ باری حتیقت کدام اسں وتکلف آدمی چیسہت ؛ این 
است مسلله لاینحعل کے اذ روزی ٴگه اسان صساحب نظر دہ آنشرا طرح کردہ 
ودد آن ہاب ھر کسی برحسب فہم گمانی داشتہ وخواستہ است دراین شب تاريك راھی 
نجو ید وافسانہ ػشہ ودر خوابِ شدهہ و ھلوز رشتہ این خیالبافی سردراز دارد و بجائی 
سپرسد اماہا آنکە ابن معمابحکمت گشودہ شدہ انسان‌ازجستن رازدھر نہتواند دست 
نازدارد بلکه جزاین جستجو چیزی رالاین مغام انسانیت وقابل تعلقی خاطر نمہشمارد . 
اماافلاطون گوھر بکتای حکمت وسرورز حکماہشماراست چە گذشتہ از مقامات فضلی 
ومتانت اخلاقی ومناعت طبيعی منفکری عسق است ومنکلمی بلیغ ومحثقی ربانی ونکنہ 
سنجی برھانی وبا|نہمه شورعشنق وذون سرشار دارد وقوۂ مخیلەاش خلاق‌معانی است۔ 
مقام اۂلاطون از(سقراط طریبق کب سرت و شہو ةٗ مکالمە ومباحثہ آمو حلہ و 
منوجه حد و زسم وکلیات عقليه گردیدہ وبعوالم ەعنوی ومراتنب 
اخلاقی وھناخت نفس ہی بردہ یه افکار وآراء دانشمندان بیشین از فلاسفه وسو نسطائیان 
ہزمراجعە مودہ ومخصوص)از :علیمات هر قلیطوس وفیلاغورس وہرمانیدس وانکساغورس 
بہرۂڈ کامل بردەعقل خودرابحرارت شوق برافروخته و ذون خویش دا بنور عقل ھدایت 
نمودہ مختصر درمکتب حقایی وہش ادیب عشق کوشیدەو آناری ازخود گذاشتہ کەہمنو رر 
اھل ذوق از آن لذت میبرند و ارباب تحقیق استفادہ مسکنند . 
سفراط مہاحثقات خودزا اامور اخلافی محدود ساخنه سود حکمت افلاطون ھم 
بالاخنصاص باخلاق و سیاست منوجە اسٹ ولیکن بحقیفت عالم خلقت بیز نظر داردو 


ا کرچە نامور وید جچندان سر دا نہ اأآست سا اك اندازہ مسوان اڈفت علم اہی را او 


گ 
سا خلا ا س تا 


اسائن تثرے افلاطون سر اہن أاست کہە محسوسات فاو اھر ىد سپ سایق وغوارئند 


۷ 


سیں حگمت دادو پا 


و اگذر ندہ نه اصپل وباقی وعلم (١ٰ)‏ ہر آنہا تعلق کرد بلکە مخل ۔حدس و کہمائند و 
آنچە علم بر آن تلق میگیرد عالم معقولات است باینمعنی کہ 
ہر امرف از امو رعالم چه مادق باشدمثل حپوان و نبات وجمادو 
چە معنوی ماننددرشٹی وخردی و شجاعٹو عدات وغیر مھا اصل ‌وحیقتی داردکەسرمۂئن 
و نمونڈکامل اوسٹتو بحواس درك نمیشود وتنہا عق لآ نرا دد می یا ہد وآ نر ادرز بان‌یو نانی 
بلفظی اداکردہ که معنی آن صورت اسكوحکمایمامثال )٢(‏ خواندەائد مثلا میگوید 
مثال انسان 75 انسان فی نس“ ) ۳( و مثال بزرٴ کی ومثال برابری و مثال دوئی ہا مثال 
بگانگی و مثال شجاعت و مثال عدالت و مثال ز بہائی بعنی آنچە بخودی خود و بذات 
خویش ومستقلاو مطلقاً و بدرجا کال وبطود کلی انسانبٹ است ہابزر گی ‌استپابرابری 
ہا یگانگی پادوئی یاشجاعت با عدالت یا زیہائی است پس افلاطون معنقد است برابنکە 
ھرچیز صورت پا مثالش۔حقیقت دارد ي۳۵۵) مطلق ولاتخغبر و فارغ اززمان‌ومّتان 
و ابدی و کا یدافرادی کە بس و گػمان ما درمیآبند سے ی دمٹتکثرو متغیر ومانبدبزمانو 
مکان وفا ٹیاند و فقط پراتو لی اڈمنل ) جمسم مثال ا خودمہہاشند و نسہتشان بحقیقت ما ند 
نسبت ساىە است بہصاحب سایە ووچودشان‌بواسعله بہر٭ اہسٹ )٤(‏ کہ ازمثل یعنی حقیقت 


مثل افلاطو یی 


خود دارند وھرچه بہرڈآ ہا از آن یشٹر باشد بحقیقت نزدیکٹر ند واین‌ دای را ہتمثیلی 
بیان گردہ کە معروف اسنٹو آن ابنست کہ دنیارا تشبیه بمغفازەای نمودہ کەتتہابك منفد 
داردو کسا لی در انہغارہ اذ آغاز عمر|سیرودر نمی ند وروی آنہا بسوی بشن مفارہ 
است وپشت سرشان 01 وفروختكہ است ک بہ بن ہر نو اندا سا و9 مان آنہا ف٥‏ من 
دبواری است کسا ی بشٹ دبوار گذر میکنند و چیڑھائی با خود دارند ہ٭ بالای دیوار 
پر آمدہ وساۂ آنہا بر بشن مغارہ ۰- اسبران روسوی آندار نك ممافند. اسیران سا8ا 
ھا را کی بینت و تمانحقبقت و وج ل1 نک سدق قفا چزدیکری اسنو ٦‏ تو ٹمیمو ا اہ 
درہا بند مکرابنکہ از زنر ربھائی باوته از مفارہ در آبنهد سس آن‌اسبران ماندھردہ 
د یا ھستند و سابدھائی کہ سہب روشنائی او ھی ئن مسانند چبڑھائی استٹ ‏ لە از 
پر نو خورشید برما پدیدار میشو د ولیکن آن چیزڑھا ھم مانند سایہ ھا بسی حقیقت اند 
و حقیقت مل سَثت ہا نسان کہ انسان تنہا ود تدل و سلو ال محر میں آنہا را ادر اٹ 
تواند نمود ۔ 

اس عو عا او بی عالم محقسو یل وان زا وہ عاە در شف سنہ مجار 


(١)‏ میرف ائر منو ٹج وت ہ بنلکه لفظا عام ہمعا: 7 مختلف ا .۔عمال میشود گاھی بمھنی 
دا سٹن است بطود مطلق ( ع×زوپو8) دقنی بعملی مجموعاای|زمعلومات مرتبط بیکدیگش است ػه 
با یاچند فن داتشتکیل میدھد (ممبروزی8) وذمانی بعنی ادداك وحاصل شدن صورت اشیاء دد 
ذھن یاعقل(ومررووہزمررورہڑ)) دددا بنجامراد معنی اخیراست )٢(‏ م104۵ (۳) تمہ مر ممسمک٭آ 
(لآٛی) دمنادچاعنا۲۸ 


۸ 


فصل دام 


مہدارند وحقیقٹ در بزداو عال! مشولاٹ اس تکە عبارت ازمثل باشد وبا بن ببانمشکلاتنی 
را کەذر آغاز ایر ن ہاب 28-000 0 پیش خود حل نمودہ و معتقدشدہ است کەعالم 
فلاھر حقیقت ندازد اما عدمھم نیستەہ نەبوداست نالبود بلکہ نموداست ونيز دانسته شد 
کہ ہگا نکی کا وکٹر تچراست؛ ثابت کدام است ومتغیر سہست) چامعملو می از معلوماث 
ما معنبر و امک ہی اعنبار است . 
ضمنا از ان افاصات ۶80" علم ومعرفت اسانمراتب دازد آنچہ پجسں‌د 
وھم در مب بے عل واقعی نیست خدس 2071 است وعوام از این مر تبه بالاثر نمبروند. 
کر برا ختند وفوہً تعقل راورزش دادند ہمعر قت حقا یفنی و مل مبر سند وورزش 
فکر چنا انکە سقراط مہکرد ہسجادلە و بحث )١(‏ مبسرمیشود وعلوم ریاضی بخصوس این 
09 میکند اما باصطلاح افلاەلون معنی بحث عامتر از معنی متداول آنست وکلی 
سلون حکیم را درعطلب معرفت بابن اس م میخواند 
حال بایددید انسان از چەراەه بوجود مثل و معردثت آنہاپی صببرن بعیء۵ 0" ' 
علم بمنل باصود کلی بالفطرہ در عقل باذھن انسان بعالت کمون موجوداست باینمعنی کہ 
ا اف روح انسان پیش از حاول دربدن وورود ہدپای مجازی در عالم 
21 مجردات ومعقولات ہودہ ومثل یعنی حتابق را درك نمودہ چون 
بعالم کون وفساد آمدآن حثابقی ہراموششد اما بکلی محوو نابود نگردید ابن‌است کە 
چون انسان سایہ و اشباح‌یعنی چیزھائی راکە از متل بہرہ دارندمی بیند باندك وجہی 
حقاین را بیاد میاورد بس کسب علم و معرفت در وافع نذکر )٢(‏ آنست وا گریکسرہ 
نادان بود و مایڈعلم دراو 0 نبود البثتہ حصول علم برای او میسر نمیقد . 
ہا اہن اندازہ شناسائی ھنوز علم ما سکمال و سیر سلوك ما ہانچام برسبدہ است 
رہرا کہ ھنوز وحدت مطلق رادر بیافتە!یم پعنی ھرچادافراد کتیرمتجانس رادر یك 
یقت کە متال آنہا خوآندیم در آوردەایم اما مثل را متکٹر 


انحام سی 
۰ 6 ٹر ىافته ایم و باقی مائنفڈاسٹت ! ابنکه د2ا یاہیم کہ منل نیز مسر |لپب 


وساولۃ دارندو سہاری از نہا: نعدعتٹ را حقیقت 02-0 وچنا: 


در مادبات متلا حلیفت اسب وگاوو کو سفندو غیبرہ جڑے بت حقیقت کلی تر است کەحیو ا نبثٹ 
ہاشد و در معلویات شحاعت و کرامت و عدالت و غبرھا ضحعت یك حقیقت واحےد فضیلت 
۲ اپ مثنل 23 ما بندوعحقا 07 زبردست ك5 ج ومشکی بحقا بن فرادستمہبا ہدک 
و بس ا گر سبروسلروك ود را دنبال کنیم سرانجامبحقیقتواحدی 
مر سہم اذہ ھیه“ حفا بی ددکر انت ا واقعندو آن خر ہا حسن‌اسٹ را کہ بعقیدة افلاملوں 
سکو یو ز ساٹ ی اذ همجدا سہہلاد۔ و ےت ھی ہی حقیفت دیذر سازمند نسسٹوھمہ ىاو 


7 9ھ بج )٢(‏ 0- ظ۸ 1 م1۹ 


0 


سیر حکعت داد پا 


مسہوجہند وقِلهٗ ھمه وغایت کل است . علت وجود انسان حقیقت اسانیت است علت وجود 
گل حقیق تہ گل: ھمسچٹین علت شجاعت حقیقت شجاعت است واما 
علت ھما علل ٹیکوگی است ھمچنانکە خورشید عالمتاب دئیا را 
خر اعت منورمیسازد خیرو نسکو ئ ی‌ھم خوزرشید معنوی است کەعالمحقا بی 


حثیقت مطلق 


راروشن می ایدو چنا نکە اشیاء فلاھر رع 'خوزشید موجود میشو ند حقایق ھم 
ہ رکت خیرمطلق وؤجود میا بنك که ہاین بیان پرورداگار عالم ھم إوست ‏ 
ذرك ابن عالم و حصول این معرفت برای انسان باشراقست کە مر لہة گمال قام 
مبہاشد ى او مرحله سلوك کہ انسان را باپہن مقامھیر ساندعشتؾ است ودر ہاب عثن افلاطلون 
اڈ ا بیان متصہو ضصی داردومہگوہد 2۸7وج انساندر عالم مجر دات پیش 
سر ٍ از ورود بدا ئا حقیقت ز یبائی وحسن مطلل یمن ی‌خیرر ا ہی پردەو 
دعشق 


مجازی را میبیند اذ آن زیبائی مطل قکە پیش ازین درك نمودەباد میکند غم ھجر ان ہاو 


حججاب ٹ یدٹ اٴستٹ پسدر اہن دنیا چون جس ظاھری و نسبی و 


دست میلمد ر ھرای عشن او راہرمیدارد فریفتہ جمال میشود ومانند مرغی کەدر قفٹس 
اسٹت میخواھد سوی اوپرواز کند , عواطلف و عوالم محبت ھهمەھمان شون لقایحن اسٹ 
اما عشی جسمانی مانندحسن سوری مسجازی است و عشق حقیقی سودائی است کە ہسر 
حکیم میزند و ھمچنانکە عشق‌مجازی سبب روچ جسم از عقیمی و مولد فرزند و مایا 
بقای نوع است عشق حقیقی ھم روح وعقل را از عفیمی رھائی دادہ مابہ ادداك اشراقی 
ویزراقئین 7 کہعاودانی سی بل مرنعمال شلت ب کی مطلق تاد گا ترتای 
است و انسان‌بکمال دائش وقتی میرسد کەبحق واصل ومشاھدۂ جمال او نایل شودواتحاد 
عالم و معلوم و عاقل ومعقول +اصل گردد . 

ابن اسب کہ علم کت افلاطلون درعین اینَکەور زش ققل است از سر چشمەاظشقن 
آب مبخوزدو با آنکەآھوزندۂ وه متاء (استدلال) است سالدھار بی اشران(ذدن) 
میباشد و این جملە کە ببان کر دیم خلاصه ولب تحفیفات اوست وٴكرنه در هھربڈاز این 
مسائل مباحثات عطلولانی دارد کە دراپنجا از ورود در آنہا باید سرفنظر کئیم ۱ 

اثبات وجود بساری بعقیدہ افلاطون بساستدلال مبسر لیست یکشف و شہود انٹ 
ھمجنانکە وجود خورشید (ا جز بہشاهدہ آن ذنوان مدلل نمود ۸۹آ فتاب آمد دلیل ٦ختاب‏ 
ات الو ان س2 ۱ لی موجودات می اد ااومر نی 
یی دارد وچونھماطالب خبرند پس الیته خبرمعللنق غایتوجوداست. 

بیہدایش جہان اثر فیش بخخشی پرو ردکار است که تل و ددیغ نداردو شی کمال 
اوست چەه هر کاملی زابنده است . وشجة اجتماع غناق اوستٹ ا ما سوایاو کە سی 
است اما از پر نوخیرھسی سامیشود ۔ 


سا ای کہ افلاملون ٹر بارۂعالم طہعت و اوضاع رماف و آسمان تایتسرسمم است 


ك٠‎ 


۱ فصل دم 


و چندان محل استفادہ لیست ٠‏ در بارہ اسان معتقداستٹ کہ ز بدەوجود 3 - عالمامکان 
و کہ میہاشد و اوخود عالم صغیر است . عقلى است کهھ دو روح ٹر ار 
جان وٹی اسان کی جو نے ٠‏ ۱ 3 5 
فته واسپر ز ندان تن ‌شدہ و تن دازرای سه جزء مہم ست ہ۹۸ 
سجلبه نفس دز آنہا استفرار دارد : سر مقرعقل است, سبنه مفرعو اعلف وھمتوارادہ 
است . شکہجای شہوات است ۔ نفس یسا روح انسان بای است و پس از مرك شابد 
کە ہدن دیگر عخاول ند و بہترین ببانی کە در ہاب بقای نفس دارد ھمانست کەدررسالہ 
مِدن از قول سقراط نقل کردہ است ٠‏ 

اما درہاب اخلان افلاطون مائند سقراط برآنست لہ عمل نیك لازمعلم ہہ نکی 
اسدو | - مردسان تشخبس نینگی دادند البته بە٭بہدی نسگرابند پس حسن اخلان 
7 بعنی ‌فضیلت نتیجا علماست و کوشش درنردیت شدن بعالمملکوت 
بعنی [ شنا ومصدم کردن نفس انسان بامثل و حقایقی و تشبيه بذات 
باری وصفات و کمالات . وھر یا ازجنبەھای سه گان اسان دا فضیلتی اسٹت : فضیلت سر 
(جنبا عقلی) حکمت است . فضیلت دل (ھمت وارادہ) شجاعت است ۔ فضیلت شکم (قوه 
شہوانی) خودداری و پرھیز کاری وعفت است وچون این فضایل را جعا بک عدات 

مسشود وھمبنکہ در آدمی موجود شّد خُر سندی وسعادثمندی دست ملھلش 
افلاملون حکمت را ہی سیاست ناس وسیاست را بیحکمت باطل مو (ند و سساست 
واخلان را ازبك منشاء مپندارد وھر دودا برای سعادت نوع بشرواجب میداند برای 
1 سباست اصول ز یہاومبانی محکم در نظر گرفته است مثلا مبگو بد 

بیہپا سس 

2 استةرار دولت منوط ہر فضایہل ومکارم است . عدالت با ید مص گی 
وامنبت استوار باشد . مجازات واجب است اماقوانین جز [(باید برای تذببه و اصلاح مجر 
باشد نہ کبنەجوئی وآزار. مہسان مردم باید ساز گاری ومحبت باشد نە بغض وعداوت . 
مزیتی کە یونانیان برای خود نسبت بدبگران فائلند بی مأخد است وبنسابراین اگر از 
اچساری و بسرای ضرورت امور زند گائی آنپسا داہہ بندگی مبکیرند نباید خسوار 
بشسارند وشکنجە وآزار کنند )١(‏ بہترین دولت ھا آنست کە بہترین مردم حکومٹ 
کنئد حا کم حکیم باشد پاحکیم حاٴ کم شود وبرهین قیاس امادرنطبیق فروغ وتشکیلات 
ھہثت اجتماعيه براصول مز بورباز افلاطلون امور واقم رایشنہاد خود نساخته و بتعلات 
و نظریات پرداخته است همچنسا نکه درحکمت جز لیات واشخاس را بكحقیقت و اھیں 
شہردہ و کلیات راحقیقی بنداشته است د(رسیاست شم افراد مردء را سورد اعتتنا نساننه 
(١)‏ ہو نا نیان مائند ٦کٹرملل‏ باستان خود ۶(افضل افوام مید| نستند ورھسھنا لہ عرب میدم 
دیگی داعجم بعنی گنگ میشو !ند ند یو سانیان ھم دیگر اندا پر پر روط[حیطز می ناءیدندگه امروز 
درز ہا آپای |دو پائی تقر یہا خی و حشی أآست و بنا برآین بللاہ ٹر فتن غاز جہا تر| رواب ]2۸ دھوزحات 


ذند گی خوددابردوش آنپا میگلاشتند ‏ 


ا 


سیرحکعثت بدادوہا : 


وھیثت اجلماعیه رااصل انگاشتہ است افرادکە مٹکثر ند در نظرار ھیچند ومنظور جماعت 
اون کا واحد است وبعقیدۂٴ اوھیئت اجتماعه وقتی کمال خواھد بافت کە افراد ازاموال 
وساپر متعلقات شخصی صرفنظر نمودہ باشتر اك زندگانیکنند وھیئت خانوادہ واختصاس 
زن وفرزند شم درمیان نباشد وھمچنانکہ هر آدمی سەجزء دارد جماعت نبرسهہ طبش٭استن: 
اول اولیای امود کە قوہ عاقلہاند ودرجماعت حکم سردا دارند دوم سباھیان کە حافظ 
و نگہبان و قوہ غضبيه وہمنزلە سینەاند سوم ببشەوران از ارہاب صناعت وزراعت ۵٭ 
دسلار فم حو اخ مادی ومانند شکم مسباشند وهمةڈ اہن طبقات بابد برای جمہت کار کنلد 
ودر تحت نظر وارادہ دولت کەه مظہرجماعت است باشنه . 
ابن عشاید افلاطون در رسالە ای ببان گردہ لہ مہمتربن آلار او شہرده دہ و 
نزد ما معروف بر ساله سباست است وارو ہائیان آ راامور جمہود(١‏ ۱( شواندەابد اصول 
سکمت افلاطون در آن رسالهہ مضبوط است امسا ظاھر است کہ ٦‏ [ نچ در باپ سہساست 
نگاشتہ مرام وآرزو بودہ دوآن عملبات را غملی نبنداشته است چنانٌ 31. در اواخض خر 
رسالهُ دیگر موسوم بەنوامیس )٢(‏ نوشلہ و بعمل نزدیکٹر شدد است ازطر یق اشئراك 
عدول کردہ وقائل کُردیدہ است بابنکهہ قوانین و نظامات ناہم اوضاع واحوال اڈاسادیر 
جغر آفبائی بای باشد ووظہفه اصلی دولت (اثر ہٹت و نعلیم داست٭ه استكف. 
با وجود ھمۂ نقصہا وشگفتی کہ دربعضی از آراء افلاعلون دیدہ میسود جنانکە 
سابقا اظہار داشتیم سرآمد حکما بشمار میرود گمئرفکرو خالی است کە مابہ ومنشاء 
آذدرا بافلاطون کت نسبت داد سقراط ھم اکر شوٌشیں 0 خواندہ شدہ باعتبسار 
آنست کہ افلاطون راپرورش دادہه ودرحفیفت سبنسوان ابن دو وجود بزر گوار دااز 
تکدیگر کیک مود وازیر' کت ٹر بیت آنہا ار سطو بعر صہ آمد ومسعدین خلقے دسال 


امن سەنفر افتادند وکاروان مت وعرفانٰ راتشکبل داد س(٣)‏ : 


ارسطو 3 ار سطاطا لیس 


ارسطو درسال غ۳۸۵ یش ازمبلاد ت3 اسيا کر (٤ٰ‏ ازہلاد مفدو با ول شد 
ای ددآترز 


خا نو ادەاش ہو نانی ویدرش طسب بود درھیجدہ سال بآکادمی درآمد و باوفاٹ 


افلاطون بعنی مدت ہست سال ازفا دن أوبود ىک و با سا لگی معامی اسگندر 


مەرورف نہیں گردبد وچند سالی شر بہٹ او اھتمام ورزیدسیس 7 ان پر گناله در کر دش اھر 


برونآن شہر موسوم بالو کایون معلیم رداخٹولو کایون رافر! نسو بان یسا (ہ) ُٰكا را 
وا اینرو بعضی |وفات خلت ار سطلو راحکبت یسا سن کو ان اما مشئر معروف ا مر 
سشام است جە بج نعلیم خود راضمن 2 دش اقفاضهہ مسر دس سروان او را 
7 16 الہ تا ص٢‏ ( ٢‏ ) ہةزما ٢١۸‏ 0 بسرای کیل شناسائی افلاطون وحّمت 
۹9 17 
اد ہمقدمة حکمت سقراط (چاپ (وم) مراجم٭ فرعائید (ئ) عرزیةڈ 
)٥(‏ 6ك در فر | آس“ علے زڑ سه متوسطله دھ اتی زا ہا ین اسم یخوانند 


زی 


فصل دقم 


مشائی 0 در وقاق ئن کہ پریپانٹیکوس )١(‏ اسك حصوزٰة ندریس ارسطو 
قاڑملورس مسر دو ا ای تہو سو ااسام لت ات انز دشوت 
نہودند پس از مرك اوارسطو نتوانست در آٴتن ہماند مہاجرت کرد وسال بعد درشخشصت 
وه سالگ خزگذشہ(۴۲۷). 

ازارسطو مصنفات بسپار بازماندہ کە تقر یبا جامع ھمد معلومات آنزمان است ہجز 
ریاضبات اما ظاهراً آن کنب را قصد ابنکه آار قلم اوبكاشد ننوشته وچنین میتمابد 
مات ارتا 1 غرضش بہت و ہادداشت مطالپ اود است ودر بہارہ بعضی 
از دسایل میتوان معنقد شدکە تحرہر شاگردان !وست ازقراری 
لہ گفتەاند از نوشتدھای ارسطو آنچە در دست ماست آستکە ہرای تعلیم خصوصی 
ھاگردان نہيە شدہ و ارسطو برای عامه ھم رسالانی نظیر آنکە از افلاطون در دسٹت 


ا[ست نوشته بودہ ا(ست کە ماسفا 7 بای نمانكه*ہ است درھر حال از ] نچە دذردست اسٹ دہ 


میشود کہ ارسطو بنوشتەھای خودآراستگی فی ندادەوشاعری نکردہ است اھل وجد 
وحسال ھم نبودہ و جز قوهُ تعقل چیزی را در تحصپل علم دخیل سبدانستە اذ اینرو ہم 
از آغاز ىا افلاطون اختلاف نظر و مشرب داشت اما برخلاف ٦‏ نچە بعضی گفتەاند از 
تجلہل ومہرودزی سہت باستاد چیزی فرو نمہگذاشت وافلاطون درمقام مقابسه شاگردان 
خودرا عقلحوزۂ علمی میخواند . 


روائط ان طف ابنقدر ھت کە در :عقیقات خویش ارردو ابطال رأی افلاطاون 


۱ درباب مل وبعضی امور دیگر خودداری ننمودہ و در این مقسام 
ہا افلاماون ۳ رو .7 
٠‏ سگفته است افلاطون را دوست دارم اما بحقیقت نیش ازافلاطون 
علافہ دارم )۲۳ ۱ 

ارسھلو بزر لذترپن محفنی ومنبحر ثر ین حکیاسٹت ندوین وننطیم نندۂ علم وحکمثت 


است شعبوفنون علم رااذ یکەدیگر متمایز ساخته وچنان منقتخ نمودہ که نسبت با بعضی 

72674170016 جبرمزہز1‎ )١( 

(٦)‏ در باب مغالفت ادسطو ہاافلاطون گفتگو بسیارشدہە است بعضی براه افراط دفته و گفته|اند 
ارسطو ددھرچیز مخالف افلاطون بوددوآراماو دا نقص کرده است بعضی براە تفریط دقفتہ 
اختلافسی میان استاد وشاگرد نسدیدہ وخواسته|ند دای ھای ایىشان دا باھم جہم کلند . حق 
اہنست که میان ادسطو ڈافلاعلون اختلاف نظرھائی ھست إ|ما |ز نوشتەھای او ہرمیا ید کە استادی 
افلاطون رانسبت بخود تصدیق دارد و ددعین ابنکه |ذاظہاد مخالفت بابعضی از آراء افلاطون 
خود دادی نمی گند اإساس فلفةً خود دا |زاومیداند چناتکە مکرردیدہ میشودکە میگو ید و ما 
افلاطو نیان پ ومناقشات یسیاریکە درنوشته ھای اودیدہ میشود همه نسبت بششخص|فلاطون غالیا 
نارش بە پیر وان افلاطون است که نظریات استاددانقہمید* داز حقیقتمنحرف شدەائد چنا تکه 
می پینیمیسامیکو بد وافلاطو نان چنین میکویند بافلان اشتباہ داکردەاله > . 


۳ 


سیر کھت دز اڑو پا 


از آنہا مینوان ػگفت راضخ ومو جد است ھمة علوم وفنون راجزء 
نقاۃ ااعطق یی تسار لیت اراضصول سر یا مرک تن نات 
بآن اشتغال میبابد ومنقسم بسە قسمتمیشمارد: صناعیات وعملیات ونظر یات . صناعیات(١)‏ 
فنو: نی هسلند کہ قواعد ز ببائی واہدست میدھند وقوه خلاقیت را مکمل میسازنكٹ مسانند 
: شعروخطابہ وامشضال آن. عملیات )٢(‏ صلاح وفسادونيك وہد و 
اس0 جس ہرد ی ریا جا ام تاس۶ ام اؤلان (۴]) ای ھت 
دن (؛) وتدپیرمنزل )٥(‏ نظر یاٹ )٦(‏ حقیقت را مکشوف ەساز ند و آن طبیعبات (۷) 
است وریاضیات (۸) و الہیات (۹) کە اشراف اجزاء حکمت وزہدہ ولب آنست . 
ارسطوحصول علم راہرای انسان مہکن وشرافت اوڑا ددھمین مدائست ومئفتٹ 
اختصاص ومزیت انسان باین است کہ بدون غرض وقصد اننفاع طالب دانش ومعرفتاست 
د بہمین جہتفنون علم ھرچھ از نفمو سود ظاھری دورتر باشند شر بفتر ند سینانکە اشرف 
علوم حکمت نظر پست کەقایدۂ دتپوی بدارد. 
مای* و بنیاد کار ارسطر در ذشف طاریق حصیل علم پچنانکە سا بغا کفنەایم ھسان 
اتحقیقات بر رظ وافلاطون بود ولیکن اہم مو شکاف اوہمباحثة سفراطی قائم نشدہ و 
ہان افلاطصون راھم در باب منشأً علم و سلوك در سا معر فقت 
ارسطو واضح و نسله ودر کے کے 
منلق ات و جدلیان بنا را ہر ہتف فقسواغعل صحرح ٣‏ اسندلال و اسنخحسر اج 
حیقت ػُذ اشتہ و ہبرھبری افلاطلون وسقراط اصول منطبق 00+ قباس را بندست آوردہ 
است وآترا ہر بابەای اسنوارساخنہ که ھنوز کسی بر آن چیڑزی تبفزودهھ است۔ 
درجستجوازٴراہ وصول نمیز حق وباطل و 5سب علم ارسطو ہر خورده است بابنگە 
چون وسیلا بروز فکرو عقل انسان زبان و سخن است بس واجب است کەه جکگو گی 
الفاظ ودلالٹھای آنہا وتر گبشان را برای جملا بندی معلوۃ کہم نا اجمال وابہام اد 
گػفندھای مادورشود واشتباھات زاہل ُردد ساہراین و کتہ ساجی خود ب٭+حت الفاظ 
وارد شدہ اشتر اك لفظی و معنوی وساہر احوال الفاظ وەعاہی آٴنہسا را دویافته نگاہ 
صور وتنصدیق وڈانی وعرضی وجزالی و لی را شس دادہ مقرلات دہ کا و قلبات 
نجگانہ قائل شٌشدہ چو نگی حد ورسم وشرابط آنہا رامعت ہودہ سس در پر مت 
معردات تشخبہصس موضوع ومبول نہمودہ بانواع فضانای مو جب (سالله وکليە و شخصیه 


ا جو 20 واقف سی نداخل وتنشاد وعغناقش وعاس وشقائل ور تھا راممت 


۷۷۸۵ وەعمہ زہ85 (۴) مسوناہظ  دسسعمندنة (۴) موومنطنا۔ باہا:ہ‎ 0 (١) 
معٗو مغطا دمموزوھ بآ دمناملمغبڈ‎ )٦( دصونصمسظ‎ )٥۰( دس نانآہ‎ )٤( 
مەو نا٣ (۸)مەمەوناددطا:/ا (۸) معذنْز”ہہہ٣ عنطممصوانط(‎ )۷( 

×' عنچجہ آہ6 ط٦7‏ 


٤ 


فصل دفدم 


ثردہ و ثیفیت للفیق قضا بای صغری و ٹکبری وترتیب مقدمات را برای ات تہجه وعدورٹ 
ستن قباس و اشکال مختلفه آنسرا استتباط نمودہ وانواع برھان راتمبزدادہ وبالٹفرء 

رموز جدول‌وسفسطۂه دا باز نمودہەاسٹ .)١(‏ 
این تحققات ارسطو در رسائل چند مضبوط می باشد کے عمدۂ آنہا ازن 

قرار است : 

الا غاطیقوریساس )٢(‏ یعنی مقولات . بساری ارمینیاس ٣(‏ ۰ بعلی 
تعبیرات (احوال قضایسا) . انولوطیقا )٤(‏ یعنی تجلیل وآن دو 
رساله است در ببان قباس وبرھان . علو برقا (ہ) بعنی مواضع و 
آندرچدل است و آخرین باب سفسطه میباشد ورسائل مذکور زا جمعا درقدہم ارغنون 
:ار گان )٦(‏ ؛ میگفٹند کا درزبان یوسانی مطابق است بالفظ ساز در فادسی ہمعنی 
آلت زپراکە اہن فنآلتی است برای تشخیص خطا ازصواب وہرھیز ازخطا ولنظی ک 
فرانسوسان لوژبك (۷) تلفظ میکنند ودرعرہی منطق ترجمە کردەاند پس ازٴارسطو 
برای اہن فن وضم شدہ است ودیر زمانی بساز آن حکیبی موسوم بہ فرفوریوس (۸) 
مقدمہای بر این ‌فندر مبعٹ کلبات پنجگانە نوشتہ استکہە نزدما نہمان لفظ یونانی آن 
ابساغوجی (۹) معروف میباشد وارسطو دورسالۂٴ دیگر شسم دارد کہ میتوان مم 
اد گان مسوب داشت پکی ریطودینا )١١(‏ ددفن خطابہ و آن یزیکی ازطرن اقناع 
است ودیگری ہو لطیفا )۱١(‏ بعنی صنعت شعر کہ مبنی برخیلات وناشی ازقوه ابداع 
ذھن میہاشد )۱١(‏ حکمای مسا مطالب این دورساله راھم جزء مب۔احث منطق شمردہ رو 


ڈر منطق 


برشان ولجدل وسفسطه وخطابه وشعر (اصثاہم خیسه نافیدەائد. 

اما آن‌قسمت از آثار ارسط و کہ فی الحفیفہ فلسفەشمردہ میشود درچند کنا مضبوظ 
اسٹ کە عمد٥آنہا‏ ازاپتقرار است : کتتب طبیعت بساسماع طبیعی (۱۳) کتاب آسمان ۔ 
گناب کون وفساد ۔ کتاب نفس۔ کتاب حیوانات ۔ کتاس آتارجو ۔کتاب مابعدالطبینہ(١١)‏ 
سلاحظة اشکە برا بعد از کشاب طببعت نوشته است وازآنجاکە بیانسات ارسطو در 
کتاب مسابعدالطبیعه نمو نەکامل از محقیقات فلسفی مجرد وبعث 
در نظر بات است اسم این کتساب بعنی مابعدالطہیعہ در ز بانہای 
ومابعدالطبی٭ه ‏ اروپانی برای نوع آن تعقیقات و ۔الاختصاس برای فلسفا اولی 


عاببیعت 


)١(‏ ددشرح اشادات فوق دارد نمیشویمکه سشن ددازمیشوددددداقم ہت دودہ منطٰ اسٹ 
ہب بای نکی ان فُن دجوع فرھاقیں . 

(۷) ەہہ:ویاہ6 (۴) سنعەصعحصلەٹەط )٤(‏ :مسوناولمسٹے )٢(‏ :70016 

٥ )۷( اسم ممر وف بە زار گكپ تیل اھ مین لفظط گر فته شدەاست‎ 0> )٦( 

(۸) ٭صوطح×ہ2 (۸) موم :]ا یعنی مدخل یامقدمه (١٠)متب‏ اف )۱١(‏ پا سس 

)۱۷١(‏ اسامی بونانی (سائل ادسعاود دا کهە نقل کر دہ ایم از آن اس تکەه نفضلای ما آنہا 
ا بدین إسامی شناختہ1د ولیکن در نقل ٦آ‏ نہا تحرف دصحرف ھمکردہاند 

(۱۳) مسمنوباظ )۱١(‏ ہہ ؛ہجاج۸ائ۸( 

٢۲٢ 


سیرحکمت دد ائدہا 


علم شدہاست , حکمای ماشمه اہن ون را بدوعنوان ٹر آوردەائد مطالب سماع طبیعی 

و آسمان و کون وفساد وآثار جو وھعر فت لٹس وحبوا نا راطسعیات .. حکمت سفلی 

خواندہاند ومطالب ما عد! لطمبعه را الہیات یسا حکمت اولی نامیدەاند ور یاضیات را کە 

ارسطو ‏ چندان در آنہسا وارد؛ئنشد٥‏ حکمٹ وسطی گفتہ آند و مجموع اہن فتون را 

حکمت نظری خواندەاند در مقابل اخلاق وسیاست وتدیر منزل کە٦نہا‏ را حکمٹ عملی 

نامیدبەاند : 
غعلاص* فلسفڈڈ ادلی 

ار سط وخود فاسفه اولی راچلین آعربہف میکند علم با وقؤجود ارحیث اشک وچود 

استدیعنی نەعلم باین وجود باآن وجوٹ بافلان وجود بلکەعلم ہو نو دَ بعلور ملق وعلم 
رحقیقت وجود ونہادی وعلل واحوال واوصاف اصلی ان ' 

بنیساد فکر ارسطو با افلاطون پکی است یعنی دربساب علم ھردوعتفق آند کہ پر 

محسو سان که جز ہباائنہ سای اشکترتے بلکه فقط کاہاثٍ مسعلومند 3 ہہ عل ادراكأ مہشو نآ 

ولیکن اختلاف استادوشا گرد ددابن است که افلاطون هما نکلیات 

۱ ٭ معقول راموجود واقعی مپداند وہس ووچودآنہا رامستقل شمردہ 

با افٰلاطون و جزثیات یعنی محسوسات را از آنہا جدا و موھوم و بی حقیقت 


اختلاف ارسعلو 


می پندادد ونمایش ظلامری معقولات وفقط پرتوی از آنہا ومنسوب بانہا میانگارد (سا 
ارسطو جدائی کلبات را ازذجز ثیات تنہا درذھن قسائل اسٹ بنە در خارچ وحس را مشندمة 
علم وافراد دراموجود حقیقی میداند و ػثشف حقیقت ومامت ٢آ‏ نہا راک سورتٹ درذھن 
مصور مبشود از راہ مشاہده واستقراء در احوالشان ػه مننہی بدرہسافت حد ورسم[آ نہا 
مسشود میسر میشمارد . 

قرق 3و وابطال مثل افلاطلو نی ار سطو دلابلی ا( قسافہ مسکند کە عاجت بک ای 
لسن وبنا پراین سہروسلوآن وساحثاث ومحاد لات اورا .- ایر سدن بحشلت گار سمگذارد 
وطرحی نازه ەیربزد کە اصول واساس آن ازابنقرار است : 

بدو | بابد ذات ١)‏ ) راازسفات (۲( مرن ػُذاشت وجوھر )۳( را گا وجود حعیفی 
مستقل قائم بذات است ازعرضش )٤(‏ ئە وجود مسقل ندارد وقالى بجوھر است نشخیسں 
جوھر وعرض داد وچنان ثه سا 2 اشارہ ثردیم عر ضی رانەاقسم شمر نہ 27 بضمسہا 
_ جعوھر مقولات ٹه ٹانہ حنواندہ إٰست . 
مدار (مر سالم بر قو۵ وفعمل (ست ڈو ٥‏ (ہ) لائنی امخان و اس ع(ن پر اق بو نی 


چیز گا وفعل )٦(‏ می بودن و٢‏ عفن آن چیل ۔ بس وجود زما سی را لوہ اسدی و کامی ٢‏ افعل 
)١(‏ ”۳ (۴)۲ّہہ٤۸۸‏ (۴)مدممساملمڈ م(٤)‏ اصمعانممع۸ 
(۵) .0 وووزںتڑ ددمعلی قوہ بااصطلاح امروذ کہ بمعنی نیرد (ببینن"]) است اشتباہ نشود 
)٦(‏ مامھ۔ 


۲٦ 


> ےا سسمسسمضھومھھسچچوچہ ہج 


فصل دام 


چنا لک خاك ڈل القوہ گوزہ است همین کە کوزہ کر در آن کار کرد با افو کو ا 
قوم وفعل تخم بالقوہ گباہ استچون نم وککردکیساہ بالفعل خوامد بود و 

: تخم مرغ بالقوہ مرغ است وبعد بالفعل مرغ میشود . 
ٰ ہن مطاب راہتحو دبگر نیز مہتوان بسان کرد و گٹ وجود عبسارت اسٹ ا 
مادہ (١ٰ)‏ ٠هہو‏ لی > (۲) وصورث )ٰ۳( مادەھمان وجود بالقوہ اسٹ‌وچون صورت گرفت 
لیت می پاہد ہس در متالہای فوق مبتوانم بگوئہ م گل را 


ماٹہ وضو رت 2 ا 
ھادنە است و 5وزہ صورت اأوست بانخم مادہ اُٰست و گا صورثت 
اوسن باری صورت فعلبہت مہادهہ است وحفیقت ھرچز صودت اوسٹت ونز مہنو ان ػفٹ 
مادہ بافوہ لقسں استن وسورت بافعل ال استٹ . در وچود اسان وع بمنزله مادہ اسہت 
: 2 ہ- 

و ان بای صور بن اوسٹ درتعر فان وحدود جنس ھسجچونمادہ وصورت حم صوز(است : 

مہادہ ١‏ ورت' چوھی ثاف 'سانات ٭وچوداثت سی نوعبت وماھیث] نہسا بصورنتان 
اسٹ ودر بعر نوع ازموجودات صورت 5ه حقیقت آنہساست منکسان اسٹت و کات 
اخنلاف ندارد و تفاوتی 3 مہان افراد ھست سہب عر ضہائی است لە در مادة 1 نہا حلول 
ثردہ (ٰست زرا کە مسادهہ مدل عر سہاست س رم بات نوع اذ(موجودات افراد ہو اسعله 
عرطہا از کدنگر نش٘بصس داده مہشوند مثلا تمابز دوشر آدم نەدر مادہ اسانیت اسب 
گا تن تاد و ىا در صورتثت انسانیت ابی کا طس ناطلقه باشد بلکە دردعوارض تن اس 
- 2 ۳ َ‫ مر سید پا فی و 
از(قیل ر نگاو شکل ڈوچکی وزر ٹی ومساند[ان ھمجنین امسباز ٹوزہ شسادر صورث 
بعلی ٹوزہ بودنآنہا نبست بلک درریگکو شکل ونرمی ودرضسی ارت دیگر گت و 
قمعبت وعر ضہای دیگظری است کە در گل لعنی مادہ آنہا حلول دارد . 
یو باز کو ثہم شد ہی مادہ اس ودبودی صہورت وص و رر ومادہ ھیجگاہ اڈیکسنٹر 
جا[ نمشو ك وجاو ند اما صورت عوضش ہ٭مشودو بتاپر ان مر گ وولادٹت ور کون فساد 
ارت از زابل نەدن صور ہی از مادہ دجمع شدن صوردث دبگر بان مسادہ رہورثٹ 
سی هسنند ودرجحات دارند وننائیسٹ که نسبت بحیوان مادهہ اسٹ نسبت بجماد صورت 
+مساشد وھر جمادیق ھم صصودثت اٰست ذسبث بجسم کہ ماده اوست وجسہیٹ ہز سورٹت 
استاسمت ہادهہ صرف کە معین ٹبسمت وقابل تعبین‌است وصودت ندارد وہذیر ناد٥‏ صورت 
٦ 7‏ سے سے 
اُست ؤقوہ صرف است ہدون فعلیہت ولیکن چوںلن تقشم مےادہ | سر ھر گز جد| ٹپیشوٹ 
مادہ صرف کا ھبرلڑی ادلی ىامّد سنی مادہ پی نعبین وربصورت ففطط فرص دھن ماسٹ و 
وفجود خغارجی ندارد ے 


)١(‏ 8 01۵]/ باجسم اشتباہ نشود  )٢(‏ عبولی لفظربونانی مادہ است 
٣00۵ (۴)‏ باشکل اشتباء شود دھجٹین ہاصورت درمٹا ہل قعلی . 


۷ 


سیر حلکمت نزاردہا 


ابن‌ھبولای اولىیھمان چیزیاست کہ حکمای سلف بخطا ہمضی آنراآداب دانستە[ند 
وہرخی ھوا ویکیآتئش گفتەه است ودیگری جہزء لاہتجری وصوری 5+ سا ماده جع 
میشوندھمان اس ت کہ افلاطونمثل خواندہ ودرستگفته اس ت کە حقایق انداما اشتباہ گردہ 
کە وجودآنہا رامستقل دانسته است وھمین صود موجودات استکه درذھن انسان نقش 
میباہد وہآن واسطه سہت ہموجودات علم حاصل میشود )١(‏ . 

'ذپر یعنی دگر گون شدن موجودات ھمانا"گذر کردن ازقوہ است بفەل بعنی صوردت 
ہڈیرفتن مادہ یاتبدبل بسافتن چگو نگی آن پس میتوان ٴػفتٹ موجوداتوحوادث روز گار 
دوعلت دارنه علت مادی )٢(‏ و علت صسوری ۳( .اما این دوعلت برای وقوع حوادث 
کغابت 0+ ودوغعلت دیگر .ّ_ در کار ھست یپکی علت محر گه“ ہسافاعلہ َ( بعنی 
امری کہ وجود رامتیر مہسازد وصورت زا ہسادہ میدهھد دیگری علك غائی )٥(‏ یمنی 
امریکه وجود برای آن بحر کت مآ ید یامتغپر میشود وایت ومنظوری کہ مادہ برای 
آن صورت می پذ ہرد پس وجود موجودات هموادہ این چہسار علت رادارد مثلا وج۔ود 
کوزہ یك علت مادی دارد کہ خ اك وکل [است وب علت صوری کہ حلیقث کوزہ است 
ويك علت فاعله کە کوزہگر است و يك علت غائی کە کوزہ رای آن شناختہ شدہ اسب 
وآنآب نوشبدن است . 

ھرچند این چہار علت ھموارہ در کارند امادر امور طبیعی چون درست تأمل قنیم 
می بینیم علت غسائی باعلت صودی یکی است زیرا صودت چنانکە گفتیم کمال مسادہ 


ت وغسایت کت سٹ حەشٹ نت 
سچھارعلت برمیگردٹ است وغسایت وجود ھم کسال است چەشك نپست کە مراد وجود 


الزحر کت وتغیبر وتبدیل ھماناکمال پافنن است بس صورت عبن 
بدوعات 


ایت است وعلت صوری ھمان علت غائی است ۔ از طرف دیگر 
عسلت فاعله نی محر وجسود برای سض کت ومہاعت تغبیں ھمان رسیدن وشوق وسال 
اٴست ای علت محر کہ سا فاعليه نیز ھمان علت غائی اشک بساعلتصوزی بکی اسہٹے 
وبناہر این بساز بر میگردیم باینکہ وجود دوعلت دارد کە صورت ومسادہ باقوہ ونفعل 
باشد وچون مال ھرچیز بہترین وچە اوست پس‌بابن بیان‌باز مہرسیم بنظری کە سقر اط 
وافلاطون داشتند لە غابت وجود خیر ونیکوئی (ٰست 


(١)‏ با ید سوج“ بودکە 7د×قیی راجع بمادہ و9 صورت |ساس 97 اد سطذوست )6 درفہمآن 
باید دق ت کرد گر ئە حقیقت حسکمت اإدرسطو ہدس عو امد آآمدو ہا بدڈھنر! گی اڑمعنی مادہ و صور لب 
بقلسمتی کہ اکنون در اھان جا گر 8ہ خسالی کرد زیرا کہ امرؤوز ع۔وھا و تینک سارہ مین و ند 
جلدم را ڈاؤند و ققٹیک٭ صورٹ میگو ند مر اد شّام 5 چپرھ ژوڑ جپ4“ ُست 7 فلا ۔ ما ہس ور مقا بل 
عستی و باطڈن یامجاز در مقابہل حقیقت و حال آانکه مراد ادرسطو بکلی ہر خلاففپ (اینست ق حقوئت 
فرچیزداصورت آن چیر بغراهد )٢(‏ دآ(متەافدد عًه) (۴) مللعصہ؟+ آعسہ 
)١(‏ عامدنءاا1ہ محعحم0 (ہ) حدلٌدہطذ حححمعت 


۸ 


فسل دوعم : 


چون دزمدارج و مرائب وجود ہنگریم می بیلیم جماد چون گمال ہافتہ و نامی شدہ 

و نامی حساس گردہدہ و بحیوانیت رسیدہ و حیوانیت بانسانیت کمال یافثهکه امتیاذ او 

بقل و فکر (نطق) است ۔ پس میتوان گفت کمال واقعی و غایت غایات و خبرالامور 
فکر باعقل است . ۱ 

۱ وئی زگفۃ ماده یا ثوہ کہ ناقصس است متحر ك است ہر اق 

فکریا عقل است رسیدن س2 وغات اوست حال گوئیم فعل برقوہ 

و کامل بر ناقصس مقدم است ڑیرا کە دلیل و رہبر و قوہ فاعله و محر کە اوست . پس 


غات و جو 


پوار ہہ - مو إ: 4 و کہ کہ غاز اس نا 2 
آغاز وائیعام میتو ایم را این قسم ادا یم 11 زوجود در رین 
مراتب مادةالمواد است یعنی ھیولای اولی کە قوە صرف است 

وجود ہدون فعلء طی‌مر اتب میکند برای رسیدن بفعالپت کمال وانجام 


وجود یعنی آخربن درجھ ؟مال 1 نسشکہ همه فعل باشد و قوہ در او ھیچ نباشدو آننعل 
صرف ھعاناعقل مجرد وفکر مطل است و موضوعفکر او ھمخود اوست یعنی اتحادعاقل 
ومعقول و عالم و معلومدراو متحقق اسٹ وصورت بحث سیط بی مادہاسٹ‌وجوھر اصیل 
قائم بذات ووجود کامل وغایت وچود است بعنی موجودات همه روبسوی او دارندمانند 
ممشون کە عشان را بسوی خود میدواند ومسحركآ نہاست و بنابرابن همچنا نکەملتغامی 
آنہاست علت فاعله آٴنہا نیز مبباشد . 

بعقیدہ ارسطوعالم وجود حادث ومخلونیست قدیم و ازلىیو ابہدی است‌وحرکت 
موجودات ھم لایزال میہاشد اما در سلسلۂ علل دور محال است و ہاید جائی ایستاد 
بعنی علتی نہائی باید جست کہ بتوانیم بآن منوقف شویم آن علۂالعلل پا علت اولی 
با محرك اول کە خود ساکن مطلن است وعلت محر کەای ندارد 
ھمان است کە بزعم افلاطون زیبائی یساخیر مطلق است و بقول 
ارسطو فکر پا عقل مطلق بعنی ذات باری است واو بی حرکت است زیرا حرکت اذ 
جہت نقص است واوکامل اسٹ وعلماو فقفط بذات خود اسٹ نەہماسوای اوزیرا کەچون 


عله العلل 


ماسوای ناس ا(ٰست اگر علم ان میداشت تسافصس میشد و اسنقلال ود را از ڈذستٹ 


میداد )١(‏ و واحد است زیرا کە عالم پیکی است ويك اثر سعتاج بچندین مؤثر نیست 


و حر کتی کە مبحرك اول بموودات شبنشا قسریقف ٹسیٹ شوقی اس بعنی چنانکه گفتیم 
یر حر کتی است کە معشوی بعاشق برای وصال میدھد بعبارت دیگرمحرك کل وجود 
جادبہ زیہالی (ست ۔ 

)١(‏ آنچ٭ ھا اذحعکت ادسطو یاحکمای دیگر یونان تقل میکثیم مأاخوذ از گفتھھا یآ نہاست 
واگئر با مقاید سای مافرق دارزد سوب 7سر فاتی اسث کھ حکای مادر آراه قدماکر دہ با در قل 
اشتباہ ٹمو د۸ا ثك چنا اگ ان دای راک ذات بہادی چز بر چود سس وید قلم نك ارد اذقول رمعضں )27 
نما اقل کی دہ| ند اما ہار سط اسبت نادہإ نف 


ٴ۹ 


سر کھت 253 آرف ہا 


7 


خلاصه حکمت طہیعی 
طِبعت امری است ساری در وجود ذاتی او 1 باعث حر 0 بعنی حالس او میشود 
و مار احوال باحر کت یلد فسماست کی از آنہا 'نضصبر مکان است کہ در عرف همانرا 
طابصات حر کت ڈو ینہ دبگر نشار کرت (ست پعنی ‏ ۲ وزر زباد و بزرك 
وو و کویك شلدنْ, دیگر نئییں ک5 بفیت اٰسدت ما ناك رنگ بر نگکشدن. 
گاھی از اوقات کون وفساد وحیات و مات راھم کە تضہیر ذات و ماھبت میدائد جر ٴگٹ 
مہخوائد. در هر حال حر گت ازھرقسم باشد از جہت کت برای رسبدن نکمال 
انی ہو ر بت با ہرفتن مادہ و فعلیت بافنن دوہ ہ حر ٹن ۸۵" 1و مننھائی دارد ٠‏ ہاھم 
۰ 2 . 7 7 وی 7 
منادئضب مائند سفیہدی وسیاشهی ور دیگیق وبرر ٹی وذیرو ومادام کا ۸ شس بای است و 
فعلبت امام نشدہ حسر گٹ ذوام دارد و ھمیلکە وصول بغابت دست داد کوٹ و سہات 
رولق مہامی 
م ثروی اسەدوھهر لپ از ڈ ارات یعنی املاٹ چند لەه در درون داز جا 
7 ۰ . فلكأ سشی* 08282090 دیگر احاحله داردٴگرد مد ور عالم میچرخد وغیراز 
7-۰ کت مستذفیں ٭ہ سط آر!ن وکاملتر ین حر کاست رر ٦‏ 


ھیثت عالم ۱ کم : : لی ات جھ تی 
ندارد وآن بلاواسطه از محرك اول یعنی علةالعال ناشی اسٹ 
و فلاتث مزبور شبیه ترین اجزاء و0 است بمحراٹ اول و شر چند خٰود محر ٹف اسثدئمبت 
بافلات دہ ر محر گاستن و سنار گان 'ثابت دراین فلا جا دارند (١)‏ ودر درون (فلاك 
چند مبباشند 5ہ کو کن 7 نہا نسب شدە وه و افلاك خود دور 
عاٹم علوی سرک عالم بعنی ثرۂ زمین میچرخند وغیر اڑکردشی کہ بە تبع 
فلك نسنین میکاند حر کات دبکر ھم دارند کہ بلاواسطە از محرک خستین ناشی نپسث 
وبابن سہب جنبة نقغصسآ ہا سش ازفلٹ خسین است 
آخر بن‌افلاك فلك ماہ اسٹ کە عالم علوی ىأآن خنم میشود ودرز بر [ٴن عالم سعلی 
آاست> كیا عسالىم 'عحت اافمر ) ۷٢‏ ا بز خوآبادہ شدەوآن عبارت ا کرڈ خجاٹ است کەه 
ساکن ومر کر کل عالم اسٹ و کر آت سا اقیا بوس لہ برآن 


احاطہ دارد و کرد ھواوبس ار آن کرۂ اشن 7٦‏ توق هما ثرات 


عائم سفای 


ع لم سفلی (سٹث ٠‏ 


سا وآب وسوا واس صاصر سہار کا ان واسن غا ام سفلی الم ٹون وفساد 
اد 


و ّاست وفزودوزاش ودر گس دارند وحر ثات ا سپ مسلشیر یسا مساقرم اأست ھی آغاز 


است ای ا+زاءان غبراز حر قڈت مساپر او ولاٹ یٹ اروا نک وفہوار ٦‏ جار شیرق نیا 





و ارتا 22 رك“ لکش اود 0 نھم]آ 06 رھمانجام با ا سی انگ دردائر ٹ ا " نات اس میق ٭ 


7 ہت 0 رر 'کلیات ناو ھیو یون طف س موافئقی [ عم مب (]ھ سم |١‏ درعدد اقلاث 7 اسامی 
و جز ثیاب آ نپا اختلافا نی ھست کە درا نا حصاجعت بقعرضصس]: نہ نیا 


٦۷۸۸۸1۰ حصنمصصلاطھ:“‎ )٢( 


۴ 


فصل دحدم 


حر ٴثات اجزاء عالم 1غ یی ویسباعد است بانازژل ہر حسپد طببعت عناصر آنہا : آ اش 
خفیف است وصاعد وطہع خاك ثقیل اسٹت ونازل وٴآئش گرم است وخاك سرد وایپن 
ھردو عنصر خثكاند و بین آ نہا بجا نب خاكگ [ بست کھ سرد وثراست وبچا نب آتش هو است 
رر 2 وپ : 7 
کہ گرم وٴثراست و عناصر چہار گان گذشته ازخواص گرمی و سردیق و خشکی وترق 
بلامسہ نیز تشخیصس مہشوند اماعالم علوی کہ از تغیبر وکاست وفزود و کون وفساد مصون 
است ازعناصر مر کب نیست بلکە ازائثیر(١)‏ است کہ ہلامسه درئمیآید ومیتوان آئر اعنصر 
ہنچم (٢(‏ نامبدہ و لی درواقع ہمنز لہ جچوشس عناصر ُسٹ: خلاحہ عا م سفلی ‌عالم طبیعت و‌ 
عاا! عاوی فون کا و نرزدیكذ ہملکو ثبت إست 7 
از بیان ١‏ وق ٦‏ معلوم میشوڈ ٤ہ‏ عالم براأست وفضأ شمہما؛ جا شاغل دارہ وخلاء موچجود 
لیمسلا ومحال اٰستن وموجودات بہم متصل میباشند با بکدیگر ساط دارند وفلرف و 
مکان مطل روفند و مکان بے اامعع دردونی جسم متحبعل امت ہین 
محبط ومحاط وظارف ومطظلروف : 
جہسان محدود و متناھی است زیرا آنچہ بالفعل است بالضرورہ منناھی باشد واسا 
منناھی ہودن نقطا راجع بوہ ا(ست سس ملث سان ہابان جہان استٹ و چون ۔چیزفق ہر 
اواحصاطه ندارد مظروف ہست بس ورای . مکان نیست وچسون مکان نیست له خلا 
درمکان بسابد باشد و 7 در درون ا است 1 دربیرون و ات ٌ سر کت 
انتقالی دارند مکان ھای خودرا با یکدیگر مبادلہ میکنند نەابنکه جسای خسالی را 
اشفال نمابند ۔ 


فلك تستین 5ہ پاپسان عا لم است معدود .جہاتاست جہتی کھ 


جات ۱ 
ای موی نات |ست ہبالاست و جہنی که سوگی مر کز فذلكث است 
00 
عدرفساق چہار گانہ هر يك مکان طبیہی دارند مکان طبیعی 
مکان طبیعی 1 : 
٦‏ خاك در مر کزجہان بھی درد یں است وباین ملا حنلہ شرجه بسوگل 
مین (ٰست زبرمہگوئیم وفھر جا“ اززمین ڈور میشود با لا بی ہنامیم ومکان بیع یں اع روی 


خسا است و مکان طبیعی ھواروی او ومکان طببعی 11 ش دوی ھوا بعبی زہر فلت 
ماہ أُست ۰ 
٢‏ 7 شرھہ۔ٹام لہ ٌ ارہ کان طلبیعی سْوو۵د باسشك سا گن اُست وجوںن 
اس ّ یو بض اگل ہی ہم یج کی لے : 7 
و 2ت یو آنرا از مکان طاببعی دور کر دلهك پس اذدرفع مصانم سوی مکان 

. ددیو 7 ٹی این وی مز قزای آاعطلیف بودہ است‎ 000 (١) 

(0۲:٥ )۲()‏ یی عُصر بہ جم نت بہسان مناسبہت کە در ہا لپ5 کفٹیم ۱ ٹون ان لفظا 75 
ادو پا بمعٹی جوھروز بدہ وجودخالصں استعمال میشود , 


۳۱ 


سر حکمہت ددادو پا 


طبیعی حر کت سِلکند اس نان یں سام اآذاینروست ےه چون ماك ودآب را سال ہیر سم 
موی مرکو ذمین قرود میأبند و چون ھرواو آش را زیر آورند سوی ی بالإ حر کت 


کت 

خاك وٴآب سوی مر گز مابلند اہن میل سہب سہ بی آٴ نہاست دھرا وش 7 
ماہل ہالا ھستند اینمیل سبب سبکی آنہاست . 
حر ات قسری حر کت سرازیر خاگؤ وآب وحر کت سر بالڈڑی ھوا و من سی ات 
طببعی است چون ناشی از طلبیعت آنہسا و بسرای رسیدن ہمکان 
طبیسی اہن اما هر کاہ پ4 ینیم اك ہاب رو ہالا مبروند باموا ئن ار زیر سماندآن 
حر کٹ طبیعی نیس وعلت خارجی دارد وایبن قسم حر گت رانسری میگو نیم ١‏ 

حر کت عناصر مستقیماستو آغاز و انجام دارد شلاف سر کن افلاكٹ کہ مسر 
است وبابان ندارد وناشی ا نفس افلاٹ (سٹ . 

زمان شیج حر گت مسندہر فلكذ ودر وائع اندارہ واقدپرحر گت وبشمارہ وعدندر 
سابدو بناہرابن‌ھانند سلسله اعداد نامتناھی است وچون شمارە٥بە‏ شمارندہ احتباچ داردیس 
زمان امری ذھنی استچه اکر ذھن باشد شاره واقمع میشود 
وڑمانہسم تقو اد ہو 
منظور ازاجزای عنصری اجرای عمل حیات استیعنی رسیدن بصودرب اجسام ناعب* 


رمان 


ہا بعبارث دبگر دارا شدن روح نباتی کە منزله صورت است سبت بعناصر سا قفعل است 
سام و ھوش سہت بقوہ . وغایت اجسام ناميه ارفی روح پائینں ہسائی اسٹ ' 
۱ بروح حبوانی کس“ علاوھ ہر عبات زراموخس وحخر کٹ ہز داردو 
بال٦خرہ‏ گمال روح حیوانی ھم روح بانفس آسانی است (نفس ناعلقہ) وارسطور در باب 
روح پسا بفغس رسال مخصوصس دارد و ] نجا فوای روخ وٴتأئیر اتآ نہسا رابہسان عی گند 
کە چگو لہ اجزای عبصری دا بصورت اعضاء وجوارح درمپاورند وآ نہسا اعمال حیانی 
را اچرا مسکنند واین کە نفس ہائی فقط تنذیہ وسو دارد ونفس حہوانی علاوہ بر آن 
دارای قوہ حس اس تکە ادداك جز نیات می گند وحواس داپنج قسم میشمسارد وبكذجس 
مشتركٹ لم قائل (ست کہ حاصل وئضجه حواس اتا نا درآن ظطاھر گر دد وفوہ 
حافظہ کە محسوسات حواس را ضبط مبکند وحبوانات وہای داز ند کہ از آبجە ملاہم میم 
است منلند وازآنجە اھر است منألم ٭یشوند عبادت دنگر فوہ شہوت وغشب دارد کہ 
سلایم رغبت میگنند واز منافر فیکریزند وابن سیب حر ثتآنپا مشود ویفس اسائی 
علاوہ برقوای مز بور قسوہە ادراك بات وفکر وعقل دارد وسبت روح ہجسم مساشادء 
ست زی است سا کی ا کر ببزی پ(ساشد ہر سی مصرفف است وااگر سر ہاشد 
زی ھشسم خواصند نود ھس جہن جون سر جم ساد راہ عو ساثے سو مر در 


3 


فصل دظم 


یز فانی میشود ودز این باب ھم ادسعلو با افلاطون مخالف است و قائل بانتقال روح 
وو ہت 

روحی کە ارسطو فانی میدانٹ مماستکە در ہدن ہمنزله صوردت و مقرون بمادہ 
است و از آن ملفك نمی توائد شدو آن لوح‌سادہایست کە ہواسطہ احساسات و تأثبرات 
خارجی معلومات در اونقش و ضبط میشودٴو علم و ھوش را میسازد و ضل تمام نیسٹو 
قوہ وانفعالبت در اوباقی است ابن است کە ہمر گ فائر 


ی مبشود واز شخصیت انسان‌چیری 
ماناكف, 


ہاتی نی 

اما در وجود انسان عقلی ھم ھست کە کاملا ضال است ومجرد از مادہ استو بااو 
علاقہ٭ای ندارد وازٰخادچ بعنی از عالم ملکوتآمدہ وقوٴای نفس منغعل را از اثر شالت 
خود فلہور و ہروز میدعد وبواسطً اوانسان مقامی میان‌حیوا نیت 
والوھیت دویافتہ است واو باقی واہدی است وہس ازم رگ دو بارہ 


ہسہدااصلیعقل کل کە غایت‌غا بات است ہازمیگر دد 


خلاصه عام واخلاق ارسطو 
در علم اخلاق سەرساله بارسطو منسوب است کە در اساس ھرسه یکسانندولیکن 
کی اذ آنھاکە موسوم است باخلاق نیقوما خس )١(‏ بیشتر معتمل است کە از ادرسطو 
علم اخلاق باد واصول آن اجمالا اذ اینقرار است. 

٠‏ آنچە انسان میکند برای سودی وخیری است یعنی عمل اسان را 
ایتی است وغایات مطلوب انسان مراتپ دازرند آنە غایت کل و مطلوب مطلق است 
مسلما سعادت وخوشی است اما مردم خوشی زا در امور مختلفہ می انار ندیعضی بلذات 
راغباند برخی ہمال و جماعتی بجاہ اما چون درست بنگریم مسی بینیم ھیچ وچسودی 
بخایت خود نمیر سد و ابنکە هموارہ وظیفہای کہ برای اومقر راست بہہترین وچہەاجر ! 
کند و انجام وظبفه بیہترین وجە برای هر وجودی فضبلت اوست پس ضابت مطلوب 
انسان یعنی خوشی و سعادثت بغضیات حاصل میشود . 

وظیفەای کە برای انسان مفررشدہ و اورا ازموجودات دیگرمتماپز میسازد فعالیت 
فس اوست ہموافقت با عقل . بس فضہلت انسان اینستکە وظیفً خود پعنی غالیت نفس 
(ابموافقت با عقل بہترین وجه انجام دمد واگر چنین کرد سد وخوش خواھد ہود۔ 
و‌ عام اخلان ارت ازابنکہ ہدانیم برای اینکە فعالیت طس ہموافقت عقل اتجام گیرد 
در احوال و موارد مختلف عمل انسان چە اید باشد یعنی چەوقت 


و درچا موردو چگونە و نسہت بکه وبرای چه باید عمل کند . 


)١(‏ 0۵پ 7ہ٥مزڑ‏ (سم در ادسطو دھم پسر اد (ست و ظاھر اینستکە دساله دا برای پسر 
غود نو شته اسٹ با | شە ۰- آنرا نکر إں در آوردہ امت 


۳ 


سہرحکمت دز ادفوپا 


روح انسان دارای دو جنبەاست: عقلانی و عر عقلانی . عقلانیجنبه انسانیت است 
غیر عفلا نی شم دوجنبا دارد کہ کی ھمان نھس نہاتی یعنی قوہ بامیہ[ست و دیگریانفس 
حبوانی ٴلە ہرحسب طبم دارای ثقاضا ھا و عیل وخسواعشس بعنی نہوت و غضب است ہ 
اس اھور اودا بعیل وامیداردواعمال اوچون ہمو افقت احّامجنہا؛ عقلانی وائم شو دقطسلت 
است واین نو عفضیلت زا فضیلت اسا نی ہا اخلافی ٹو ہم فشیلت 


فسانئی با اخلاقی طبیعی ہست استعدادی است و بای ٹسہپشود 
و بدوجہ عادت کہ طبیمت دومی اس برسد پمنی خو شود و عملبان شاق ودشوار ہاشد 


باکہ باب از روی رشت ولنتو علم واختار واقع شود و اھر ذاہ سن شر اط 7-٠‏ اھم 


۱ با فصہل مملاوحٍ سو آشد ہو لی 


۲ 5 ۶ ۰ ان ٦‏ ۰ ر0 َ0 کاپ 
مشیلت اخلاقی عبارتسٹ ازْاسْله د( ھرامر حد وسعد مہان دوطرف بہالرٹ دیسٹر 
اعءندال ٹس افر اط و نٹر بط وزباده و نقفعصان عرعی شود چا افراد! و 'نفر یع درامور خلاف 


عقل است ووذیلت شمردهھ مشودے 


: ٹہوروج,. شم دو زڈالشٹائد سیا ا سا نحاعتب اسر کہ 
۵م لات بس نہوروجبن ر تو زدالٹاثشاەرج وہ إ سس ٹاظمی 


لن مسمساشد 7 سپ ۸ انیٹ و سن نے دو عذدوم ناك - ڈشیلں 
ٹر اعتدال است : : فا 


اعندال مزاج فقوت فسراەت اعتدال بای عل و سامیں سے 
' 7 0ۃ مو 2 4 ا 7 ا 

ماع حد و سط مان طبر و نڈلل اٰسہت :- ثر اذلخسوافی ما با اہ طابی او ما سی 

استن خو امو بی اٹ | 'مشە٥زل‏ ۱ یی و ای گیر است 1 انفاد واسسداد ور ا و یی 5.1 نو اع .- 

و ٹی رذا ثل ای قساف ۳ بت ا مہپاسٹن اؤہ ساز ڈاری و شی ہا سام لاەز اف وٌَ5 


رو - . 
ھ 5 0ب سا وا 1 :7 اعتدال اس ا متخ .7 7 نام 
1 7 ہر کشو مقال و یلد و رآ سب مماعد تا ہر وی میں ٦ئ‏ 
اف سی ) وت ا فی ساس سی سمل ات 
2-۰7 و ا - فو فھر بج آاسسں رو١‏ م مھ ر‌ اتب و اق مال قب 
روا آسل) بااإ٦خر‏ ه سر و سا درجوانان ا شاو صذاسان پر ٹس ضاماہ سافہ یکسا 


سے 


1 


است اما کملبن و باٹسر دان اخاا((اعال بد و کان ا با ملقمل سو اف 


عدالت وداد ثری ہس اصبار و بجی ام 7 کل وم 1 5 سك و + ھر دی 

2 کس : ا ء۰ ۳ 7 
مر اکپ بی ازردال شود سام ڈردھ (سلں خابيے در اەوری پہ ہنطران ٢‏ ای شا۸اھا 
عفدالٹ مھا کااں عبارست از رر ابرداشدں آسیداں و دأدن بہر لس بدا حق اوسیو 
ہ سو ٹ ار جز ار داشن دتزەورد داد ٹر یش زکتے این اسان 5 شماٴ با اندازہ چم اس لال 
لگا ا حصب؛ ٢‏ با۔ وا یں 00ن 4 اف - م اوسسی در 7ڈ ر0 


تا ول رفا ھی وا واجرھ 
ل 0 طظفر اٹ دس 


7 


اہ 

و کی ١)‏ ا ٢‏ نافرع باشتا. بی 

دترذؤو لا بانے و مذاسی ۂە داند | نہا ٔ٠‏ وو دبذڑ, :۰اد کو ۳ غعصخ التب جا ااب امس گا فی 
: پا آر ات 7 5 

دھا“ہ سح معاملات ورہ ار بردماسٹت بایکلید,ر سارتدیٹر در مقام اوس۹ داوری 


(۱) ٣11([:10101۳مزل‏ +10 لہ( 


اصل دم 


و در آن باپ پر اہری باید رعات شود سە شساسب . واز]آنجا کە داوری واجر ای داد 
نوسلۂهٗ فانون میشود باید منوجا بودٴ ػە چون سھستہ قانون ہر همه کیفیاث قضایسا احاطه 
وشمول ندارد نی اونات رعسابت انصصساف بہثتر ازجمود برقسانون بعنی اجرای 
قدالی (سس. 
بالار ازفضابل اخلافی ا انان 5ہ ہذ گور داشثیم مضایل عقلی است کهە عبارزٹست 
رف :2 و ظر اس وذوق سلیم وڈو : ہبز وحزم ومو فم شناسی ہسصارت دی ر ھوشمندی و 
فضا لل کا خردمندی' کہ شاحمں بدانہ دہ زھر موقع سو او واہن فضیلت 
اس بعلو لول زمان وانٹھی ںہ و زمود ٦‏ ہی حاسہل شود وسثٹر اط حٰ داشت 
ڈه یلت زرابسا داش مرسط ملدانست اما اشتباہ ۹٣-0‏ 5ہ نرا عہن می پنداشت ڈیرا 
اسان جنہ٭ہ حہوائبنی 0 د ه ھثشە پروخرد سی شود ویسا بساشد کە دراستیغای لذات 
٭ہوائی باہرھیز ازد چوالم خوعدادی وبرد باری ندارد . ازطرف دیکر فضابل نفسانی 
مس در سی اضمعاس بااعلے٭؛ موجود استاماتا وقتہکہ مضشاىلآنرا رھبری وادارەہ نتمودہ 
اقشازیٰ ران سح ۱ 
ازٴجہلە ۔ہبڑھا له ارسطو برای سعادت اسان واچب میداته دوستی است ودراسیاب 


وشرابط ولوازم وچالو نکی دوستی تحقیفات میسوط سا ٠‏ بکی 21 بہرین میاحث 


7 تاب إاوست دوستان راس+طلیقه می آول جماعتی کہ دوستی 
ال سمے کے : 
3 آ ہا میلنی پر نغم است واین غالا در وم خان دیدہ مشّود 


دوم ڈر 2ہی ہا ذو سی ابنسان برای مع وتفنن اأُست دو نی جوا نان اغلب از ۱ تن نواعم 
سے 7 5 کی +ڈڈں 0 تی ۰ 
اس سصوع دوستان حشقی و کسا × اذا بہا ود | ہا را می خو آهھند بعنی سکان ودوسئی 
یڑا ۰ ٤‏ 7 ٔ۴ ۰ 
۱ نہا 5 اطہع ناەم وبا تع رز می باشاء 2 اس نوع دوسنی الته ثمیاب اس وب(ڈولزمان 
دس مصلصلد وغا لباەیان اشخاس ھمسابەوھم درجا حاصل می شود چ٭انسان محتاج مو انست 
وھمدمی است ولارہ دوسی معاشرت واستفادہ اریکدیکر اسٹ وھرچہ قائدہ دوعلرف 
ہر ای ساھ از ہرابریف بزدبکر باشد دوسبی اسنوار ن راست ودداین مفغام اپن بحثت 
' می آ بد ئ٦٢‏ ہا انسان با ید خودخو اہ باشه باغیر رابخواھد ١‏ اکر خود غرم اصہل 


کا 


.: ۹ اتی چتر || بدنماست وبا وجودآن دو خالمں نمے شود 5 و 
خودحخواھی و سی یی ٦‏ 


گ٤‏ 81 ٹر ٍ۱ یا شع سی نوان تصد بی سے ے1“ آشکار اسٹ کہ اسان ھر جا 
فد ا کاری 


مبخو أاھشد 2 رای خود مخو اد سس حل مسئله را این قسم میکند 
گا خودخواھمی از آن جہن ہداسٹ کە غالبا مردم برنر یىی برای خود سیت بدبگران 

۶۳ ال مے میشو ناك در تحصسیل مال باجاہ بالدابہ است فلَهە جملہ متعلق عدڑزے شر عقلانی 7س 

وسان مردم مطمڈربظر ومورد تنافس اسٹاما ھمجگاہ نا ك۵ | ؛ کن ٍ ملوم ومیغفوضش سٌود 
7 .7 8 : 

اد جہپسآانکه بخو اھاء 3 داد ٦‏ در یی و بر شہز کاری وفضا ہل بر ردہکران بر تری داشنهہ باشد 


یت ال جو دنو اھی ات اما خود آسان بر از خود حہو ان اُست وانسان ٢‏ بدكے انسا نیٹ 


ا 


سپرحکمت ددادو پا 


خود را بخواھد واگر چنین باشد ازمال وجاہ ولذایذگڈشٹ می کند وبرد مردم نداکار 
سوب ومحبوب مشود وحال1 نکه ود خواہ واقعی (وؤوست جزاینکە مطلوب او چیڑرگ 
است کە کسی برایآن بااوئراع ندارد . پس دوست اگر نيك باشد بانیکان متجائس و 
در نظر آ نان خود است وغیر نیست ودوستی ادبی رپا خالصس خواھد نود 
نحقیق دیگراینکەآپا لذت خوبست یاہد وطلبآن جایز است یائه ؟ پس میکوید 
اکر تام لکنیم لذت ضسالبت قوای نفس است وھر وہ ازقوای نفس کە در زپساتربن 
موضوع' خود عملً گند فعل خودزا بروز دادہ وآن ھمراہ لذت است مثلا باصرہ ٭٣.‏ 
دہدن موضوعآن مرلیات است. بس ہس کا چشم در زہائی سا عملیعنی نظر گند فمل 
لذت خود را ببہتربن وجه صورت دادهہ والنداذ مبباہد . پس اللمتهہ 
لذت جاپز بلکە برای سعادت لازع است اەالڈایذ مختلفند ومر اب 
دار ند ٭ ھمچنانکە باصر ہ از لامسەوسامعه ازذالفه اشرفند لذایذ1 نہا ھماشرف صباشند 
پس اشرف لذایذ معلق باشرف اجراء انسان پعنی عقل است ػە صل اوتشکر است ٠.‏ ازاین 
گلذشته ھما ٭عالینہای نفس برای منظلوردی است مگر تعقل وتفکر کە خود منظور اسے 
پس لذٹآنہم بالاحرین لذات است بمنی غات مطلوب ین یکمال سعادت اسٹ وفشایل 
نفسانی وعفلانی ٴکە پیش !زاین شرح دادہایم همه برای نستکه انسان راآمادہ مقام تفکر 
ساید کە در واقسم فعل الہی است وانسان بتفکر بذات ناری کە فکر مطلق است 
تشبيه مہجو ید ۔ : 
آشکر پعلی فعالیت عقلء وجہ امتیساز حقیقی انسان از موجودات دیگر ومایە بقای 
اوست زیرا پنانکە ػفتیم ازانسان تنہا عفل باقی اسٹ وچیز ھای دیگرش فائی میشود 
بالائرین اسان بافتضشاق بشریت وتقبد ہجسم ون البنه حوائج دنیوی ھم 
۱ ۱ * دارد (ما ؛ برای سعادتمندی محتاچج بہلوازم ہسبار نیست جە سعادت 
لدایف فکرراستك واتمی بکوکاری است و برای ہکوکاری حاجت یست کہ 
آدمی صاحب اختیار بروبحر باشد اءا ازابنجہت ھم چون نظر گہم آفکر راآسائٹر از 
هر کاردبکر یھی ہایمز برا ٴگەلوازمدہوی‌ندارد بالکە علائ ق دہو یعائق تفکر ومخل آنست . 
سک و کار ی سقیدهہ بعضی دطری وبظر جماعنی تعلیسی اسنو اہکن فطلر تا از اختہار 
سا خارج است وعلیم راھہهہ کس 5و شض سیدھد با نمی نہید اەسا چو ن مسلبا فضیلت باید 
عادت وملگ"“ باشاك ہرور ںی باون بن از(خرد سالی وجوای نی پر ہہت سخ نواد گی کہ 
نکی رادوست سارد وازبدی زار اد سبار مؤثر ااب ورای عاما کہ ان تر سا 


ناف ر فیا روددھ ؛لدهە باشئك زور واجبار عنم سساسب ل زم اسےت 
ر۸ ر. : 5 ر١‏ 


خلا سه عقابد ارستلو ٹر سیاست 
وصعتا علی ٭ ار سعذو در ساسٹ تومله ھا“ بات لن عاندہ اُسدت نپا بکی راثر دسب 


ای 


فصل دو 


دادیم )١(‏ وآن نیز اذ نفایس کتب است وٌػلشنہ ازاحوال مدن شامل ندہیر منزل ھم 
شن می ہاشد بلکە تحقیقاتی درباب مال وثروت دارد کە ارسطو دا 
0ئ مؤسس علم ثروت ملل نیزقرار میدمد . ماحصل تحقیقات آ نکتاب 
ازاینقرار (ست : 

طم انسان مد تی است وافرادآن بای باجتماع زر بست کنند وہکەدیگر باری نمودہ 
تارھای زندً تج ردامیان خودتقسیم نمایندتا حوائجاپشان ہر آوردہ شود وخوشی زندگانی 
وسعادتکە اصل مقصود وغاٹ معللوب است حاصل گردد . 

بر خلاف افلاملون کے١‏ افراد وخانوادہ را در جمساعت مستہلك میسازد وسعادث 
جماعت را منظور قرار میدھد ارسطو افراد زا اصل میداند چه ھبثت اجماعيه کە وجود 
مستقل ازافراد ندارد بدون سعادت اشخاصس چگونہە سعید تواند ہود وھمچنین ہر خلاف 
افلاعلون مالکِٹ شخصی دا واجب وھیئثت خانوادہ را بنہان زند گانی اچتماعی و بہترین 

افراد اقسام ادارہآن می ‌شمارد کە بر در راٴس جمعیت داقع وخانوادہ 

30 را درخبر وصلاح مه راہ میبرد وزن وفرزند را کە عقلشان نمو 

وخانواٹہ نگردہ تر بیت میکند دادرا رعایت مینماید واڑ داد بہتر مہر بانی 

وشفقت میورزد . فرزتدان سبت بەیدرور پرستش وبایکدتگر بابك دوستی داشته باشت 
زن ھرچند ہاشوھر براہر نیسٹ وباید پیرو اوباشد حقوق دارد وبایە دربارہ اوھم داد 
وہردانگی منظور داشت وشر باك درامر خانوادہ بناداشت و۔یود بند کان شم در خا ان 
ضروز است نظر با بنکاە مردم دراستعداد وفہم وھوش یکسان نیستند ویو نانیان ازاقوام 
دیگر اشرفاند وا گر آنہا رابہبندگی بگیر ند رواست کەآزاد کان بابدبفراغت بوظائف 
انسانیت و اہنت هر فتث ونفکر پر دازژند وکار ھای بدنی رابەه بند گان وا گڈذارندکە در 
حکم بہائم وہمنز لە٭آلات وادواتاند واثر ادوات بخودی خودکار میکردند البته حاجت 
بوجود بندگان نبودخلاصه بندُگان اموال خداوندان میہاشند وحقوقی ىر آنہا ندارندجز 
ابنکه البته٦‏ نہا را]آزار شامتاون د5ە1نہم خلاف مصلحت است 

شر دو زند گانی ہمال وئثروت محتاج است وابتداآٴترا ىطور سادہ وطبیعی از آب 
ورخضاكث تبصیل مینموده و۶دز جمعیت ھای کوجك بخعوشی ز(وزستٹ میگردہ اٴست کم کم مال 
فراوان شد ومعاوضضہ پہش آمد وچون دامنڈ مبادلات وسیم دید ک ند کا لسانی اجتماعی 
فساد راہ یافت مشکلات معاوضه منتہی 2 اع نقود شد مسئلەه 
آرزش و بہای اجناس وبازر انی وصرآفی ومرابدەه ورہا و کارکری 
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3:. 
ثروت 
1 سے ہعے چ لام ہے 
و کارفرماہی ومزدوری پیش آمد ومردم اززنيه لی ساد خوددور شسدهہ شقیش وتعنن 
افقتادنه وط یب را مقصد قراز دادند وق گەه دائر2 زند گانی میعادود ‏ ہود وحواج انسان 


اززراعت رتا اقواغ پر آئ رھ مسنقل ہو دنہ و حاحت صادر ووارد و کشسکش 


)0 000 سآ 


سیرحلکمث تدادد پا 


وننازع ہداشتند داسان وسلامت وسعادث زند فسانی مینگرداد , بس در:ظر ارسطو ل٭ 
ذھنش هھما متوج“ باوضاغ ہو نان ومیشتآن ظ اسٹ بہنربن اشکال اجتماع اینسات 
کہ ذو لگ وسعت و 3 یت ومر ک ازملاکان وفلاحان باشند وابن جملە آزاد گسان 
وصاحب زئد 2 اتی وزن وفرزید و ہف اغت 2-22 معرفت بر داڑند وزردس۔ خُود 
بناد کان داشته باشنه 3 حواٹئج زند ؟ ٹی را فر ام تال ئا 

شنکل حکومت درھہنتہای ا باخلاف مفتضیات معلی اڑزاعوال مردم واوضاع 
جغرافیساتی وغبرهسا مختلف مبشود اساسا چون دولت مچہرو عااسب از اشغاس آ زاد و 
نتساویٰ سابل حکویت متعلق بعموم باشف ۔.جمہوری ودمو ٹراس )١(‏ ۰۶ھ مه دد اخاذ 
تاج ظز کت مد ڑاتا کثر بت آداء فسل نمابنه و آرادی وی ابہری وباد (امبان 
اعتاء ھبلٹ اجتماعبهہ ٭ ساشدار ند وابن امھ وفضی وس دا ۱ا مان عرد“ اد ا 
ڈول وتعقل فرقی سبار ہاشد ا( کر باشد میسان رما سر لی و کر رہ سط کت ما قد 
مو سط شم باشد کہ مبانآٴنہا اعتدال را نکاهدارد نا اشراف عدان نویس ووروبت 
سٛشوند ومردمان حقیں رز بردست تسا شاف ولیکن ساشسے ۵ا ح سای 2 ادھردم از 
سوشیاری وجا لا کی 7 پیش آمد ھای روز گار مفندرومالفا شدہھ وحجیلات را .0 قز عیب 
وشرافت بخود مبدسند وقدرت وحسکو مت زادر دس مگر ند واینشخل سکم مب اعباصی 
واشرافی )٢(‏ است . ونبز اتفان مہاقند کہ لكافرد آزمردے سید اب ری وتترن بنا 
وہرجماعت ادشاەہ میشود وسلعلنٹ مودوٹی (۳) لاسیس 0202 ے درھر بٹك اڑا سقضم 
حکومت 7 ڈر درخبر وصسلاح جماعت وائع شوت و کارھا دنب ثارداںی وجذری ہدردو 
مسٹو لہت در ار وقانون 4ھ مأ باشد دحبح است آقاا ٹر اقم اك پی وش ال شس ہا 
اھر شود غلھا خواھد نود ودر توقسم اخبر فللم وادداد ودر سی اوڑرعبامہم )٤43(‏ 
شیوع می یاہد وھرچ وەرج ہلا سکجود ان مقال ساہد 

ار سطلو معتقد است نہ | علا ان در سالاٹ وف رو تلم تار ےک در حمی اسان 
اشن رٹر سم اموال ومناصب وس مہ ا واج وھرزد ي8 پا ر رت اسے ۹ای ھا 
نشود وازاین جہت نباراضی ٹردد 

سس برای آن امور حدود و نظطاعای فائل اس کہ بات ایت اون ر تار ہل 


اەسا اصلاح حقیقی ماسک قوسعاہپی لہٌے۔ ا حاقنو* (غويی ص2 جس خوالعاوء ا ایم 





اەر یں سان را کر د وا گڈانتٹ رٹنولے سا بد آ :را : 


اچتماعبا چربان تھے واساس پر پت ناد ار بڈامداری عداعادال میاں سای ہا ٢‏ 


)١(‏ مناوںہ>بمی6ڑ] عنی حکومت عا4. 
)١(‏ ع(خدثہ] سز اگر شرافت نسی اد مرزییریں یں ظز یر سا انا تبرربرریں((٢‏ 
وھد بود۔ (۳) بدندآمند”م )٥(‏ ےایموسہ٥٢]‏ 


۸ 


فصل دوم 


ورزش تاری وریاضشت برای صلحت بدن ونعلیم مو سیقی وما سن ہرایگ درغ افردن احوال 
اخلاقی ازم ٰست امانا ہا نداز٥افراط‏ نی راہ چند| نک ش٭ی+“ بخو آشنادء بہلوان باشنك باشیة 
اھل ۔حال ہباشند ولیکن متشکرین شھرچا ببشتر باشند بہتر است . حاصل اینکہ تن دا برای 
جان پرورش دشند و نسا نبات راتا بخ ارادهٗ عقلی ساز دنا نفس آمادہ وفابل فسثر وتعقل 


حر میں رام ہے 'م ٠‏ 
شود ئ۲ لن حو سی حقبعھی رو ند کا نی وغا بت مطلوب انسا بی أآسمل۔ 


بعد 
کو وی 


جون تعلیماثت ارسطومدت دوھزار سال دردنیا وممعنینل درممالكٹك مامدار داائش و 
محر لد واساس فلسفہ وحکمٹت بودہ وھنوز شم سیاری از تحقیقات او باھمیت خود بساقی 
ومعل استفادەاسٹ در بہان اسولآن بات اندازہ بست وثعصیل روا داشتیم ھرچند با نکه 
سن درازشد برای رعابت حوسلاً خوائندٴگان ونناسب گنجایس کتاب اذ نہایت اختصار 
واپجازوئرگ وحنف بسیاری ازمطاب اچار بودەایم ولیکن از تأمل درھمین مختصرمفغام 
ہی نظیر ار سطو درنکنەہ سنجی و موشکافی و رشته در آوردن و تنظیم اسواع متدطلف 
مطالب ومعلومات نشخیس میشود ونبابد فراعوش کرد که اونخستیف کسی است کە علم 
عتت رامسم وعوبِ و ھرنب بمودہ بسباری ارفنون را مائنه متطق وتادیخ فاسفہ و 
ار پعطببعی وعلوم اجتماعی ود کرھا اتکارؤو اشن کردہ وآ سە زا ازدسثران آموخه 
سکیل واصلاحنمودہ و مدون ساخته است و انکہ اوڑا معلم اول لف دادہ اند بہار 
بجا ہودہ اسٹ راسٹ |سٹت ک٭ہ اھمروز فلسفه ارسطلو کہنە ومندرس وتعلیمات اودر ستکرین 
طبیعی نالسرہ باطلل شدہ ہو درفلسف: اولی ھم پر آداء اومناقشات سہار وارد اسٹت ویز 
کفتہا ند ار سعلومدت چندین رق ئشنت و کو دعلم و مانع نر قو آن کر دیدہ استٹ و لسکن ون 
درس تامل شود ردوشن سیئر وت کہ اکر اہىن ستحن راست باشدہ عب آن حکمم سعت ۰ 
ھنر اوست گەه نا معلومات ناقصں آلزھان شوۂ فکر وتعقل خویش طر حی درعلم و گیب 
رہخته کە از آرو پروانش وانستەاند جەمبم امور زمبنی و آسمانی جہان راازمادی و 
محسوس یامجرد ومعقول نوجبه سابند وعالم خلقت رابراساسی ەرض گنند حنان اسنوار 
وموزون ومتناسب کە مدت دومز ارسال طبع و عردمان ھوشہند بان فائم سدہ وخود 
رامعتاج ندید٥اند‏ کە درآن اصول تحلیند نظر نمابند وکرنه حکہا باب ہابند و برولد 
وھر بلثاطرحی ہر بز ند وفلسفەای که مسازند گر ھوشمندانه باشد برای کاروان علمما نا 
کاروانسر است که چندی درمان ر فع حو ائج موفتی خود رایکئنند ساس انا ان اك کشنہ 
کارواسرای ڈسکری بروند و کاروانسرا تسوقفگاہ دائمی بست وفابدہاش اشت کٹ" 
کاروان وار ھت مراحل قادر مسازد نا با ٹیم کاروان علم ٹی بسزل اصلی فر سمد 
اشقدر ھست کە مدائم ھنوز رامی دراڈ در ہش دارد وآ سچه ازابن س درسر حکیت 
ہان خواصم گرد این سن راروشن خواهد سود۔ 


سے 


فصل سوم 
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متاکر بی (ز حکمای شدد 
ہے گی ۲ص 


ذ گزھمه حکما یامذاھب فلسفی کە درمائه چہسازم پیش ازمیلاد وبمدھا در ہوىان 
ظہور نمودہ از گنجایش اہن کتاب بہرون ڈھم بضرورت است. شاٴگردان و پبروان سائر اط 
و افلاطون و ادسطو ہسیار ہودہ اما چندان چیزی بر تحقیقات آنہا یفزودہ اند بناہر 
ابن ‌ددابنجا بہہان اجمالی ازاحوال ومذاہب دانشمندانی کہ ازحکمای معتبرواستاد شمردہ 
میشوند وآراء (یشان درافکارعقابد مردم "أثیر داشته است ا کتفا یم ۱ 


ابیقور(١)‏ ٴ 

ایقوردر ۳٣٣‏ پیش ازمبلاد متولد شدہ زدیك ھفتاد سال زیست کرد (مساصر 
خلای اسکندر مقدو نی) خا نوادہاش فقیرو بدرش مکتبی سودہ است مادرش بعانەھای 
مردم میرفت و عملیانی ازقمیل جن گیری وطلسم سازی میکرد واو در کود کی بامادر در 
آن عملیات همراه بود ازاٹرو ہوھومات وعقاہد سخبف عامه ہرخورد وبرآن شد کہ 
درمایة بزرک نلخی روز کار مردم ترس ونشوپشی است کە ازار باب انواع وموجودات 
موھوعم وشھول و کے وعقباتآن دارنك سں حکیت اوبیشٹر متوجه رفع ابن‌علتہا گر دہدہ 
ودرزابل ساخسن خرافات ازاذھان بیروان خود کوشہدہ است . 

فلسفٴ ایقورقر یبا یکسرہ ازذیمقراطیس گرفته شده است بعنی علم رائیجة حس 
مبداند وعالم راٴکلا جسمانی ومر ک از ذرات لابتجزی مبانگارد کە ازشمارۃ سبرونثد 
واہدی وقدیم ومتحرك دائم میبہاشند وروح زاھیم مسانه جسم پر کبس از ذڈدات ممشدار ند 
یھ جو۔ فانی میشمارد 

فرق بزر کرأی ایقور باذیمقر اطلیس اینسٹ لھ ابقورا رای ذراٹت در حر ٹر وطی 


)١(‏ مسحمنمتا 


فصل سوغ 


از فوەو اختیار قائل و بنصادف معتقد است انسان راھم مختارمیداند و کہ جبروضرورٹت 
را مشکراست . 

از حکمت ابیفور آنچه بالاختصاص مجل توجەاست شیود اخلاقی اوست پیش از او 
بکی اذ اگردان سقراط اریستیپوس )١(‏ نام نظر باینکە استادہزر گو ارسعادت‌وخوشی 
اخلاق )بیو ى_ دا غابت آمال میخوائد در بیرون این عقیدہ برخلاف سقراط کە 
خر سعادت را درطلب دائش میدھد خوشی را در ادراك لذا بد بنداشتٹ 
و حکمیت دا برای تشخیس لذاتحقیقی موضوع انگاشت . 

در اپن عقیدہ اشخاص ہسپارشریك شدند ازجمله ابیقور نبزاین مشرب (ا پسندیدو 
ىکلیف ایشان راتنہا دركلذت فہمید ازاینرو ابیقوروپیروائش نزدمردم بہ خوش گذرانی 
نَطرت زان عسررف کتلة وھما کنون‌ارو بائبان عباشی وکامرانی راز ئد گی اہقوری(٢)‏ 
خوائند. 

اما عقیدہ عامه در بارہ ابیقوربان ناشی از عدم غوردر فلسعً ابشان بودہ وحقیفت 
اینسٹ کە ابیقوراز مرثاضان ہشمار میرود چه خوسشّی کە ایقور دشال میکردآسایش نفس 
و خرسندی خاطر مود کە دوام دارد نەشہوات و لناث آنی کهە گذرندہ استوانسان‌پس 
از ادرك آن کرفتار درد ورج میشود .و میگفت حکیم لذایذ معنوی را بر تمتعات 
مادی برتری میدھد چہە ادراك آنہا ات و درھمہ وقت و همه حال میسراست وسایل 
ہسپاد نمبخواھد واسہاب آٴن ددوجود انسان فراھم انف || گر شتسی'خرض وطممدا از 
خود دور کند و درپی کامرانی وخوش گذرانی نباشد بعنی پر بفس تسلط پابدو بد خواھیو 
دکوئی مردم را بچبیزی شمرد واز مرگ وعقاتٹآن واھما“ و ہم ىدإشته باشد خاطررش 
آسودہ خواھد بود وروز کارراھموارہ بخوشی خواھد گذراند وا ببقوراین دسٹورر (کاملا 
پہشنہاد خود ساختەو برطبق آنعمل میکرد . دبال مال وجاە نمیرفت از دخالت‌درامور 
ملکی احتراز داشت درشہر آنن بای خریدهە مدرس خودفرار داده بود و آنجا با فقرو 
فشاعت بسر میبرد و باشاگردان خود ہمژانست وہگانکی میگذراند ونہابراستی ‌اخوان 
صفا بودند خودداری و بردباری ابیقور ۔نان بودکە درمرض موت کە سنگ مثانەودرد 
ظلیه داشت ودالا ٹر خار عذاپ الیم بدنی بود آرامش خاطررا از دسٹ نہدەادنادوستان 
بخوشی مصاحبہ ومکاتبہ مبکرد. _ 

باغ ابیقور در نزداھل علم معروف اسے غالما اذ آن ذاثر مہکنند و کنایەازفلسفہ 


ا سقو ری میدا نتّاك . 


گاہبھاورد اڈیھا 


کی از شا گردان سعراط انتیس‌طینس (۳) نام احوال و شوہ زند گائی اساد را 





)١(‏ موجناعدھ (۴) مصسمملىلممزمۂ ع(٢‏ (۴) عصفغطااناھھےھ 
۱ 2 


سی حسلگمت تزار3۴وھ 7 


پشنہاد خود ساخٹ و لی راہ مبالغه رفت وغایت وجوٹ (ا فضیات و فطیلت رادرنز ٹڈھمۃ 
کل ھا ستعات جسمانی و روحائی دانسٹومؤسس سلسلە ای ازسگہاشد لہ 

ت اپشاترا کلبی )١(‏ میگویند ہس آٴنکە کفنگکوھایآ نتبس طینس 
در محلی از شہر آننواەم نک یہ بمناسباتی آنرا سك مدان )٢(‏ متطع |بادند و۶ بل سیب 
اہسکە ببروان ا(ودر شبو ٤5‏ انصراف از دبا واعراضش ازعلائیق دلبویچنان .الہ کر داند کہ 
ار آداب و (رسوم معاشرت ولوازمزید کٹا پی ٭یان بزدستب برداشه حالتداخو دداخسار 


سودند بالباس قپپلە و بارد و سروبایق برھٹەه و موی ژولبہده مائند درو سان مبان‌مردہ 





نز ند و در کفتنکو ھرحه بر زان ممطلشت ملاحڈہ لوط بل درز حم زان اصر ار 
اوھ )۳( و باقر و حعمل ربج وو تر فشرار فرنکر مشاہ و٤‏ ھہا فبوت و حسلدودی 
لہ صر دم در ناك نکا سی اجنما می ۲ 2 24ء اداد ار گث ڈر نہ سیا لپ طدعمی ۱ سکہادخٰو 7 
ساشلہ ودای 
فرد قامل ابنجماغعت دبوجانوس (؛) اس ۵٭ حکابات بسار از رفارو ٹاناراوسل 
ثردفاد از جمله اینػە درںرك اسباب دنبوق کارر |بجا یر ابد ثەدر حم منرزل ٹرنھ(ھ) 
ث ہو جا تو 7 و نہا ہا اس ٹر ای ١ب‏ ٭ شسدن داشت روزی ران رادنید لہ 
کی بد نو سا ۹ : ے نے 8 ‌ 
تااؤمشت از سر اَی سلو شیاہ سس کاہماہ را | بااخت ۸۵ معلو مشاندر 
د سا باینہم اث نہیست ہی اصنائی او بمردم 1ور رات میشود ا وفتی اوڑا دندہدمہان 
روز با فانوس روشن میگردید سہب پر سیداند گفت انسان میجوہم (۹) و سز وی اناء 
و علنش اورا تبعید ٹردند سی بعلعن ڈفت ھمشہر ہار !ا از شہر ر ائدابد ڈفقت با چان اسب 
من آ ہا را و شہر قداشتم و معروف است کہ اسکندر گبىر درحالکە بالای سراؤ 
اس اخ و ران او وخورشمد حایل دہ بود کفٹ از من چیزرزگق سواہ ثفت مہدو اھم سای 
خود ڑاا' سرے - تو 


7 


. 
٦ 4 


ا 
ھمتنانكله ار بسبہورس واسطه مہان سقراط واہعور بودہ کلیرےیھا سی واسطه ماب 

ان ھمرد نز( ورواقان ونفمابد واس یلست راتنہا ہر ای بعبہن نیگلشپزرئد 5 ۳ 

رواقیان و دسنوز اخلاعي سلاسند و اسععادہ علمىي ازان سخواسلدو 
7 بت علت‌ومعلول راہا ندازەای که اخلاق مددمر سا نرو امداشاند 
)١(‏ فم تب (جروتا )٢(‏ میمممووت) (۳) ۱ ڈنوندد ز ہا نوای اد دہائی موربتیزررہػ) بەملی بر دد لی 
3 مکی می بی ملاحسظہ حرف زدن استے )٤‏ ۱۷۴ئ1((0 (:) 7 فقرہ نذا یبد دشر یل میں 
رافلاطون سم مال داد ائك پھا اشتماہ است خواحهہ حااظطل پہقرعاید 

ج-- افلاملون ِ نشین راب میں حنکمت بعا 4 “٤‏ پف باد 

: قینا کو ینہ عم نطار با ین 4۶ داشتہ که فرھوده آست‎ )٦( 

دی شیخ گر د شہں می گشت ماچر|غ ڈو دم یوق بد ماولم ق ھا ٹم ارزویسات 


۲ء 


فعبلی سو ۴ 


7 ابنکه در باره رواقان ٭ہتو ان گفٹ جمعبت اہشان جلہه مدھبی ہشٹر داشت بافاسشی 
در شر حال س سلسله ابن جمباعت زنون (١)‏ نامی از اضل قبرس و معاصر ابشور بودہ 
و تبلریگی ا ”عہر تر ین 22 ..۔ )٦(‏ از س2 ٣‏ | سپای کیل لہ شا دوہ و ما لشان 
زیلٹون ہو دھ است او اترا روائی ! و بر9 کہ1 بد کہ حوزہ ١‏ ابشان در سکی از رواقہای 


شہر ا ٴّن صعفف مسند (۳). 

عفہدہ روافبان گل ہنی آٴنجە اەلاطون دثال وارسطو سودت بانصورمیخواند تنہا 

در دھن موجود اسب و ٹ٣‏ اسان لوچی ا[ست سادہ ومعلومات او منحصر! از خارجچ بدست 

تو ات اہ پبعلی بوسیله محسوسات کە در ذھن ھچون ناش برموم 

بب : مرہاش و فم م انان چہار مربه دارد ' وەم و گمان‌وادرا کەو 

علم کہ مس اہ من ا سر ایی چہار ٤‏ رانا اشارہ بوسیلامشت باز ومشدو :ہم سنەو 
مدرسا انی و داد بر فرار ڈر فا باشد نموداد ٠‏ شا لی رواقبان مذط 


اھریت نما ٥ہدادندوپبراری‏ از اہمطلاحہاوفصل و با بہای ابن‌فنداآٴنہاوضمو نقبع کر دەاند 

ملسھ روافکان مر کی ار وحدتوجود است )٤(‏ اما جسما لی 8" برا باہن بی 
لہ خز حسم وج دی فائل ساد و مقدید گے؛ آن فاعل است ہا منفعل فاعل بعی وہ 
فلینەر و اشا (٠٦‏ سوئی شثرت پا ۔اسطلاح ارسطر) آ نسلکە درانسان‌ررحپانفس 
وی شف ودر تا۔+عالم برورد "کظارخوائندہمبدودوم: نقعل آنستکہ دراسانبدن 
و در عاام دادہ مسنامند وا دز امر بعنی فوہ وماده ىا دوج و بدن ا خداز ماسویٴ 3 
سعف قش ایا واعدف ات ىا 0-7 تال مز چٔ کی دارید بنا نک ونود کی در تمامسی وجود 
بنطری ساری اسٹ واسان عالم صفہر اب وجہان عالم گپر و در باب حسقت عالم از 
رای ھرعاتام ا سروف کات کہ ال یو وا( تیعاست آسشن دوی ہراوآب 
و نال ا بدل باف٭ ؤده درآن دسدسئشدھ و بابراین ف ٹرندشی از موجودات ازد* 


۰7 





ام 7 بہر ۵ای دارروآن طرهۃ ٹەدر اودوحرداستب اجزاء عالم دا بگاہ ‏ ۔دارد, 


فداز اور دالم پر انواز ااست و عافاب متلائی سکرند و رجوع باصل بعنی آش 
سو جّلك ٥ہ‏ پاش سس ار ای و کسی آغاز آٹردہ د‌ الا نحاند دذورر سا یا بان نی ۳ 
و اك - ا جا یں اس۶ رو دا قحان ری ہاوسن : 

زروافان 7 ٠‏ ایا ہن وری ء ماناک و جہر رکا منعب اند دداسور اخضلام ۳ 
ان انتا آر اہر ا اصعب 


۱ ان +0 ون لے .۰ ویسا وروخا باردایار عالم وسر مباسد احار باب 5 


)١(‏ حسم (۴) مچرەعپصعى(ا (۴) پر زبائیر انی دو ان (( وی میکفنند اذ اینجہٹاست 


٭ رر ربا پای ادو با( اہ ار( ب_رمزمنما؛ و٤حالٹت‏ اخلاہی اثا ا مت ك٣‏ مات ۵ت4 | بد 
)٤(‏ ۶ سزم رڑئ:٣‏ 
۳ 


موس وممسممسسمموسوسًستوتع تک 


سب رحنگمت ددآدو پا 


قوائین طبیعت پیرویٰ نماید و چون در عالم کبیر طبیعتمحکومعقل کل است 6ەداخل وجود 
اخلاق رو اقیان اسنہ اسان عم بابدعقل را حا کم ہی اعمال خود رت 
عمل یك و فضیلت آنستکە ہا عقل ساز گارباشد وبنابرابن‌انسان 
بایك نفسانیات راکە ازحکم عقل منحرف میشوند از خود دور کند و سکون خاطر را 
برھانتموده و ٹاو بضوث راەندھد و اشن کرت و نفس ر(مغلوب عقل نمودفاعل مەختار 
خواہد ہود زیرا جزآنچەعقل حکم میکند آرزو نخوآھد سود دھرچه آرزو کند بآن 
خواهد رسید پس (مور خارجی درآزادی واختیاروخوشی وسسادت انسان با تر ند(رد 
وخوشی امری ددونی اسٹ عنی بعرسندی خاطاراست و ھرچہ خوددا ازعلالق بہشتر 
رھائی دھد وارستەتی خوآمد ہود واھتمام دروارستگی وآزادی چنان برای انسان واجب 
اس ت کە جہت استخلاس ازقیود وناملایمات بعود کشی وس ار محشاج شود باٹا نبست 
واز دواقیان کسانی کە رشن حیات خویش را باختیار قطع کردەاند متعددائند . 
فضیلت مقصود ہالذات است وغابت اوخود اوست وآن درداتم کی پیش ٹیسٹ 
عنی حکمت پاشیوۂ عقلائیکهە جلبه مای مختلف دارد مثلا اگر ازحیث ترس و بی باٴئی 
فضابل ملحوظ شود دلیری نام میگیرد واگر نسبت ہہمتعات دد نظر 
۱ كَ بگیر ند خودداری‌خوانذہ میشود وھر گاہ دذرلعبین حسہەھاوحقوق 
ریم منظور گزود داد کری خوآقد رود ونظر اٹک فصابل مت از يك مَتغام میبافند 
هر کس دارای بکی اذآنہا باشد جامم همه فضایل است واگر فاقد باشد جامم رذابل 
خواشد ہود ۔ 
چون دواقیان اصول مد کور درفون رادر زندگانی: مدار عبل قرار عیدادند و 
جزتفید ہەپیروی طبیعت یاعقل ھیچ امر دیگر را قابل اعتناء واندیشه نمیدانسٹند در نزرد 
مردم بنعوت وب قیدی وعدم عاطفه ودرویشی وقناعت وبردباری وخود داری معروف 
میباشند وازاین چجہپات ضربالمثل شدەاند اختلاف اقوام وملل راھم قائل نبودہ همهەافراد 
مردم زامشماوی دانسته فرزند جہان مبخو(ندند وبندہ گرفتن راجایز ہبشمردند . 


شکا کان 

کان )١(‏ جساعنی ازحکما ہستند مسقد براینکه انسان بسر ٹسب علم ویفین 
ہمعلومات خودمیزان مأخد صحیحی ندارد . حس خطا می کند عقل از اصلاح خطای 
اوعاجز است چە اشخاس سب اختلاف بنيە ومزاج وذون و فہم وزمان ومکان واوضاع 
داحوال دتربیت وانس وعادت وغیر ]آٴنہا ادراکانشان متخنلف ٭یباشد واسور را یکسان 
نشخیس نمی کنند وہنا براین ددھیج امری باہد رأی جزمی وحکم قطعی اظہار کرد و 
هم٭ چیزرا باتردید وشبہه بای تلقی نمو دودد اععال زئد گا نی کیا اختلاقی ھم بسطرفی 
دوہی تمایلی وعدم عاطمٰہ (ابابد اختیار ٹر 


)١(‏ ەمسٗوناجہڈ 
٤‏ 


فصل سوم 


مرچند در میان قدسا ھم این نوع عساید بودہ و پروشاغوراس سوضسطالی کہ 
پیش ازاین شناسانیدہایم نبزھمبین‌مذان راداشتەاست ولیکن کسی کە باین مذھب معروف 
بلکہ مؤسسآن شمردہ میشود پہرھون )١(‏ نامی است کە معاصر سو مقدونی ومردی 
بلند پایە ہودہ ومریدان بسپار داشتہ است وباین مناسبت ادوہائیان شکاکان دا پیرھونی 
نیز میگویند . 
بر شون فضایمامیان شکاکان وسوفسطائیان ازجہت مشابہتی کە بنکدیگر 
دا ند فرق نگذاشتہ وشکاك راھم سوفسطائی خوائدەاند . 


سس ہے اہی 
(١)‏ ا نر 





فص چھارم 
سعر زد علہ ی اُسک ر رہ ردور۔ رۃ سان 


اہ جوزہ عم : استاذدر (“ (١)‏ 


در نار پخ ظ0 و کت بونان رادرمائه ششم ونجم دوجہارم پیس ازمہلاد ااتمال 


واختسار از نطلم اذراندیم درسر (سر این قمادتن دنیای ملنماان طبر ار سك نان پعئی میں 08 


1 سیسای غر ہی درادت ثدرت وسلطنت بادشاھان ھخامنشی ابران بوده وجرن از آثار انی 
آن دورهہ واین انطار شیج باقی سای ماش امللاعات ۰ا از آ ہے منحہںر نات 
ت9 اتا قَارصطعامی مارہ سیت السائت: مان رتا 

عام و حعلمت خر اجسالا میدانیم 7 درابن مسالث ہز ار باب سرفت و 
درمشرث سردم صاحجبنظر بوده وبونانہاھم ازاینان اسنضادہ ہر دەاند 

اما سه اتخاس بوده به نظ ر داش*(ئد داز سنی نمیا( 7-2 . ودرآن باب جبابه بجعٹدس و 
ناس وعلائم وامارت م وسلشویم . شہا نام بزر گی کە ازەردانخدہم اہران ہر سر ز بانہا 
مصائده زردشٹت است گل مؤدسس یکن و نین ار انان پاستابی آساں . اەسا بہان حسال 
و شفندھای اوەر ہوا بناربخ ادبان شود و درھر حال تحفق ان مسائل ازموضوع ابن 


(سال٭ہ ہرون اس 


(و۶وھعاءرامسانٰ شہر 


بس اڑھا ما ٭ ہاا۳ہ یی شر قاع جع ااسھل . ا : ر تنک ای 


ار دا حھر لالاڑ 


آ ٠‏ َ لیا ہو جاک از بہت غلم 0-0 ازروںنی ااتادہ واز ان اس 


ڈور هر سا بازا تو ہوا خوا ف یہ ای و دیھای چاو ں ومجال 


فا 
اسان ا کناان با نود رپ ۱ 
7 75 ب+ڑا ہو سہای بے ڈاہء شع میں :2 1 -. ..- اس ۱ ا سر دار ان 
اس ہمشزثدار لا“ 9 وف 7 ۰ پک : ۰ 
لا ا سز و سو ہے ایز وین (۲) اس قافو رت وت اتا حا وف ہار 
ھٹا رش سر ۱ 
میق ون ا شال اھ ا - اوت ا وشائل 


سن گر با جوم اوری والڈمہ ای آھل 


۱ ا۱ال هلںئا )٢(‏ پہجمصناں(ر۲] 
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فصل چہارم 


ا'حفیفات علمی زاار خابخانه غ/ وہاثتات وحیوانات ورصد خانه و غیرھا ازڑھر چہن 
شا 91 فراھم وحوزه علمی تا گرم وروی درمائ سوم ودوع پیش ازمبلاد داراللم 
اسکندر بە روئنی نمام داقك (ماپس از نہم تااوایل مائه چہارم بعدازمپائد داپر بود . 
فائق بدان نامی ابندورہ چه آنہا اه دراسکندر رہ بودہ وج سس بردی کک ظز 
افطار دگٹرریست گردەاند ہا ہونانیان سابق یك فرق بزر گداشتند وآن ابنستکۂہ در 
و بىان سشتر ال علم جامم علم وفنون بودند واہۃ مام خود رامصروف با رشته مہ ریس 
ٌ مسودد . معبسارت دیگر حکیم ہودند و در مسصارف نظر 
بخلسات داشنند. درواقم ارسعلو کہ آخرین ای منقدمین 
است نصنیل کس است "اه تذعب ونفٹن رادرعلومفتح باب کردہ 


در عالوم 


اس ولیکن او ہز حود حامم بودھ ون سس اخبنار ننموده است'. (ەدا دانشمندان مآخر 
ااکثرذ ھن ہو دہ انا ڈھم 0 زا مصررف رشەھای خاسًَ گردہ وآنہا را سو ىوسعه 
دادەاند ونتاہج کارما و ڈونشہای ا ءثان است کە معارف بروران اسلامی حم آوری کردہ 
۵ئ۳۲" عدث و اسعفبیٰ ساختاه ومزید ومکمل مودہ ودرزسالہ و کنب ود برشتے ضز ین 
وذشت وطط ط درآوردد وھنکامی اہ مردم اروا : نو :جا بعلم ومعرفت کردند از آن من 
ومہع اسفاده کامل نمودند عانا بعدھا ہزدرابن باب سن خواھیم راب 
ابولوہوس (١)واقلیدس )٦(‏ کە ختاب اورا درصدر اسلام بەعر ہی برچماه گرد٥ابد‏ 
وبعدھا خواجه عبرالدین طسوسی حر پر مودہ در ھندسہ نام بلنه دارند وھردواز حوزذۂ 
اضلای نامی اسکدربەه وازھاہ سو ٤‏ ہی از مہلادمیباشضد. ار شمیدپ( ٣‏ )د رکلہہ 


2 بات خافه* جرانتقال غالبیفام است معا اقلدس ودهہ ودر 
ان ڈذؤری ً َ‫ نم یر وو فیس جو مت 


چریرہ صعلبہ(٤)‏ میز بسە است 
تلدیاس و ببرعم ارس“ رخس (ہ) قالل حر ات زمیل وھر ٹزیٹ خورشسد ہودەو 
ارجس )٦(‏ ور سان مےےہ, فلہداد شدہ وھردو دزمائه دوم بہش ازملاد ودەائد 
بطامروس (ما دوم بد ازمبلاد) ساب فالسا مشہور رین علمسا 
مسا لد ہم وحوزہ عامی اسکادر است روتعلمات او در ھت مہنی برمر اثربت رمی و 


حر ثان افلااد و فی 


در آن سا ما؛٭ شضائنزردھم مبلادی ساد و مدار اہن علم بوده است. 


ارانوسدلنس(۸) کہ درمائه سوخ یش آزھ لاد سز جست" وت دی جامع وحکہم سودہ اما 
درجفراا وسات بجر خاس داشته اس . 
َ ہر کسر گن نام بردسش ددابن مفام واجب مسما ہك چجالییروس )۹( طہیب معروف 


ث سالی بھر اط وی واودرمائ* دوخ مسلادی در رم مبز ہام4 وا زمانی کہ دذر اروہا عام 


(١)‏ نس ڑوم 7ص۸ (۲) م”۸(ز1ممظ (۳) علڈنٗسنطعسے۸ ۱٤(‏ مزانمنة 
()(م) 86 (5) ڈو سر جنا!  ۱(‏ ہہچھ ا۸ 


(۸) موغطا٭مو٤‏ مم (3) مصعنح 


سہرحکمت درادو با 


'تحدید نشدہ بود عطلب چالینوسی ثفر یبا منہا دستورمعالچه امراش بودهھ است: 

امافلاسفہ وحکماہمه خوش+چین خرمن قدما مخصوصاً فیثاغورت وافلاطون وار سطو 
می باشند وعابقات جند تشکیل ٹادەاند کہ آنہا را فیاغور بان اخیر و آکادمیان آخیر 
ورواقبان اخبر وامشال آن خواندہاند. درھر حال چون اسکندریہ 
نشری من متصل واز آنجا ارتباط بامصر وەمالك آسیا آسان 
است یوشانیان در آن دورہ بافکار مشرق زمینی یشتر مانوس 


فلاسفه وٹاثیر 

مشرں رمین 

لد ند وابن کیفیت دز فأاسفہ اہشان بہنر محسوسش میگردد بعٰضسی ازمتضشکر ین ھم ذل صلد 

جمم مہان ػفتہ ھای پیشینیان ووفق دادن آداء آنہا با یکدیگر ہودہ ویا ازھرطایف٭ از 

۳ قولی زا اخذاو در واقم دو(حکمٹت التقاط فردہ و فلسفه مخنلعلی جمع آوریاّمودہ 
و 7 جماعت را التقاطہ نت ۱ مہنامہ ۰ 

التشاطیون ٹس 7 800٦‏ ۱ 

ڈرچا همه اشخاص ہا طبقات حکمای مزبود برای ما 

باقیدی کہ باختصار کلام دارم سودی ندارد واکتھا میکنیم بە ببان مختصری از حکمای 

حوزۂ اسکندربہ کە افلاعلو نان اخیر )٢(‏ نامیده شدەاند چه آٴنہا از جہت تجدید 

افلاطق نیان اخیر مسذھب افلاملون گردەاند وھر جک از التقساماہون ٹیر محسو پب 

میشوند تحقیقاتی کہ درحکم ومعارف دارند ہبدیماست و میتوان 

ایشان را مستقل دانست وہدیدۂ اصسالٹ درآن نظر کرد وچون ازافکار شرقیسان نیز 

اقتباس ہسسار نمودەائد وبعدھا همان فلسفا ایشان در افکار مردم مشرق مین تار کی 
داشته اسٹ|ز این جہٹت نز برای ما بخصو ص محل توجە می باشند 

چون افلاطو نبان اخیر آخرین سلسلة معتہر حکہای یونان و خاتم دورۂ حکمٹت 

قدیم میباشند ومعتبر ٹرین آنہاھم اصلا رومی وساکن روم ہودہ است پیش از آنکە بنای 

محشثٹ دراحوال واقوال |ہشان بگذادیم بابد نظر یئھم برومیان وار باب آن قوم ہباندازیم 


تاشناسائی خود (انست بدانشمندان مغرب زمین کامل سازیم. 


حکمای روم 
رومیان ھرقدر در منون جنك و عملبات سیاست در کشور داری مہارت داشننهد ار 
علم وحکمت سی بہر٥‏ بودند و بعالم معقولات وذوقیات 1فا انا مگربپس اذ آنکہ یو نان 
را مسخر کردہ باشند ودرحشفٹ هر جا دارند ازحکمای یو نان سب گرد٭اند اما آثار 
قلمی فصحصای ابشان خاصہ در اخلاقبات ازنفایس گر انبہای عالم انسانبت و مطالعة آن 
نوشتەھا بہتربن مشعُو لسانت است ۔ ازاسىن گذشتہ ددصفحات نار بخ در اب علم و حکیت 


رومبان چند سطری بیش نمی توان نخاش . 


)١(‏ .سو نامہت[مہا )٢(‏ دکبمنمنممت[ط - ص۳۳ 


۰۸ 


فصل چپارم 


از ذاتجتان رومی کسا کہ لسیبپ قفدرتن قلم پاڈونق نُس واحوال اخلائی نامی 
مبباشند وباند شناخٹ ااینقرارند : 


ا لو کرسیوس 
لو گرسیوس )١(‏ دریڈ نخستبن ازمائٔ اول پیش ازمیلاد میرپستہ اسٹ اثری کہ 
ازاوماندہ نظرتا اعت باسم نعاہم اشماءٴ* (٢)یا‏ طببعت کہ دلبل رو کان قِدرتٹ طبع 
شاعری اوستوآن منظومہ سراسر حکمت‌است وفلسفه ایقورراباز مینماید و رویہمرفته 
از ءار مہماد ۳ وفلسفٰی بشمار میرود اماغیراز آراء ایقوز کەمہنی 07 ذہمقر اطیس 
است چبزی ندارد ژہ محتاج بە ببان ان ہاشیم ٠‏ 


گنکر و( سر ن) 
سیسرن (۳) ازرجال ہزرٴگ سپاسی روم وبزرکٹر بن خطیب آن قوم و پکی از 
فصیح نر بن وبلیغ تر بن کوبند کان ونویسئد کان بودہ است . روپہمرفته ازبزر گان دنا 
بشمار میرود. متمابل بحکمت آنقادمی است اما دراخلان شیوةُ رواقیان دارد . دروا: 
ازالتقاطلیون واھ۔یت اوھمان حسن بیان است . رسائلش در اخلاتبات گرا نبہاست در 
مائہ اول پش ازمبلاد مز بسته است (اواسطا دورۂ اشکانبان) . 


سنکا 

سنکا (خ) اردبال مائه اول سلادی و مربی امپراطور رون )٥(‏ ہود در 
فلسفہ م۔اقش با دوافبان‌موافق ورسائلی درموعظه واخلان دارد کہ معروف وا اس 
کی ا ا کا باکفنارش چندان‌ساز کار نیافتہاند اما بسیاری معتفدند ہرابنکە خوشیب 
رفناری نیرون در سالہای اول سللنت ازتأئُر ترببت ابن حکیم بودہ است ولیکنآن 
امہراطور مخبط وسبعیت بر مزاجش شالب بود فجایعی کە مرتکب شدہ ودر نواریخ 
مضبوط ومایۂ حیرت است ازٰجمله ابنکەه برفضایل وجاہ ومنزلت ومال وثروثت مربیخود 
رشْائ بردہ باو حکمداد ر کہایخویش رابازکند حکیم از اطاءك چارہ نداشتٹك و بسست 
خویش وھنڈ زانذکی خویش را قفطع کرد 3 

اپینکتیتوس 

اہکنیوس(٦)‏ اصلاہو نانی ودر رومابتدا از بند گان بودبعد ھا آزادشد در بابانما:ہ 
اول وآغاز ما دوم میزرسٹ احوالش ہدرستی معلوم نیست درفلسفہ تنہا متوجه اخلان 
بود وشبوڈ رواقیان رابسندیدہ درزندکا نی اْجہتتجرد ووارستگی اذسقراط ودیوجانس 
ہروی مبکرد شخ‌صاً چیزی ننگاشنہ وتعلہماتش رایکی ازمستقدائش دريك کناب (۷) و 
بك رسالۂ مضصر (۸) بزىان ہو نانی جسم آوری نمودہ است بنہاد تحشفات اوابنسٹت کە 


(١)‏ 61 ]ا )٢(‏ یں بان لا تین ہہ 6 رںخوور ع۶8 بز بانئر ا ساوووفرات ما دجساصو ما 
)۴( 670 >0 ) ٭وغتۂ8 ۔(ہ) ۸8ث( 
(٦(‏ ۷(25016) ١۱21ء‏ نم(3 فرںمزاء ارتا ٥م‏ یەنی گفتگوھای| پیکنیت وس(۸) [0۵:صہ۷( 


ٗ٭ 


سپرحکەٹ ددادو پا 


اموز دنا بردوٹسم میساشد قسمی کہ دراختیار ماھست اوتسی ٦‏ دراختیار مسا نیست 
آنچا دز اختیار مسا ھست و وارافقرومامت ہی (کی پر سس خرن مسلط اقم 
وقوث وعزم وارادہ داش“ بساشیم آزادومسنقل خواھیم بود چەہ ھیچجکس میشسواند 
ہرعقل و نفس ما مسلط شودہ سایر چیبزڑھا اڑاشخاس واموال ور آ نہا از ما نیستند واڑ 
اختہار ما پپرونند ونکاید جز آنگونە کە هسنندآرزو وتوقعی داشتہ ہاشیم نسوجہ باین 
نکتە عايهٴآسابش خبال وفرانم خاطار مسا خواہد بود وہابئطر ب قکاملا خوش وسعادتمند 
خواھیم سيا 

از قرار معلوم احروالآن حکیم بساایسن فلسفه کاملا موافق بوده وبرد بساری و 
خودداری نمام داشناه است چسانکە و در زمان بن گی روزی خواجه اش 
اک مردمآزار بود بای اورا باآلات شکنجہ رنجە میکرد اوبی آه ونال با کمالآدامی 
کلت پاہم راخواھی شکست وعاقبت چنیپن شد و باز اوتغیبر حال ندادہ بہمسانآدامی 
کفت نگفتم باہمر ا میشکنی ؟ 


مار ٹوس اور لیو 

در برم حکمت ×: گدا باشہنشه مقسابہل شمندے . اکنترصن بندہ ہود؛ مار کوس 
اورلبوس (١)‏ از امپر اطورھای ذہمان روم است کهە درمائ۶ە دوم میلادی زبسنه وسلعلنٹ 
کردەاسٹ (اواخر اشکانیان) ومذھب وطر یقت اوھمان شیوۂ رواقیان بودہ اسٹ . بوجود 
اوآرزوی افلاطون بعصول ہہوسته کہ میکفت پادشاہ بابسحکیم باشد . سراسر لد کا تی 
را برطبق اصول حکمٹ ہسر بردہ وادارہ امورکشود را نیز بروفق ھمان اصول نمودہ 
است وغلائف سلطات را پرحسب تتکلیف ادا میکرد و حقیقت زندگانی را در اشنغال 
کرت میلائستی گناب نیسی ازاو بہادٴگار ماندہ که بز بان ہو نانی نوشته اسثت اسمآن 
تاب کػە مجموع+ای از تفکرات‌ونذ کراتاست اہنست : ہ٭ در بارہەخود“امامعروف‌است 
باندیشه ھای )٢(‏ مار کوس اورلپوس . از ابن کاب برمی آہد کە مار کوس اورلیوس 
بدستور سنکا حکیم سابؾالذکر نفس خود راھموارہ عرش باز خواست درمی آوردہ 
است ته چچ“ کردی ؟ چه دردی زا دوانمودی ؟ جە زخم رامرھسم نہادی ؟ گدام عیب (ا 
ازخود دور ساختی ؟ جہە ترفی وبہبودی ہپخود دادی ؛ ولب کلام اواشنکہ افراد هرتبط 
سخل عالم اند وحیات اثر معنی دارد اینستکە ھرفردی خودرا جرے کل بداند . 

از عبارات اواینسگه هن دومسہن دارم باعنبار انکہ سار کوس اورلیوس سم 
میم رومست و باعت اقا نک انتا لم فیہڈم جہان است وخر و سکوئی آ اش کا برای هر 
دومیہن نافم بساتہ عمل اخلافی مردمآ نستگە جاباٗ تالی وعمومی ایشان جلوہ وظہود 
باب ومعنفد باشند ئە ھءجٹا نک درخ بدون عاموعماہ بمردم میدمد انسانہم بابدہی نوجە 


لق نعیماں وجودش برای 0+0 سو ى مہفک باشد 


(ا) پقفرانسھ 7" - ۷۵(6۴[ ,"۷ہ" 


٭+خ‌ 


فصل چہارم 


وک 

اشارت مختصری کہ درہارۂ حکمای روم وآثاراپشان کردیم آشکار میسازد کے ' 
دانشندان آنضوم ریحدث در حقہقت اشیاء وچستجوی در طبیعت وماوراء طبیعت را کنار 
ٴگذاشتہ بنسا ہفارش سفراط ھموارہ منوجە بتکلیف زندگانی و وظیفۂ اخلاقی بودەاند 
ہعنی از حکمت نلری بحکہتعملی پرداختەاند و گنجینەای ازمواعظ وحکم برای نوع بشر 


آمادہ ساختەائد ٤‏ 


'طؤ۔ افلاطو نیان اآخیر 

مزسس این سلءە را امونیوس سا کاس )١(‏ ازمردم مصر میدانند کە درہا بان مائہ 
دوم وسمہ اول مائە سوم مبلادی در اسکندربه مرزیتہ است ولیکن ازاحوال وتعلیہسات 
روش اڈائن اوچندان آتاھی ھ0 فلسفة کہ بافلاملو نان ا شی 
ا[آست ودرواقع بسابد ای ا اشراقی و عرفان نامید مر وط : 
فلوطین )٢(‏ نامی است از یو ىا یان مصر ڈہ اصلا رومی ہودہ ودر اسکندر یه درك خدمٹك 
0 0ر وی ہر یی ےم سوب روس ا 

۰ بہرەمند و خواھان آشنائی ہاحکمت اپرانپان و مندیہا گردبدہ 
وبرای ابن مقصود هھہراہ کردیانوس(٣)‏ امپراطور روم کہ باشا پور بن اردشیر ساسانی 
جنگ داشت ہاپران آمد ودر باز ڈگشت بروم رفته [ٴنجا مائد وتعلیم وارشاد کرد تادرسال 
۰ ملادی در گذتت . اق سان باو ارادت میورزند کە از جمله گالیا نوس (٤‏ 
امپر اطور روم وروجه او بودند نزدمریدان و پبروان مضامی ارجمند د,اشٹ وصساحب 
کت کر تا تا مسب ووان کات سالاف و ری خائن رہہ عرق تمس الگا تا 
رابچیزی ون9 هبچگاہ از کسان وخو بہشان ومنعلقات دنیوی گفتگوئی ہمبان نمباورد 
از کفنن روز و ماہ ولادت خوبش کە میاصواسٹند عید بگبرند خودداری میکرد . وقی 
ثقاضا کردید بگذارد شماہل اودانقش کنند گفت تن اصلی چە شرافت دارد کہ بدلی ھم 
برای او بطلبہم بدن بای روح ہمنزله“ گوروزندان است سابہ وتصویراوسٹ وقابل آن 
نیست کہ سابہ وتصویر برای اوقراردھیم . پکی از بزرگان روخ ازنائیر معلیمات اوچنان 
آشفتهہ شد کە همه اموال و کسان خود رارھاکردہ ازحیثیات واعتبارات گذشت وز ند گانی 
دروپشی اخنار نمود چنانکە ھرتب وروز يك بارخورٴاك میکرد . باری فلوطین تادبر۔ 
'قاھی بتعلیم شفاھی اکتفا نمودھ بتصنیف یں نمی رداخٹ عاقبت باصرار دوسنان فلسفة 
خودرا در پنچجاہ وجہاررسا لە بتحر برد( آوزد وفرفور+ہوس صاحب رساله ابساغوجی که از 
مرہدان خاص اوبود آنرا دردشش مجلد ھريك مشنمل برئە (ساله مرتب نمود واذ ابن 
رواآن تصانیف وزسالان رہ كانه (ہ) نامیدہ شدہ است ۔ 





1٥٤ا‎ )۴( مددت:ڈ: عفمئزرمٛ‌تھھے‎ (١) 
ممزللمہ (ہ) دءفۂصسطلط‎ )١( دہ ہہ‎ )۳( 


۱أ 





سیر حلکەت دذارد پا 


فلوطین وحدت وجودی است(١)‏ پعنی حقیقت را واحد میدائد و 
احدیت دا اصل و منشام کل وجود میشمارد . موجودات راتا 
ٹر لوش وشضای )۲( ازمہداً ناسنین ومصدر کل میانگارد وغابت وجود را جّ بازٴٌذشت 
ہسوی همان مبدأ می بن بندارد 5ہ در قوس نزول عوالم روحانی وجسمانی را ادراك میکند 
ودرٹوس صعود بعس(۳) وتىقل(٤)‏ واشران و کشف رشہود(ہ) 
ناہل میشود . 

بعقید٥‏ فلوطین مہداً نحسنین(٦)‏ 7 موجد کل موجودات اس صو رت مطان و 
فعمل ام مہباشد ( باصطللاح ارسطلو) وفقوه فعاله است (قوہ ہہعنی قدرث : ەمقابہل فمل) ۱ 
احدیتش مہری ازتعداد وشہارہ وتسیم است , محبھل بر تل و غی 
معاط ونا محدود(۷) مہبساشد. نسبتوان کفت صورٹث دارد ہا 


فان فلو عابن 


وحدت وجوذہ 


بارپتعالی و آوحید 


ا پا عاقل ابد ظا اومنشاء ونس صور وزیسالی وفکردٍِ عقل است . تاب 


تس ہاومنافی نوحید ا بعنی سوای او چازی نیسٹ 7 مع(وم اوتواند سك ے َ 
ہسٹ زہرا کە نقصی دراو نبست تا طالب چیزی باشد ؛ کل اشاء اسٹت اسا میچجك از 
أشیاء نیست . 

ولوطین ازمبداء ومصدر کل گاھی تعہیر باحد میکند (۸) زمسانی بخیر(۹) وی 
بفکرەجرد )٠١(‏ بافعل تام )١١(‏ اماھیچیث ازاپن تعبیرھا راھم تمام نمیداند وھ ر ہیر و 
و صیفی زامايا جدہد وتصفیراومیخواند کہ اوبرتر اڑوصف ووھم وقباس‌است حتی ابنکە 
اوراوجود سیکوہد وبرتراز وجود ومنشاء وجود میشمارد ومیگوید برای وصول باوبابد 
ازجس وعفل سجاوڑ مود و ,بر معنوی و کت شہود مشسوسل شد . ھرچناد فکر و شعتل 
نرد بان نے سوی حنیاست امابرای رسیٹدن باو کوتاہ است ووارد حرم قدس نمستواند 
بہشدود دراین ہاب میان افلا علون وفاو مان مخلتصر اختلافی اُست نی بآ نکە داودان سر 
وساوا درعوالم وجد وحال را ازافلاطون خر وہنی رااعلی مرلتڈ مثل ورا٘س تو لات 
کعاتتارسہ اووایو از اس ماد 

فبدا ست چون کافل اسٹ وبخل ودریۂ 


٤ 
ہ٭وجودات ودسسسادر آ مہساست ررش مسگند ھوجنابگ؛ فورند ور مہاشد وجسام لبربز‎ 


بدارد الہ 2 وہاض ود زآئندہ دع ہ ار 


رر اوش مفسمابد وفرزند اڑول مل او می ٦‏ بیڑا ہدوا آزاو سادر 


با لیر ود فیضائی جج اٹ اما الہ 
ٹا مل جوم ارت 1 یت - دا سو 5 ناڈ ا 
از ممد ا اوڈل ات و ید ا بی َ بورہ 
٦ن‏ مہادر اول عقل اسدت وعا ٠‏ دعفولات (رراله ت ومعفول 
)٢( ۶۱٥۴ 2‏ صااودہسطا (۴) ٭ ۶۰۱۶۸۰۷۷ )٤(‏ خممممممسمفون۷ب] 
(ھ) دماانعصلط (۸ہ) مچنمصت ۳[ منص -((۷) فاتنس ت21( با نصاقط 
) 


1۸ (۹) جمنظ صا )۱۰١(‏ مسر ہا ٦ ١(‏ ٢۲ھ‏ 


5 


فصل چپارم. 


مود لد واووجرود اٰستٹ (ذیرا چنانکە ػفتم مبداً ومصدر برتراز وجود است) وصور 
صادر اول اس (بقول افلاطون منل) درابن عالم اند و بعقیدۂ فلوطین نہ 
۱ 'نہاکلیات بعنی اجناس وانواع دارای مثلمپباشند بلکە ھرفردی 
عقل است از افراد محسوس در عالم ممقولات مشالی دارد , خلاصہ ابن 
عالمعالم نور وصفات اسٹت ومعقولات باوچود کنزت واحدند ھربث ھےەاند وھیه بکی 
هسئلد وعقل آنہارا ببواسطە بعنی باشران وشہود در می یاہد . بعہارت دبگر نخستبن 
آئبله احدبت عقل است ومعقولات اخستین مظہر اومبہاشند . 
اہن صادر اول خود مسدر نیز ھست و آبچہ ازاوصادر شدہ نفس است کہ برای 
ادر اٹ معقولات بتفکر واستدلال واشفکیاکك وتحلبل احتیاج دارد ودر چنب عقل مائند ماہ 
اف دوم است نسمت تو رشید کہ روشنائی از او کسب ملمابد احدبت(١)‏ 
: ) ه اورا خپر وفعل مجرد بامہدأً ومصدر اول نیز ہخواند) 
ین است وعقل )٢(‏ (باعالم مفولات (۳)کە ازاو بوجود (ؤ) نیز سر 
مہنکند) ونفس پسا روح )٥(‏ افاسم (٦)سە‏ گان مبساشند وھر يك بقدر مر اڈ خضود 
لاھوتی (۷) ھستند . عقل واسطۂہ مبان‌ذات احدیتونفس اسنو نس واسطۂ مبان مجردان 
(عالم روحانی) محسوسات (عالم جسماتی) مہباشد . 
ھمچنسانکە عقل کل شامل معقولات وکليە عفول است (منل افلاطونی وصور کاب 
ار سعلو) )۸( نف س کل ھم منشاء نفوس جزائله وشخصیہ )۹( وشامل آ نپا راست وھرجد 
کہ هر نفس برای خود اسنقلال دارد با نفس کل نیز متحد اسٹ 


ع لہ 5 
ول ڈ لفوس در ھرحال نفس مصایة حبات وحر کٹ مہہاشد وھرچه در عالم 
ج زی متحرك است دارای نفعس اسٹ . بسبارت دیگر نفس کل در اجسام 


وابدان حلول سودەوھر بك از ]ہا بقدر استعداد بہرہ٭ای از آن بافثه وہابن طربقی نفوس 
جز ٹی صو رت بہرھنہ اُست : 

اما جسم )٠١(‏ کەآخرین وضعیف تربن پرتو اث احدبت است صورتی است کە 
ذرمادہ فرار گرفنه ا(ست . حقیقت اجسام وھمانصورت کەمابۂ وجود آ نہاسٹ وماده (ھہولی) 
۱ همان قوه غیر منہنی است کە پذبرندۂ صورت است . صورت جنبا 

عالم جسمانی 8 1 سی : عا مان 
٠‏ وجودی جسم ومادہ جنبه عدمی‌آنست وہنسابراین لم جس نی 
مك بذب ہیں وجود وعدم (سٹ اہلستکه دائم در تشبر وتبدہل میباشد ودر 00" شدن (١١(‏ 
اسٹ نە بودن , ( صورت ومادہ رابہمان معنی کە مراد ارسطو بودە در نظر بکٹ ئل و 
فہم خوددا از آن تکمیل فرمالید ) . 


).( صا ٭ا فحنمہ( )٢(‏ همصمچنلانەخٗز] (۴) ععاطتعاللعاصنہعص] )٤(‏ صت 
(ہ) 186۵ ٥۱0۰. )٦(‏ ٥0م]پ]]‏ بعنی دجوداصل دواقنوم لفظ سریانی است > )۷) ظط 
)۸( 6 ہہ عصۂ ٢/'‏ (۸۱)ءماائلەہوةۃ مج دممصۂ ٘ ہ1 
(١۰٠)وچصوت  )۱١(‏ 00+1 

“۳ 


سیر نٹ درادو پا 

مسادہ پعنی بی صودثی وہدی وزشتی ونقس وعیب وآن مسابە کثرت )١(‏ می باشد 
ھمجنانکە صودث عہارث نکی وز بائی وکمال ووحدت است )٢ )٢(‏ عقل ونفس ھم بسا 
2 همہ قام لاھوتی کە دارنفب -- تفقیصں ومابہ کر وسبب حر سا نشان 
۸۵ھ : : : 7 7 
از احدیت مطلقه منتسپ ہماده اسٹ , فعلبت وواثمیت ھر حقیقتی 
سمّله بدر جا“ و حادہ وا نحاد اجرای و سدت ؤھظو ر حقیقنی 7 إ٘جز زایآن کاملا ملحجد نساشد 
بہر ٥اش‏ از(وجود فعلی تمام سیت ووا دی فوقْ أو گن ہدارندہ اوؤست سنا نک صمايه اناد 
اجزای بدن روح اٴست وھمینک* روح ازبدن مفارقت ٹرد اجزاں او بڑا گندہ دیشوند و 
حا ,قوش اوازمیان در ممخیز ن. ,0+08 ڈفتہم ما ؤجود احدیث معطلافه است لہ ال معلان 

ماش ومادۂ دیں فُس ۰ ی وہ مطللن سو ۳ء۵.,ئ0)( وعا“ لسئی اُستن 
فاوطین چون و حدت وجودی اُست و ظا موجرت ڈ اگ راناشی ارمیدا ٹل ۲ ماسل 
باو مہد| ند در ہی توجیه عا لمفلاهھر و ہان تر تی محسوساث نہ سث بانگکاەہ ٭ر ادش اي کت 
: ا تپ ٤‏ تھے عاا باطا: ٢‏ ۵ءء" تک ات سا" 1 عصالیے 
ەرا۵ ار حظمت وسول یں ور اف سی نت اع 
انیل بسعادت ومعرءت درآن مگن نست عالمی ل٭ اس نظاور 

در ا نحاحل میشود : 

وضیح] نکە روج پا نفس انسان درقوس نرول( ۳ از عا! ٣‏ ملاوٹ بعا ام ناسوت 
آآمدہ 5 رفتار ماده شدہ وبا لا یہشہای این عالم دسن وزشنی : ی 5ا۸ خاصت مادھ اسسرے 
آلودہ ذردیدھ استٹ 27 ا اک او مج ر7 بمشٹر اب 6٣‏ صتحسو ات 


قوس ازدول 


کە عا ام مجازی |اٰست وبہر٥اش‏ از حشفت سعیعت وابتلا بش (بھ 
ممادہ توی است مدطلوف سازد وازعالم ہمقولات وروحانیت گا عالم حابقت است ٭مصرف 
شود سقوعلش تامل وحرماكش ازسعادت ومعرفٹ تمام خواشد بود ومقدورات او ہساهہ و 
نمی 3 3ئ ا نل موی آشاء مود جر اک ددان عالم ناسوت مسق اقششعادں مرانب دارند 
آّ 201 بی آلو دہ بشہوات ناشن در درجات ساظلند و لاسکه اعمال خوددا برطبقی 
فضاہل 0 فرار سا یں بجاشق مردآزانی خی خلا راشوۂ شود نسازئند 
سعادتمندثر از ا نان مباشئد 

اما نفوسی 7 بخو آشند سنا با امت ڈلادہ وووس سہود ر٤‏ (اہمفاند باند از 


عالم مادی اعراش سج ّا یا تنزارہ و٢‏ ہیر (ہ) عالم ھی بر دازلد 8 


شست ار یا واط پر نودہ خودرا ار لاہٹی اخ ااں‌وخواھئی۔ 
قڈوس صعوٹ سے صل 8ج 7 ۶ تو و 3 وی اون سو سو ھ 'اسا 
سای ات ہاٹ ائلند نگاہ 23 راہ سلو! ک ہام لہاان واین سلوك 


رت سا مر ہله دارد شور (ہ) و قالقی ))۲( نات )۸) 


00 فاؤ(مطا ۲ ٍ 6 نلوناات25 ]:0(1۰)١(‏ 

(٣)مفسفح‏ 106 ما مز سم( )١(‏ 1310۱۷ ۳۷۷ ر۳۱۳ ۷رر( 
(ہ) 7ففِ ہ098(" 

(ہ) 1001 (۷) اص لہ" (۸) اط١ا‏ سا 


بن 
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فصل چہارم 


ھلرطلب حشمافت وجسہال ٴستٹ بعنی جستجوی راستی وزہہائی کە ھردو تی (ٴست را 
ھئر آنجە راست است زیباست و ھہچ زہائی جز راست نتوآند بوٹ ڑ 
ز بہائی ھمسان صورتثت اتی تتلاقفاقة را جر قدرت ود درمہاورد 
ووحدت مدقد : تسابہش دوج سیکا ہر جسم مہافتد وہر تو عقل سن کا سر نفس مہنابد 
چنانکە ز یبائی نوز بسہب دوری اواز2جسمانیت است که نسیٹا ہجسم بملز لةُ روح مساشاف 
شوقن ووجدو حالیٴ که از مشاهدہ ز ہائی برای روح دسٹت ہدھد از آٴنست کە ب٭ھمجنس 
خویش ہر مہنادورد و اه“ خوددارد دردیگری مبابد چنانکە نغمات صوت صدایاھنگی۔ 
ھائی آسق کہ در نفس موجوٹ اٰست وازآن سب اڑاستماع آ ہا نشاط حاصل میشود د(در 
7 فصل ھ رجا صورت میگو؛ ہم باصطلاح ارسطو است ) . 
باری اھمل ذون وارباب ھنردنسال تحلیات محس و سی ز ہائی و حققت میروند اما 
ا 
۰ بقسوای عقل ادراك میشود زیبر! اصل و حقبقت بائی چسانکه 
مق ػفتیم صوردت است چە ز ہائی بدن از نفس است( دوح ) دذیائی 
نفس ازعقل و عقل عن زہسائی یعنی صوردت صرف سباشد بس همان وجد وشوری کە 


ڑ ہا أی معضص و ضس سی جسمانی ار آوگا از پبائی حفیقی مباشد کہ امری معقول |ٴسہٹ ہے 


برای ارباب ذون از مثشاهھدۂ زسائی جسمانی دست میدھد برای اھل ەعنی از مشاھدۂ 
زیہائی معقول پعنی فضاپل و کمالات حاصل میشود واہن عشفنی است کە مرحلا دوم سہر 
وسلوك نغوس ز کە است . 

دراین مقام ھنوزعشی اثمام ا(ست وعشنق تام یا باحکمتآٴ : نسٹ ک4 سہاورای زیہائی و 
سسورث نظر دارد بعنی باصل و منشاء آن خر ونیکوئی است ومصدر کل صور ھمہ 


عشق ثمام موجودات و فوق آنہسا ومولد آنہاسٹ . ز بائی نفوس و عقول 


ہا حکمت 


وب و معشوق نبیشود مگر آنکه بنورخیر منور و بحرادئش 
افروخته شده ہباشد چنانکه درعام فلاھر شمایل ویکر سجان 
دل نمید بابد ولطہفة نہانی کە عشق از آن خبزد جان است از آنرو که بخیر نردبك اس 
بس نفس انسان از ز ہبائی وصور محسوس ومعقول نظارہ ومشاھدہ مہخواھد اما ھنوز 
آرام نسیگیرد وبہقرار است وآ نچە مطلوب حقیقی اوست خیر باوحدت است و ہمشاهده 
اوقائم نیست ہلکە وصال اوراطالب وجو بای اتحاد(١)‏ بااوست چھ وطن حقبقی ماوحدت 
است . آرزوی مابازگشت بآن میہن میباشد وسپر بسویآن باقدم سرمپسر نیست . چشم 
سرراباہد ہست ودیدۂ دل راہایدگشودآنگاہ دیدہ میشود کەآنچە میجوئیم ازمادورنیست 
بلکه درخود ماست واہن وصال پاوصول بحنی حالتی اس که برای انسان دست میدھدو 
آن یخودی )٢(‏ است . در آن حالت شخص ازھرچیزحتی ازخود ببگانە است . بیخبراز 
جسم وجان فارغ ا(ززمان ومکان . از فکر مسعفی . ازعقل وارسته . مست عنق است و 
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میرح لکمت ددادد پا 


میان خودومعشوق یعنی خبر مطلق وا۲سطه لمسنك وفرق نہگذدارد واہبن عالمی است ٴأ" 
درعشی محازی دنیوئ عاشقی و معشوق بثوشم در پیآن یرود و بوصسل بکدپگر آنرا 
میجویند و لیکن اہین عالم مشخح و ضف ہممام رہو ہت [ست وثتقس القاق مادام کە علق ببدن 
دارد ثاب ای درآن حاك نہاورد وائزا فلا وعدم مبہندارد , النحعاصل ای عالم دمی 
اسٹ ودبردیر دست مفہدھد وفلو طان مادعی ہو د کہ درمدث عمر ۔جہار مر یا 1 حالت دبدہ 
وابہن لذڈت حشیادہ اس 

از ان اجسالی لہ اذ ساٹ فلوطان گردیم اھر مبشود از فیقات جہمع 
دا نشمندان سلف بہر٥‏ برد* وبا لم محکمت ارسواو رال٦خنساس‏ کر واٹلادلون ہو دە وا 
آرای حکما وعرفای مثرت ہین شم استفادہ گلی نمودہ وبا؛ن راایئل اٹ کہ فلوطرن 
راازحکمای النقاطلی شہردەاند وبانن معلیتو جا لمودہ اذەآن حکہم درقائل دن باقائیم 
ىہ کانہ چمم مبان نظر افلاحٰون وارسعلو وروافیان اردہ است ای ایا را اومسدداول 
خدواندہ مان اسٹ لە افلاطون خر مطللقی زامہدےہ استٹ وعثقل را ارسھار مہدأومۂنہای 
کل وجود مہداند فلوطین صادراول ومسدرددخ شبردہ ونفس را کہ رواہہان رود ار 
عا مغ میدانستنه فلوطین اقلوم سوم قر اردادہ اسٹ . ایم" شاٹا نیت ۵ ولوطین مردک 
صاحنظر ہو دہ واز مایہ طبیعی خود دایر ۂ تعقیذات فلسفی دابسط تل دادہ وحکمتی 
ابس و 7 سو اق نظ کت افلاطاون و ادسطو دانست امااتەە آ باعرفا د 


. 
7 


اشراقہون ما مشروب عرمان از نلو طین وہبروان [ودر ہافتہ ہامستقیما اڑمنا بی ٦‏ فالوطیث 


اقتباس نمو رہ کرفتەاند مسئله غامشضی اس ذە حلآن اگر مہیکن باشد محساج بنقحسں 
سپار واز جا 0 این رسا [ مہدتصر سان |[ست: کال شباھت سکیٹ افلاطو نان 


ً ۹4 


خر با علیمات عر فا نی وانصوف مشرق زم ڑ2 بملا حظہ اہن کہ درعا“ ششم مہلادی جمسی 


ازحکمای ہو نان 5ہ اژافلاھاو سان ]خیر ہو دن بایان مہا تام بعتہی از معدققاف برابن شدہ | ناك 


کہ عرفان وتسوف ماازآن میم چون آیدہ است اىا از آنجا يہ مسداہم فاوطین خسود 


پر ای [رسفادہ ازحکمت مشرق با پران امہ واز ٹزہ دای دانشہندان واشراٹیون اساامی 


شی بر ہیا نام کا دراین گشور ازدیر ڈاھی حکما ٹی بوددائد لہ درسلت اشر اق فدم بزدەائد 
ستو ان 'تصور ٹر وك افلاطو نیان لیرعثائد خودر از دانشمندان ممری رف باشند 


اشاراتی کہ بععكی ازنو سند کان بونسان ہمر تاضنٹ بنا ٹردہ و ابشانرا جک ای عربان(١)‏ 
غرو|نددانك شسبڑھمۃ ان موب ارز ۳+ , 
و ڑ مسواں جورت ہل 7 


(١)‏ برمابڑ )٢( ٢+700‏ چنەن بنطار عیر ساد فاو×ئین ررعالٹہ بامعروفے بودہ 


۲ از رسالل پا كا)ٗ اور( منوان اراوجی پەر بی تں*ہ۹ 


و رسالائش تر <۹“ ندم است اھسا فسەڈ 
کردہ و بارسطو اسبت رإوەاند شمحجئین بعضی ازدسا ثل یہر دآن ناوطین آزرد سساعین بارسدلومنسوب 
گر دیادہ زاذا ہرگ ناما ی ٭ابادۂ ازعنا رام فاوطین رازلرنضەن امن ارڈ ۲ (جھاہتا2 نو دەائلا 
چنا نک إلپہات شیخالر ئیس نما ید واواان ای اقااعت 


1 


۳ ۲م 
افلاملو نیان اخیں بعنی پیروان فلوطین بسبار ہودہ وبعضی ازایشان درحکمت مقام 
بلند داشتداند اما جماعنی هھم درعفاید باعلنی وسری مبالغه کردہ باوراد واذکار پرداختند 
ہلکە بطلسم وسحر وجادونیز اشتغال پافتند وسجرات وکرامات وخوارن عادات را 
پہشهہ خود شامفست شپت دین سیح تدرںہم رواج بافت واذھان متوجە عوالم دیگٹر 
گردید : ہکحا فلس مه علی دغم عیسو بان پرستش ادیاںب انواع وآن عشقابد را نزد عوام 
تشوبت سو دن بای دہگر مان نخر ہب مذاهھب قدہم کوش ہدہ ودر عبن ار نکە از 
آراء حنکما اسنفادہ میک ردند بافلسفه ضادیت میلمودند ودراپنجا با باہد اظہار تابقت 
لیم اڑایشک٭آنچەہ مبہگوئیم راجہم ہمسالکی است کے جزء امہراطوری روم بہودہ و 
دائشہتدانی ۵ بز بان یو ىان ولان تر یں میکردند و از اقطار خودمان وفارسی ز بانان 
نفر سا بی خیں ہم جونآنار اپشان بحلی برافنسادہ ومفقود سدہ است هینقدر مہداہم 
بادشاھان ساسا نی داش بروڑ بودند وابرانبان‌ھم بعلم ومعرفت اشتفال داشتند وابن 
معلی تنہا از قرائن وادارت وآ کاھی ہروجود امثال ہوذرجمہر وہرزویه بدسٹ مباہد 
وکرنە ساحب نظرانی ٴە در اہران ہودەاند اگر نامی ازآنہا بردہ میشود بسا ماد 
جاماسپ نحلی حالنان ناەعلوم است پا مائند مزدتث وما یی موسس دین و مذھب نازہ 
مہباشند جز انکہ نا وجود مانی در افکار مردم چە در آسہا وچە در ارو یا خالی اذ 
اھمبت نبودە امت وبعدھا ددان هخنصر اشارتی خواھیم 0 ١‏ 
اما دانمندان روم اکا ول اکور داشتیم مخ وص درش 77 ان باز بنعلہم لت 
اشنسال داشائلد ولیکن ھیکە |ەہر املوران رومی عیسوی شدند ودین مسح در قلمرو 
اہشان رسمٹ ہافت رو ین تار کا تد ریدقت وعافكت ژوسنی بن (١ٰ)‏ امہراماور 
فلسفه راماب" ضلالت ونساد انکاشت ودرسال ٢٢٥‏ ملادی ساط حکمت وجوزهہُ فہلسوفی 
را پرچید وممانعت ئرد ے نشی ازحکما برای مصون بودن از تعرض باہرانآمدند وخود 
را ساب داش پروری اىوشہروان درآوردند اعا دولت ساسانیهم روبز وال واقفراشض 
رف وچزی نگہذثت کە وری روز ڈار بکدرہ برگشت ویان مضصری ازآن احوال 
رز کول 0ف کاو 


)١(‏ تمنمصتا:آ 


1 


۰. 


عأم سسگمی در اوابل رون دسطٰی 


۹ سی 1 بہاء لن مسیلن 


قوعخ بہو د ٴہ عضرث کسی درمیسان آیشان ظہور وٹ فلمعەاو حتلمای ب(ششند و 
جزر |نبباء بنیاسرائیل کہ ہموعئْله اق فیےدت زبان میظشودند وھردم را باطاعن فرمسان 
خداوند دعرت مینمودند کسی ازایتان دندەنشدہ بود لہ بععابی ومعارف ہردازد وبعنوان 
نفشضل وعلم اعت شناخته شود 

۴ َ اد 7د و 7+ انت 6 7 :- کی ۰ 

ننہا کسی کہ از ن‌قوم درقدیم بسمت حگیم سہتاشہر نی ہافنەہیلون )١(‏ نامی اسٹ 
ثە دراواغر ماتثەاول پیش ازمیلاد دراسکندر یہ فلہور نمود وخُواست محتوبات نورات 
نان سسف را با فلسفه يونان وفق دھد . مذھب تثلیث )٢(‏ را ئە عیسوبان 
پنوب بھی نیا اصول عقا بد خودثرار دادہ[ند 'فبلون بہان نمود٥4‏ وشاید 5ہ 


فلوطبن شم ا(انحقیقات اومتوجہ باقا اہم ہہ گا زص شدہ بساشد ۰ اابن گدشتہ علفا ید اہود 


داشنەاند اخنلاشی بزر ت در میانْھست چسے؛ خلا ا ہو نسان ھچجہساہ معالنق وسا نعی کە 
و را ازعدم بوجودآوردہ باد فسائل ہودەاند بلکەه ھرك بوجہی وبیسانی ل٭ در 


ضر سے ہرم جح ,, فصول یش اجمالاباز نمودییڈات احدبت ومقام ربوبیٹ راحقبقت 
آفارٹ نغار اربان وش و مت بک و 
عالم ومصدر ومر پیآن ( نکاشەاند وابن فرش رانگردهہ اند کہ 
دسا یان ھی بودہ اسٹ لەه جہان بخای مدرم بردہ وحی مادہ سو ر ب 
شموجود اشنا است وھماه معاقد بوجود فادہای ہوذنف ۵ه“ شہیشا ووچرد بودہ و منصرف 


عالمأ نوا بصسور تہای اف در آوردہ وو ہودات راخلیٰ ٹردەاست. ھر بحث واختلافی 


۰٦‏ و ای یلو نکی ۱ .- مفسادہ 75 وه لاائزے حاد در اب سو ٤‏ بدا تاد آساہ شر ج دادم 


بعبارت د تر مذاشب حجنگمسااں سس ان رللکه کارا آپس ام ۱ر بای ھے اٹ او لی از وحنٹثٹ 


۱١(‏ ورہ[زد(”] [( ٢‏ انستن للا 


فصل پنجم 


وجود اسٹ واما بہود ف کا یک عقابد فلسفی خود (ا از تورات درآوردہ|اند حکم 
کردەاند بابنکە ظ2 ۶0+0100 ازعدم مطلق بوجودآوردہ اسٹ وآفرینش راوجودی 
جد| اذ آذربئندہ دانستەاند وٴسبت] نہا را سکایکز سبت ضصا: نم ومصنوغع پنداشتەائد ۔ 
قنموبان درادا بل امر خاطر همه رابادت و گرم کردن حوزة اخوث مسیحیث و 
بل ار واندیشه در کتتار ا کردار حضرت عیسی مشغول داشتند و بحکمت وفلسفه سیر داختند 
کا دائش بژدوھی برای حثیقت جوثی اسٹ وعبسو بان بتعلیمات پغمبران وسیح 
وحوربان حقیقت رابافے واز جانب خداوند نازل شەدہ میدانستند وخود را بجستنآن 


نیا مند - یی ماش تفص 


| ہا ھمیشکا' مبسویت از۴ر اود بجاوز کردہ ومیان اقوام دیگر انتشار طارجعیت 
مسبحہان فراوان شد دبرای سدافعه از حقانیت دین مسیح در مقابل منکران ومخالفان 
2 رفتار منافشہ ساد 271 وخود (ا بہحاجە ومباحثه ننازمند دیدند ناچار بکلمات 
انا درداخمند 7 27 7 ہلندی مقام انشان ہر و رد ناء چنا نکہ نی گان برد ند نہسا 
معرفت را از کنب مقدس در بافنداند وہرخی مہنقد شداندکە حکما ود ملہم ہودہ واز 
7 بئیع کا انساء دذرك معرفت مودہ استشاضہ کردہ اند حاصل ابنکە اذھان او لہاء دین 
سح لم بشور در ٭سائل 7 ومعاد منوجەه شطشدوبساقِكە ساعت تعا لیم انجیل وتورات 
ازحکمت افلاعاون وفہاون وەفاوطین واخلاقیات ورواقیات اقتباسانِ یکرداند وحکمت الہی 
مسیجی باعلم معرفة الل )١(‏ دا وضع نمودندکە اصول عقابد مسہحیان را تقریباً ببیان 
ین باڑ میشبات ونظر عا م تلام است در نزد مسلمین وخلاصه اصول مزبور ہگانگی 
- ند است وخالقیت اوعنی ابنکە ہدون ضرورت واجہار ار 
علماٹھی سیجی ٹا اخہار عالی را از عدم بوجود آوردہ | 
اسراو رڑی اد غا 2ا از عنم بوجو 7 
ردرع,ن بگانکی ساوجود اث پار وسر وروحالقدس ٢(‏ ۲ک اقائیم سه گانہ میباشند 
ہدز وجود مطلی است ومنشاء قدرت وبسر کلام اوست باعقل لہ بآن وسبله مخلون دا 
ا دہ است وروحالمندس راعلہ میان بدر وسر وجنبة محبت است ولیکن یساب 
١‏ ۱ اذا سمسه کاە را درعرض ھم ومقرون ہی دنگر مبدائنند چنا نکه 
صول ڈ لن مسیخ 20+ وآضاب کە زادۂ اوست جدائی ودوئی پسٹ ودر 
ھرحال ابن عقیدہ را منافی وحید نمی ہندارند وازاسرار (۳) الٰہی میشمارند ومعتقدند 
7 س899ھ+) واز درکاء احدیت زابدہ شد ونفوس ہل یآدم ھبوط کرد ودچار 
حرمان گردید خداوندکە خر ولطلف محض است فرزند خود را جسمیت داد وبصوردثت 
آدمی (حضرت عیسی) در آورد نادسگیر نوع شر وفدائیآنہا شود و۔غوس ابشانرااذ 
ھلاكارمائی بخشد وبازخرید(٤)سا‏ بس نجات نت باہمان بحضرت عسی است ووظیفہ 


7 1200106 ک 7 مس( مین 027 کشا 
(١110م7+۸‏ غ نم2 ۱1ء ز7 1۰:ہ:۶۵ ع٢‏ (۴) عومٹسمئ( )٤(‏ صعناجدہ 4غا1 


۹ 


سبرحکیٹ فدارو ہ 


ابشانانکه خداوند رادوست بدارنه وحطرثت ۶ہسی را ہرورد کار بدا نند وعموخ مردم 
راہدون امتیاز قوەیت ونژاد وتفاوت زن ومرد وملاحظه وضیع وشریف وخواجه وبندہ 

برادرخود انکارند و لسبت پا تا محبت بورزلد گە مت خاصالہی ومایہ وباعث خلقت 
اُست وبابد سو ورضا وصروع ود فروتنی اوفقروریانٹ راہش* از تدلشل خداو ند نصہب 
شود واثر تباھی کە وسوسة شیطان بروز'کار انسان واردآوردہ برطرف گردد ونفوس 
مومنین بات جمال حقلنائل وواصل 1 پا] 

چون او لاف دین سیح اھل نٹار شید و بنای انحاشقی در تعازفت گداشتند ناچار 

بنا براختلاف فہم وذوق کرت اخلافآراء پدا ٹردند وہذاهب مس مذ“ در آغاز عہد 
عیسویٹ ڈلاھر شدہکی شب اشصرف ۰() ود ۰ برای خداود زایش - زند ٹا ثل نشدہ ۱ 
واٹنوم دوم را تال دائسته قرین خداوند میخوامد ودیگر مذھٹ مائی )٢(‏ ابرانی 
سُه 'لفیعی از یش زردشنی و مبحیت بود وززردشٹ وبوداو 


ا ذتلاف مذشاطب 
: زا 2 کان خد| مد | مت وھور+٭زد واھریمن ردافریبن 


عیہوگک بیکد نز قرار مبداد و ہر خلاف معلمات ززدشقت مرگ دنا وتطم 
علائقی ورھیزل از تال وتناسپ را سفارش فیک نے : 

ابن‌ھردومذھب سالہا بلکەقر نہا درمغرب ومتری معنقدان داشهہ ودر اف نکارمردم 
تأثیرات مہم بخشیدہ است ولیکن عاقبت پیروانآ نہا ہسبب نعقیب عیسوبان وزردشتبان 
ومسلمانان قلعم وضع شلاللك وہاقی نہانذتة ۰ 

چون تار ہخ اد بان و بحجث درمسائل د نی وشقوقٰ وشعب مذدھبی موضوغ این رساله 
پسٹ دداین رشنه یش ازابن سغن ففتن روانمہداریم ھمیٍقدر کوئہم چون اختلافآراء 
مبان اولپاء دین مسیح شدت ہافت برای حلِ مسائل واختیار طر يقة واحد سچالس کردند 
واصول دو رامطا !ابق چا“ ا(شارہٴ گردیم با ثربٹ یت سودئد ورابہای دیگر رامذھب 
باطٹل )۳( خو ( ناداند 

نکی الہی ٭سدیجری 37 واسل اصول ما کور درظر شف چہار می ٭اھہ اول مبلادق 

ل بافت و کسا اب ہ اہنخار راصسورت دادند] باے دن مسبخ ) ھ0۶ میشو ناہ درذ کر 
ًَ واعوال و کا شاف 7 نہ ٭و نخار ج از رسعیکت فاسٹ وارد نمیشو یم شی تقدر 

ك: د5 کت 0 : ۸ :۰ و 
او ستی ۱ 2و زم ٭ ہر ار ەن و زرڑ رر آنہا خر ئل ب٥‏ مر سیون (ہ) امت 
ان ۱ : 
له از ادیساق (روم بود ععساسر ( بہسبرام کور ہ۔ادشاہ 


٦ 0 . 1 5 3‏ ۰ 
سطاضھ) دراضار ہر ای مہابھت سا 7> پ الک بعک ماوحسے سگرب افلاعہون وفاوعلین 


بت 


- 


ارد اہ و کمیائا ٢‏ .- عابمات ہو ی ۰ ۰ دو پوپ ای تام ا کا رس مراسٹا سای اڑا باء 
( )مخ )٢(‏ مس ز ضا ص۸1 
(۳) دمنفرھ[( )٤١(‏ ممناوظ "1 ۴ یٹ70( ٥ص(‏ (ہ) سااسببسفے 


1 75 


فصل پنچم 


جس جو ڈنپ مادر ٢‏ ا ٠‏ کٹ وچنان ذوق وشور درسر داات کا ف در جسوائی بحلفة 
کشیشان وی 31 مہلیں مصذفات ند در لتق ق چگونگیعلم ومعرفٹ وبکانڈ ہی خداونه وتثلیث 
و چگونگی خلعت و حقبقت نفس وبقا ومہداً ومآل اوومسثله گناہ وا وجبرو اختمار 
وسر نوشت واقدیرد نجات ااشاق بفشل الہی وغیرھا دارد که در نہ لت اذلاطو نی ر ا 
بامفئضبات مسیحیت جہع کردہ و بصورت مخصوص د(دآوردہ است چنانکە مبتوان او را 
از محتقین ودر عداد حکما بشمار آورد مسبحبان کاتو ليك ازاولباء محسو بش داشنه لقب 
ہا(١)‏ باودادند . این حکیم ظاھر ا اخستین کسی است کە فکرانسان را دلیل بروجود 
اودائستا؛ دابن فی ھسان نار ی اُست کا مبنای کت دکارتٹ داتع سدهہ ودر بہان . 
فلسفة این سک :مم معطللب "" خواھیمٴ کرد ٠‏ این ٭ گذشتہ نمعشقاث اوهمه 2 
گرفتہ شدہ وہ:اہراین اجت بشرح وبسطآنہا ندادیم . 
ُدٹفرہۂ فُشرت 

اھل خبردآائنه اہ درفرون او لی بار بخ مبلادی سراخر گشورمای منمدن روی زمین 
(غیرازمندوسنان وجتن) درزپر تسلط دودوك معظم ہودہ برایران ومعالك همسایۂ آن 
دولٹ سامانی حکسوەت میکرد و کشوزھای برامون دربای سفید (مدیتراہ) بعنی همه 
سالكث جو ہی وغر ہی ارو ہا وشمال افر بقا وسوری٭“ واآسای صغیر ز بردڈست رومیان ہوااند 
ودر انال درقسمتہای شمال ومشذرن ارو با وشمال سا طسوائغی میزیستند ازتمدەن و 
ثر بت دور ک 'نفر از کہ بدوی مبکرڈدند ورومبان ویو نانبان اہشان را بر ہر میھی | ندالكد. 
ازذطوابف مز ہور آنہا کە دراروہا ہودند سفید ہوست واز نژاد آرہائی بعنی ژرمن یسا 
اسلاو وجماعتی کە درآسپا بسر ٭یبردند ازنزاد زرد ومغول ہودتف 

و نبز درھمان اوقات می آغاز ناریخ مبلاد ایل ار یں بنای مہاجرتن و مپاجم٭ 
سمالكٹ روم گذاشنند وبنباد ٦‏ دولت رامترلزل ساختند . امپر اطوران دروم برای ابنکه 
در ٭مابل حملات اقوام بربر بہتر مشاومت کنند دولٹ خود را 
منقسم ندو قسمت نبودند ودو امہر اطوری نشکیل دادنب کە در 
نارہخ معروف ہامسپر اطوری های مشرقیٰ و مغرب مساشند 2 فی کے امہر اطوری 
مغرب شہر قداہم رع ودەومر کر ام ہراطوری مشرقیٰ شہر جدیاد سطنطئبہ کہ امروز 


ھجوم قہابل ہر ہر 


آستا نبول خوائدہ میشود ولیکن اہن ندبیرھم ھم فابدہ خنید . ممالك امیر اطوری مغرب 
میدان 'تاخت وناز نبایل ہر برشد وعاقبٹ آن دولت درهائاً بنجم میلادی درھم شکسٹت و 
منقرشٴَ کر دہد اھ راملوری مذرقٰ ودولت ساسای م درمائه ھفنم مبلادی که آغاز تارپہخ 
شر یی (سٹ 4 7 مہاجمة عغر پ شدابد دولٹك ح0 یگیزه انشراض بافت و ممالكث 
اہران بضسمه“ سوریا. وشستی از آسبای صغبر وسراسر شمال افر شا وشبه جڑز یر٥‏ اسپانیا 
عے در در آمد. 


)٦(‏ امزومڈ 


ا 


سپرحکمٹ در اروپا 


قضا بای مہم جریدان اھور عالم رابکطلی د اکر ڈون ڈرٹ واز سج نأثیرات آن 
اہنکھ چراغ علم وح؟ ا خاموش نت وملنٹ چند۔یپن فرن فوغای 'ناسخغت وناز افرد نکشان 
قیل وثال مدرسه وداش لان راساکٹ نمود ود رسرو صداق درس وبحثٹ بلند شد 
2 پس از آن گە در آسا خلفای عباسی سلطنت رسیدندو درارو پا فباہل ژرمن 
جوش دھی"جان ہازماندند و 0-7 سلطنتہای چند نمودئد کہ منتہا بتشکیل دول وملل 
جدید انگلیس وفرائسه وآلمان وجزآن ٹردبد . 
اوقائبکە ھنگاماناخت وتاؤقسایل ہر بردداررہاو آسٹا ہرپا ہودہ ھر ٹس جا امن 
و آرام عالب میکرد دردیر و کلیساھای ٭سبحیان مہماثت زیرا ڈا دلو ائف ڈرەن سسون پر 
2 ممالث ساط لان بزودی رز سابل فو کل مسب سنا ٹر 
الجاء می ارق کات ر۲2 رت س20 
2 وکا ن [ ماد با دذخیرو یسا را مار غ و ہدس شور دبا اولای دن سخ 
می وو ھم غالبا ازمداخله درامور دنا وشور وشثر ان احراز ٹیگردند 
واماکن مشّاكسی را متفص و یس عبادث ناذا ف ان نا براین ڈشیشان ومحدد و سا رھیا نان 
٭سہنتجی درسابۃه آرامی وسکوئٹی یہ درمحوعلہ اہشنان حکمفرہا بود باواستم بکارمای 
علمی نیز پردازلد جزابنکہ معلم ومدرس عالیمقام نداشتند ۹ہ حوزہ علاہی را ثرم لد 
وچہارچوب خشدك عفا ۰ دی شم اجازہ نمیداد 7 عقول وانکار ار باب دری با آزادی 
مابۂ خود را پر ور دھد ازاینرو کار دانش طلب-ان 'ثظر ہا منحصر بمطا لع انت قدیم و 
آنہا گردہد ولیکن ھمین امرھم برای عالم علم فوزیعظیم بودہ ز برا کە 5نب 
عامی وفلسغی وادبی ہونان ودوع تنہا بابالوسیلە ازخطر فقدان ا کہ لت مشرن 
زمی ں فقاملا گرشارآن گردہدہ نجات یاؤ:ہ ومحفوظ ماندہ وبرای دانش پروران دورەھای 


آزادی ذخبرہ قفشنھ چون موقم مقتضی گردید صاحبان استعداد نز ان کنسیندھا دست 
بافتند دجراغ علم رادوبارہ ہرافروخٹند 


٣‏ نهضت علمی اسلامی 


درتمام مدت سلعطنت بنی امیه در ممالك اسلامی کفنگولی ازعلم وحکمت درمیان 
ج ۱ ماممینکە دورہ بہ عا ا رسید بر ای ‌لھل نر ثر سیم آزادی وژبدوەردمآن کشورھا 
کە در انحت نأئر مدن پر ای الثم ہی وہونائی بودنددو بار مه پردان اق وهعرفٹ با 
کال اشلند ویگ ہہ 


اد ویدر کفرم گردن ادن هلذاءه اہ انان بالاخنصاص دخالت نام۹ ڈناگ وازفخروشرئی 


ئل عاہی فوع اتد ڈہ ہر ندكژزمانی مر تا ان و ہیف علی ہی ہونان 


5ہ ازایر ہر نصسب سلمان شدە دارزای سرثۂٗو ا مماشند >۔ نووا ارتا 2 ہوراز 
وت ء۰ :. 

برچمه ہب علمی وفاسعی ہوبانی واہراىی وسرباہی وھندی بزبان عربی وھرا کرتنآن 

معلومان آغاز شٗلد وھیتوان لٹ ےك دو هائه دڑے ضجرش وھر 35 اھ شا ئا سوعم اشتفال 

مہم اھل فضل و دانشی ھمات سودھ اسٹ . سرس درعائ جہسارم ا ہکم فضلا وحکسای 


اسلامی عالم علام وفوعرفت را بنحضقات خود روسن ساشند ودر فرون بدھم ہا لک 


٦ 


فصل جم 


ہواسطه شہوع فتنه وفساد اوساع روز گار چندان‌ساز گار نبود دانش‌عللبان ما از سمی 
و گوشش دست باز نداشتند ودر هھررشته از تحثقیقات علمی آشار لفبس از خود بہادگار 
گداشتتدے حاصل ابنکہ درما نہم ودھم وہازدھم ودوازدھم مبلادی کە ارو پا راظلمت 
جہل فراگرضہ ہود کشور ھای پہناور اسلامی از ترکستا ن گرفنہ سا افر بقا واسپانیا 
ہھریائ دانشگاھی متحسو ب میشدو] نجا دانشمندان عالیمقام بازار فضل واذب راگرمورائج 
کردہ ہود لا :۰ 

راف شرح و بہان مساعی وزحسات سسلمانان وشا بجی 5ه در عالم عام بددست 
آوردەاند مجلدات چند باید پرداخت . اجمال احوال اینکە مسلمانان علم وحکمت را 
چنانکە ہوبانیاناسیس وندوین کردہ ہودند فرا گرفتند ودرجمیع شعب وفنون آن عملیات 
ونحقہقی ردنا والسلیفہا ون لیفہا پر داختند ودرپشٹر فنون ازقہل جبر ومقابله ومثلثات 
وجفر افیا وھیلت وب وشبمیں ہواسطه اخنراعات وا کنشافات ومطالعات تازہ معلومات 
ہونانبان را نکیل ومزید نہودند. شرحخ احوال وپیسان 'نحفرقات ان دانشمندان دراینجا 
روانسٹت چ۱ دن حی معلاب را ادا نکنیم دربغ ہساشد واگر بخواھیم چلانکه شابد و 
بابدوارد مطلب شو ہم دامنة سن دراز میشود ومنظور نظر ماھم بست زبرا کہ درابن 
رساله مراد اصلی فا [نسٹ گکه مشی اروائہان را در راہ علم وعمت باز نمائیم بس 
باڑھمان مراد را دسال میکیم وناریخ تمدن مشرق وبحٹ درمعارف اسلامی را ہموقم 
دنگر محعول میسازیم جر اشکہ تاقی من سبراروئیان سویدانں معرفٰت باز باشارہ 
ہمطاسہٹ ذگری ازدانشمندان معمالث اسلامی بہہان خواهہمآورد ۱ 

۴ مقدمة نهضت علمی ارو پائیان 

چنانکە پیش اداین ببان کردیم بس ا(آنکە ددما:ہ بنجم میلادی بسہب استیلای 
قبابل برہر دولت روم غربی انثراض پاٹ درظرف چندبن مائہ ازدورہای کە مورخین 
اروا فرون وسعلی مینامند ,ساط علم وحکمت برچدہ ہود ونادانی چنان غلبہ داشت کە 
اولیای دبنھم اذسواد و کمال ہی بہرہ بودندجنامکە شارل کبیر پادشاەفر نگ<امپر اطور 


سُا برھمه اروہا سلطنت داشت ومردی ھوشمند 


شارلمانی (١)‏ کہ درآخر ما اھشلم 'نفر 
بود و در برویخ معارف اھهنمام میورز بد جونخواسٹ تتحصل کیا لیکند ونکش ومسددرسہ 
داہر سا .- بارىج فراوان از گوشە وکنار دوسہ نف ازاھل فضمل ید کردہ پیش خود 
خواند . در سن کہولت خواندن ونوشتی آ 
سوا تعلیم گرد ومسدارس چند ٹاسستین نسود و لیکن مساعی 
شاراہا نی نتدجة کامل عاجل نمکشیاء چاھنوز اروبا جنا نکه کاید 
.۰ : َ ای ب00 

شارلمانی امنو آرام نشدہ ابا بم آن مردم برای سپر درعوالم تمدن مستعد 


م وخت وفرزندان واعضاء خاندان خویش را 


معارف پروری 


)١(‏ عصعح مہ٥‏ اتب 
کن 


سیرحنات دزاردپا 


نگردیدہ بود . ہاری دو سراس مائ٭ نہم مبلادی ننہا یکنفر در آن ممالك بدانشمندی 
اتاو اف ات اریژن (١)‏ ازاھل انگلسان است کا ارْحگسار ما لہ آن 
زمان شمارمبرود ودرما؛ہ دھم نز ارفضلا ۷ئ ق بل ذ ف اأست ژر او )٦(‏ فرانسویق 
مخ 

اف کس ارو بیقر سو ھن رس (۷ صا کی 
از نغستین کان اس 1 اس اتاتب مت پوت کی ا کان سن 
زسان مملکتی اسلامہی سود رئاہ نرد داعشمسثان: اث سرت :زان عرپی تعصبل عام 
نود ودرر باضبات وہا'تونجوم داراف مقامی شدوچون بفران 


اسظت ارڈان وباب ہے 2 
تک ان بر ڈشت بشرعمعلومان ڈە در اسبانا فراثرت بودھمت ثماشثت 
سیل و سٹر دوم ٤‏ 2 


وا آن بس داش نا2 اووہا مال اعلامی دا سہم علم و 
حکمٹتشسامثند ہاآنچا مسافرت ردند و ہا عصبل زبان عرب ومعلومات فشلا و حکمای 
افطلار ماہرداخضلہ وھمچنا نہ مسلمانان بترجمه ذب پوشائی ٹاہد خز انا علم را در بائناد 
ارو بائیان لیز ترجمہ و عر ہی بامعرب معناح داش کو آوردند و دریاءہ بازدھم 
ودو ازدھم مبلادی ( جم وشنشم هھجری) ھمت ارباب گال یٹٹر مصروف ترجا ہودو 


ترجھ4 کنب عربی جسون آن زمان زہانہای ادوہائی ھاوز برای ادای مطا لب غلمیو 


و قسف سخنه زہدە نشده سود نترپه ھا نان لان 
ہز پان لائیٰ کی 1ؤ 8ر رو تق کی پر نہاںی لاف 


میکردند ونوشته ھای عامی خودرا نز بآن ربان ‏ چز مباوردند 
واز اینرو درآن روز کار اھل فضل وادب چسارہ جز فراکرفان زبان لان نداشتند 
ولبکن کسائی کہ میخواء۔تند درعلم وفلسمہ حر کامل حاصل نمابند زبان عرپئز تعصیل 
کر دید کہ ہسرچشما معرفت دسترسی داشته باشند 

سہاری ارجم ھای کسی کہ درقرون وسعلی از(عر بی بلانہن در آمدہ ۱ 5ون در 
دست اسٹ از لات ہوىائی 7 مہداہم ہو سبلہ ارجم عرىی نقل بزبان لانین سٰدہ 
ھندسہ افلندس اسٹ ومغروطات ابولونیوس والمجسطی بعللیەوس وا کر تاوذبوس )٤(‏ 
وبعضی ار رسائل جالینوس وارسطو ودبٹران از 5ب عربی اصل کە در فرون وسطی 
بلائین تر جمااشدہ درز باضب,ات وھیات ونجوے گتاب حساب ەوسی خوارزھی وم احةالاشتال 
ذکر بعضی از ٦ٹھا‏ سر ەوسی بن شا ثر و رسائل اہوفسٹر پلخی ومدبن جاہر 


ہبانی وھیات ٹر کائی وسور غبداار حیاٰ ساولی اصفہانی ومناظر 


وغر ابا ورساله بارانو باد وب میں ور در جفر ا ما 7 رھكا! + دای اذر بسك ۹و و ہاللدان 
و یو رت 
اہو الفدا ودر لب قامل الد۔نات 5 سا اد ×٭ لین قباس اخ کی حوان عندالدوله 


٠ 7 ٰ 1‏ 2 یر 8 : یں 
7 فان بعدر ۱نی ایس ار و تاب حاوقی اپ سور مین 2ڑ ڈثریسایف 


ای 


ر‌ اریی وقا ون سالر میم اقشیرع مای سا3 کن اوک جراکح 7 5 ا 7 7 نان او الفاسم 


-. 


) فان + )١(‏ 1ممرارم(ا) (۴ )ماب اڈ ٢0ا[‏ +] 
)٤(‏ موسملەضا' 


٤ 


۱ فصل پلجم 


ژھراوی وھمچنی نکلیسات ابن ارشد اندلسی ورسائل فارابی 'وابوعلی سینا در فلسفه و 
مقاصدالفلاسفۂ غزالی وبسیاری دیگر وبیشترکتب مزبود پس اذآنکە فن چاپ اختراع 
وشاہم شدبچاپ رسیدہ وہضی اذ نہا مکررشدہ چنانکە چاپ ترجمه قانون شیخالر ٹیس 
درھمان سالہا سیمرئبە تکرار پافتہ است . اقدام بترجمە وچاپ کتا بہسای عربی تامائة 
چہاردھم وہانزدھم نیز جر یان داشتواین یراز رجمەھائی است کە اروپائبان در نہضطت 
علمی اخبر خود از کتب عربی وفارسی وزبانہای دیگر شرقی کردہ و میکنند وازایتراہ 
استفادہ ھائی غیراز آنچە درقرون وسطی میکردند مینمابند . 
بہر جہت ازما٭یازدھم میلادی بہعد بازار تحقیشات علمی وحکمی دراروپا نیزروئق 
کرفت وقپل وقال مدرسه بلند شد ولیکن اھل تحثین هھمەطلاب علومدینی بودند ومدارس 
دردپرھا و کلیساھا ودرس ومباحئه برای نیل بدرك واثبات اصول دیٰن واستحکام ایمان ‌ہود 
وفنون علوعخ ما مقدمات محسوب ودر دومرحلەه علی میشد اول‌مرحله ثلانی )١(‏ کەعبادت 
بسود ازفواعد زبسان )٢(‏ وبلاغت )٣(‏ ومنطق )٤(‏ دوم مرحله 
رباعی )٥(‏ پعنی حساب وھندسه وموسپقی ونجوم اما دراین جمله 
مباحثات علاصمی ‏ مدت چندین فرنھرچه میلفنند عمان نکراد حرفہای پیشینیان بود 
و سقیقی تازہ ا قرون وسطلی برای ادو پائیان ہراستی دورۂ ورزش ذڈھن وفکر 
بود٥است‏ . در آن مدت کسب استعداد نمودند سیپس ازقربحً فطری وقوہ مکتسب عجاب 
ہغلہور آوردند . اسامی بسیاری ازفضلاء ومدرسین ومؤلفین در آن دورہ مذ کور ومضبوط 
است اما نام بردن افراد ایشان دراینجا ضرور نیست هر کدام شناختتی ھستنهد درفصل 
آیندہ کە برای ان اجسالی از فلسف رون وسطی وچگو نگیآن تخصیص دادہایم 
مذ کور خواھیم داشت , ۱ 


۱ رواح 


٣+1: (١)‏ ۲ 0 ماف-سوت: )٣(‏ مو نەہاغطظا [() منج [جمصآ 
)٥(‏ ص-(:٣ضةٌہ00‏ 
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چون درقرون وسطلی بحث علمی تقریبا یکسرە متحصر بود بآنچه درمدارس دیر 
وکلیسا واقم میشد وتعلیمات مفید بودیقیود مدارس مز بوز بعنی دستور اولیای دین سی 
وسر ساروا ات تار سک لو وت ازاپنر وکلیه علم وحکىٹتآن دورہ رامنسب بەہ 
اسکولا نمودہ اسکولاستيك )١(‏ نامیدەاند . علم وحکمت اسکولاستيك خسایصی داشتہ 
کہ ھر گاہ این کلمه گفتہ میشود آن خصاہص درنظر ہجلوہ میکند ومخٹصر آن ابئست : 
اجس بعطو رکلی حقبقات علمی وحکمتی برای اثبات اصول دین واستوار ساختٹن 
عفابد ہود نہ کشف حقابن تساآنجاکە اولیاء دین بصراحت میگفتند اہمان ہر عقل مقدم 
اآست مئی برای ایمان فہم لازم ٹسٹ اول بابد ایمانآ رد سیپس 
در صدد فہم بر آمد چەتا ایمان نباشد فہم حاصل نشود . بٹاہراین 
اسکولاستیٹا ‏ امتمام اھل تحقیق همەمتوجه بود بای نکە عقل داخادم ایمان قرار 
دھند وعلمراہا احکام دین ساز گار نمابنسیە اصول دینکە ازجائب خداوند بانسان اضانہ 


خصا ضس 


شدہ البته حق‌داشت وعقل را ٹر سد کہ سشکی ان مود 

دوم استقلال فکر وآزادی رأی درکار نود . درآغاز امر امکا واستنساد ھە 
بر مندرجکكات کب مقدس واحکام وعلہمات ا٭ لہس دین بود وھر کس از آن تعلیسات 
ببر ون میشد گرفتسار تکفیر وو جیس و آزار میگردبد پ ساٹ تو >> واستغفار کد و 
آنچە راکفتە ونوشتہ انکار نساید وکسانِکە ہواسطه تخطی از احکام اولیسای دین 
گرفتار عقو بت گردیدہ پابقتل رسیدە وزندهھ سوڑائبده غدەاند ہسیارند وھمجئین مکرر 


اتغان افنادہ که کنب ورسائل را ہو اسط مسداله ک" سا آصو ۵ دن سوز ائلفڑیلکف۔ س اذ 
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افصل ششم 


آنکە اھل تحقبق متوجه شلیمات حکمای پیشیین شەند وآراء ایشانرا بااحکام اولیاء دین 
موافق ساختند تعلیمات مز بور ھسان کیفیٹ پیداکرد واگر کسی'نظری مخالف رأی 
ارسطو اظہساز میداشت کر گفنہ بوٹ . نتیجه ابنکە تحقیق علمی بجای ٦‏ نک مبنی ہر 
مشاھدات وتجر بہات وتعقل ومطالعه درامور وحقاینی وواقعیات ہاشدھمه مہنی بر گفتەھای 
پہشینبان ہود . افکارجدید ظاھر نمیساختند واصول وحقابق تاڑہ نہچستند تنہا تعلیمات 
دانشہندان گذشنہ رامسلم دائستهہ مأاخد میگرفٹند وھمرارہ موضوع بحث قرارمیدادند . 

سوم چون اصول ومبانی علمی موضوغع نظروتفتیش و تفحص نمینوائست واقمشود 
قوة عقلی فقط متوجہ مباحثہ و مناظرہ ومجادلہ ہود وھموارہ بازار بعث منطئی راگرم 
داشتند ودل خود رابالفاظ خوش میکردند موضوع مباحثات ھم ازابن قبیل بود . 

آباعلم خدا افرایش ہذپر هھست پانہ ٢٦یا‏ کبوثری کے روحالقدس بصورثت اودر 
آمد حبوان واثعی ہود؟ اقنوم اول نازادہ است٦آیا‏ ابن‌خاصیت ذاتی اوست ؟ حضرت عیسی 
راچون ہدار کشہدند دست وہا وپہلوپش رامجروح کردند بعد کہ دوبارہ زندہ شدایا 
جای زخمہای او ہاقی ہود ؛ پیش ازخلقت آدم فرشتگان کجا منزل داشتند ؟ حضرت آدم 
ھنگام ھبوط بچه قد وقامت بود؟ 

ملاحظه میفرمائید کە درمشرؾ زمین وممالك اسلامی ھم ازچنەین قرن ہاینطرف 
جریان امور معارفیکاملا مائند اوضاغ اسکولاستِك اروہاہودہ است واین حالت بیشتر 
از بنجہت شگٹآور است که شرع مقدس اسلام بلیاد احکام وکلیە اموررا برعقل گذاشتہ 
وتعلیمات ھی حکیم وفیلسوفی را ضروری دین نشمردہ اسٹ بااینہمە فضلای ماھم همان 
جمود و رکود اصحاب اسکولاستيك راداشتەاند ونتیجە یکسان بودەاست وعجہتر اینکە 
مردم کشور مادرعلم وحگیت نسبت باروپائیان پیشقدم بودند ومغر بیان بواسطة معاشرت 
شرقیان معرفت آموختند ولیکن آنہابزودی بساط اسکولاستيك را برچیدہ وارد مراحل 
جدیك شدہ ھت شہرعلم رااگگنند وما ھنوز اندرخم با کوچە !یم بحعث در چگونگی و 
علل این حالت اذ ٭وضوع کفتگوی ما دراین کتاب ہیرون استٹ آنچه دراہنجا تکلیف 
داریم اینس تکە معارف اسکولاستيك رااجمالا بشناسیم زیرا با ھمہ نکوھشی کہ ازآن 
ره نبابد چنین پنداشٹکە اھل اسکولاستيك همه ہر آن روش ۔بودەاند بلکە ددآن 
دورہ دانش طلبان اھل تحقیق نیز ہسیاربودەائد ودرھرحال آن روز گار دانمیتوان یکسرہ 
ذمان پبحاصلی داست و پنانکە پیش از این گفتەایم دوره ودڑش فکر اروپائیان اسٹ 
ون ازسائۂ نہم میلادی آغاز میکند ودر مال پائزدھم ختم میشود . 

ںا کے 

نغستین حکیم اسکو لاستبكاسکت ادیژن رامیدانتد کە پیش اذاین ۔ازاونام بردہ٥ایم‏ 
(نیمه مائه سوم ھجری) اومدعیست که حکمت حقیقی بادیانت حقہه مخالف نیست و حکم 
خد(آنس تکە عقل بآن حکم میکند و در حقیقت خلقت متسابل بنظر افلاطون و وحدت 
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ہیں حسکقمت در ادو پا 


وجود است . ہمثل افلاطو نی قائل وآ نپا راصادر اول و مخلون 
بیو اسطه شد|اوئد وخلان موجودات میشمارد محلون را ناشی از 
ذّات باری ومظہراو مہداند انسان را عالم صغبیرو مر کر و تس“ عالم معلقت مہندارد و 
مبکوید در آغازتن اسان ہاك وشبیە بذات‌الوھیت خلق ى بود سہس جدائی افتاد واز 
شباھت دورشد وباید باعلی مراحل جن دو بارہ بخدا باز گت کی 


اسلت آریژن 


درمائہ بازدھم مہلادی پعنی ہنجم ھجری ار دانشمندان اروہا سی گە فاہل ذاگر 
است آنسلم )١(‏ مبباشد کە درنرد سس ازاولیای دبن است ولقب پاك باودادہاند 
ا واو کسی اعت گا نر بح بح گردہ اس 5ہ ادل ہا ۰ بحقا بی اك می 
ا ہمان آورد سپسآٴ نہارا مغ مو ٹڈ اما منکو یت سی اژایمان بقل 
شم لازم اس چون حا بل ذ ہے یی باعقل‌مخحالفٹ ن۔ارد + زا؛ کہ ھ۸2 نا سان نہاشد فہملمیشود 
بناہرایەن شم ا نسلم بمشتر مصر وف حکمہت الہی ہبوت اٰست : راکیا ساڑ' گار 7 ر دن اہمسان 
باعقل ومخصوصاً دراثبات ؤجود باری سان کو شہدہ ا١ُٰسہت‏ :. 
مشرب فلسفی او نر دبيك 4| گوستین است چنانکە اورا ا ڈوستن دوم لغب دادەاند 
اما در اھر آفر رشن عقید٭اأی انلہار کردہ است میسانة وحدت وجودو ابداع و میگوید 
خعداوند موجودات راازعدم بوجودآوردہ اس بابن وجە کە ننخست موجودات فقعل درعلم 
خدا بودەاند ووجود نداشتەاند تا وڈتکە مشیت خدا براین قرار گرفت 07 ہا نہا وجود 
خارجی بدھد ونیزمیگوید صفات خداو ند عین‌ذات اومیہاشد خدا رانبابد "ػفتکامل است 
بلکە اوعین کمال است وھ۔چنین عادل نیست عدل است حکیم نیست حکمٹ است مہر بان 
نیسٹ مہر بانی است موجود نیست وجود است وصفات اوهہه یکی اأست ومتعدد لیست ۔ 
بادگاری کہ اذ نسلم ماندہ ہراھینی است کە برای ائبات وجود باریآوردہ واز 
ھمآ نہا پہداست کە فکرش مشغفول.مثل افلاطو نی است ازجمله آن دلاپل اینکه هر چە 
آیں' ذات نا ی ہکسوست سےا انست ثە بہر٭ ای اڑنیکوئی دارد پ ای البتہ بش 
راقو فاف گے تو مآ اہ ا ا ات 6س 
1 وی لاسما جو لی مطللنق اُسہتٹ ورتراڑھوجودات لو سب 
واوھمانسنَ ٦‏ خدامی کو۶ او رب 
دلیل دبگرابنکہ رورجوٹت بجذڈور تی ومطلنق بایل علت دارد باجند علت ا گر یك 
دارد ھمان خداست وا گرچند غاب دارد البتہ ھمهآنہا ثوەای بروجود دارند کہ در مه 
مشترك است وھسان ثوه مبدأاوجود است . 
دلیل دیگراینکہ ٭وجودات در درجات مخضلف از گال سباشند بس ساید مراتب 
گمال نامتتاھی باشد ثابن سای [ٰستٹ سمعھی با باب وجردی باشد" 7 کاو ان ان از 
ھی 7 
) باشد وا ڈس ڈُسی کو وا شاید وؤجوٹ کادل شدندنل اسشان سنەن شم ٢ی‏ ندارد چون 
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مم سی بد بل اس اج کر سیا یو و یم ری سی رس عم ہاور لی عترمہ دم سب اچم 
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ُصل ششم 


آزضه پیماتہا کہ اسلم یں ات ڈات باری: ور اک کید کرر مرو ز 
موضوع مباحثات سار واقع شدہ آنست کە معروفست ہرھان وجودی اذاتی )١(‏ اذ 
ابنقرار: همە کس حتی شخص سفيه تصوری دارد ازذات یکە از آن 
ہز ثترذاتی نہاشد چنبن دای البته وجود ھم دارد زبرا کہ اگر ١‏ 
وجود نداشته ہاشد بررگتر ین ذاتیکە بتصور آید وجود داشته باشد ازاو بزرگتراست و 
این خلف است پس یقیناً ذاتی ھست کە ھم در تصوزوھم درحقبقت بزرکثر بن ‌ذات ہاشد 


برھان وجودی 


واوخداست ۱ 

آنسلم وھر گس مشرب اورا داشته این برھان راہتنہائی برای اثبات ذات باری 
کلی ہنداشته است ولیکن همە محققانآن رامقنم ندانستەاند زپرامبنی ہراین عقیدہ اسٹ 
کەآنچە در عقل السان متصور است حقیقت و وجود دارد . دراحوال دکارت فرانسوی 
خواھیم دید که او هم چنین برھانی برذات باری اقسامهہ کردہ وماية گفتگوی سبسار 
شدہ (ست ۔ 
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بکی از مسائلی کە میان حکسای اسکولاستيك محل گفتگو ہود مسئلۂُ حقیقت 
کلیات است وابن بحثی استکە موضوع اختلاف مہم افلاطون با ارسطو ہودہ کە آیسا 
راع ور وب رے۔ کی وجود علیقی دارہ کان ویان کردم کە افلاطسون مثل را 
ٌّ موجود حقبقی میداند و افراد را سایه باہر تو ا نہا مہپندارد اما 
ارسطو افراد اعیان راحقیقی مشمارد وحقیقت نوع و جنس رادرخارج از افراد موجسود 
مسدافہسکائ ولاف ای رک1 را و در ان طول من ائرون تعطنی 
بلکە پس ازٔآنہم موضوع بحث واختلاف ومشاجرہ قراردادند )٢(‏ . آنسلم از معتقدین 
سحقیثتکلیات ہودہ وہرھان وجودی اوھم ناشی ازھمبین عفیدہ اسٹ ۔گروہ دیگر نطرف 
مقابل افتادند وبرای کلات ھیچ حقیقنی قائل نشدند حتی کلی را دارای وجود ذھنی ھم 
ندانستہ وفقط لفظ وصوت پنداشتند بدرچەای کەسردستة این‌جماعت برای‌اقانیمسە گائہ ھم 
وحدت قائل نشدہ ٦نہا‏ راسه شخص متمابز مسنقل بنداشت و مذھب نثلبث واقعی اختبار 
کرد که ىاتوحید مثافی است . 

توجه مبفرمائید کہ فحس در کلبات بکبارہ بحثی پوچ و بیہودہ نبودہ وببكگ اعتبار 
نراع معتفدان ومنکران وحدت وجود است شیخالر ٹیس| بوعلی سپنا ھم درتقسیم کلی بە 
منطقی وطلبیعی و‌ عقلی با سن مرحله وارد شده اسٹ . اما این بحث مان محققان مسا بان 
صصسورت یا مبان ارو پائیان بسودہ در نباآمدہ اٴُستٹ یه اصحساب 
اسکولاستيك نراع در حقیقت کات را شغل شاغل خود ساختند 


وموضوع مہم حکمت شمردئلاء 


- ماب کہ 
و أسمی“ 
() عو نچ ہ[١)‏ دہ بںھر,ط )٦(‏ عحصدمہلودلا ”ة الأہت٘9ڑ 


.: ۹ 


اعیرحکمت ددادو با 

بجماعن یکە معتقد بحقیقتکایات میباشندعنو انی دادہاند کە میتوآن اصحاب 'حقق(١)‏ 
اوہ تر وفرقۂ مخالف رامتوان اصحاب تسميه )٢(‏ نامي“ . 

حکیم دنگر کە درمائگه“ دوازدھم باید نام ہبرم اہلار(٣)‏ فرانسوی اس ت کھ داستان 
دلہستگی اوبدختری ھلویز(؛) نام ىك عشق رے اس سوژآن ازۃ اوح می 
اس کە جمعبت سی وو ارات رسيیده وحوزذہ علىيا(ہ) پاریس راروئیق ہام بخشیدہ 
است . درنزا عکلیات رأی تازه ابداعنمود لە حد وسط میان‌دوطابفه است وئردبك بەدأی 
ارسطومہباشد پعنی کلبات نەموافق نظر اصحاب تحفق وجود ۔حقبقی خارجی دادند نەبر 
مسب رأی اھل می“ فقط اسم وصو رت میباشند بلک وو ۳ نہاڈھنی و حقیقت ا نہا'نصوردی 
است ٠‏ ہبروان این رأی رامیتوانیم إاصہحاب تصور(٦)‏ بخوانیم ْ: 


تا اینجا سرچشمۂ تحقیقات اروہائبان در معقولات ھمان مختسر اطلاعاتی بود کە اذٛٔ 
تعلیمات افلاطون داشتند بواسطه ابلکە بعضی از نو شتەدھای او ہر بان لاتین پعنیز بان علمی 
ارو پا ئہان ترجمہ شاك٥‏ ہود مخصو صا سہب 'حقیقاتی کە دانشمندان نزدیٹ بدوره ہو نانیان 
مائند اٴػگوستیتن ودبگر ان‌درفلسفة افلاحلون نمودہ وراھی ہرایاھل تحقیق باڑ کرد٥بودند‏ 
ولیکن ازمعلومات نادان درگر ہونان جتدا نا کافی نداشتند و از نعلیمات ارسطو 
شم جز منعطلقی چبزی ہدست نیاوردہ ہودند این ہود کە در آن دورهہ درحوزدھای علمی 
ارو ہا گنتگوی فلسمی تقر ہا منتحصص ہمباحثات منطقی ومشاجرہ درحققت کلیات وغوغای 
اصحاب تحقیق ولسميهہ بود . 
در ما سیزدھم آرجما“ کتابہای اہن سینا داہن ارشد بز بان لانین مبان‌ارو پائبان 
شاہم وموضوع بحٹ وتحقیق گردیدہ و گفتگوی مباحث حکمت‌طببعی نیز ہما نآمد اردسطو 
از افلاطون پیش افتاد وہاآنکە در آغازاەر مردود اولیای دین بود کم کم استادمطلن شد 
و کفتاھای اودرھر باب حجت گردید ولیکن چنانکە اشارہ ٹردیم معر قفت ارو ہائیان لسیت 
پارسطو ازراہ اسپانیا وبوسیلا حکمای اسلامی و یہودیومخصوساً ابن سینا وابنادشد 
بود وھنوز بنوشتەھای ارسعلو متظبما دسٹرس نبافته بودائد: 
ازنضلای آن دورہکە باید نسام بہریم پکی آلبرت (۷) آلمانی است کە معروف 
برراک میباشد واوبہتر بین معرف وھروج فلسفةً ارسطو دراروہا ہودەوخود اوارسطوف 
رت بزرف فذرون وسطی خواندہ شاہ و 5۴ لہفسات متا مبللی 603 ن 
وی دانشنه لصو صا در ره“ لمات داردوآن جصل+د! اژابن‌ارشد 
)١(‏ برماع؛ تا ہ پاب متو جک“ بود کھ اھروڑز این افظط بمعنا آی استععال میشوں بای سم معنای 
اصطلاحی اسکولاستبا واکراگنون آن مھنی دابخواھند ادانمابنه یں ارز میگویند . 
)٢(‏ مەابز لمھن تہ[ (۳) ا ولضل۸ ذٰ٤)‏ بیرڑوں[]6]] (۵) 6ازورہ۳نصلا 
()) :ماف آسسابرہعصہ٠)‏ (۷) لسصی 8ا ١۱ھ‏ 


۲ 


اصل غغم 


ومحمد ز کریا ومخصوصاً ازشیخ‌الر ٹیس اقتباس کردہ وازرشتہ ھای دبگر حکمت بونان 
بعنی ریاضیات والہیات واخلان ھمغفلت نداشته آست ۔ 
بز ر گترپن حکیم قرون وسطی ومظہ رکامل حکمت اسکولاستيك طماس )10 از 
امل اکونیو< ایطالیسا میباشد واواز خانوادۂ محترم ہودہ وہا امپراطورآلسان و 
ماس و پادشاہ فرانسهہ خویشی داشتهہ است . حس فطرت و نجات اوھم از 
7 ود کی ھوہدا ہودوہا وجود اعتبارات خاندانی در آغاز 5 
طالب دخول درحلقہ رھبانی شد بررگان خانوادہ مروسیلەای ہرای منصرف ساختن ۲ 
ان عزم بکار ہردند سودمند لیفتاد حتی ابنکه درقصر پہدر یش کر ذ ند وز: ہی ماھرو ۱ 
بفر بفنئش 'کماشتند اوشوخ وعباز رانا ھمه لیم سوز از پیش خود دوالید وسر انجام خود 
کرمواوہ فک ری الاشھرل شساکر و ترامل نی ور مائی کم ر نر 
نردآلہرت بزرگ نایلٴفردید . ھمگنانئش اودا بہب ابنکە شالباً خاموش ومتفکر 
بود ٴگاوزبان بسته لقب دادند اسا استاد کە بقربحه واستعداد او برخوردہ بسود گت 
نمرہ اہن کاو جہانیان را بشگفت خوامدورد . باابنکە سنش بەہنجاہ نرسید مصنفاتش 
(زبیست مجلدہرر ک دوگ کے (وھم اکنون برای معتقدان ہمذھب کاتو لیك درمسائل 
لا دای حجت میباشد ونزدآ نان مر تبە|ای پہداکرد کە لقب ہاك باودادند وازاولپای 
دن مسيیح شمردندا. 
حبلیت مخصوص طماس دراین اس ت کہم نکمت مشاء یعنی فلسفه ادسطؤرا یکسرہ 
اختیار وہا تصرضات مختصری ٴکە در آن بەعملآوردہ بوجہی باز نمودکە درست بااصول 
دیانت سح ساز گار بودہ باشد واجمالآن چنین است : 
رھبر انسان بسوی خداوند ھپ خود خداوند است کە وجودخویش (ابفضل ورحمت 
خودہمیانتصسگری سحضر ت عبسی ہرمردمان آشکارساختہاست‌وانسان‌چارہ نداردجز اینکه باین 
حقیقت اہمان داشنه باشد وعقل رادر دسترس بدربافتآن لیسٹو 
کاری که ازحکمٹ برمہآ ید اینست کە شبہاتومشکلات رادفم نماید 
بعبارت دیگر فلسفہ باید خدمتگزار دبانت باشدوچون ارسطو یئشرو سہاہ حضرتعیسی 
بود حکمت صحیح همان فلسفه ارسطوست وخادم حوزه مسیحیت است . 
نعریف فلسفه چنانکە ارسط و گفتہ اینست ؛ علم ہوجود ازحیٹث اینکە وجود است . 
وجود دوقسم است ذاتی وذھنی وذوات سبطاند ہامر کپ ازمادہه وصورثت . 
مسادہ وجود ژسالقوہ است وصورت وجود باعل وجمع وتفریی مسادہ عفارتست 
از کون وفساد وچسون صور بامسادهہ جمع میشوند اواع واجناس وافراد راتحقق 
ممیت 


فلسفە طماس 


مادہ چنبه“ یں إ(ست وصورت جار کبال و وصسہوزدث ماھر جه ىه نقصس ومادہ نزدبیکتر 


. 20 ("00-۵ ۰ 


۷۱ 


سر خنكعت دزادو ہا 


باشند انواع وافرادشان بیشتر است وھرچه روبکہال میروند بوحدثت نزدبٹ میشوئد ٹا 
برسیم بصودت صور یعنی صورت بیمادہ کە ہھیچوجه انواع وافراد ندارد وکون وفساد 
در اونیست راذات بیط یگانە و محرث تخستین وعلالعلل است زیراکە سلسلۂ علل 
دا نمیتوان نامتناھی دالست واو آفر بنندہ (ست وسالم را ازنیستی بہستی آوردہ ومابه 
ہکی بلکەخودنپکی استو بدیدر اوراہ ندارد زبراکەہ بدی عدم |ست نەاوجود 
عالمآفریئش بہتربن عوالم مسکن است چہ اگر کاملتربن عوالم نباشد مہایستدد 
حکمٹکاملەه آخرید گار نقصسر |ہ ا باشدہٴ اه باوجود ا شکەآفر ہدن ال ون مسکن ہود 
عالم ناقس پافربنكد . 
صودت ڈاتہا درعالم خداوند هموارہ موجودند وماپہ وەسدر اسکان‌عین موجودات 
پبساشند پس موجودات نخست صورتہا ھستند درعلم خداوند پس درخسارج موجود 
میشوند وافراد را تشکیل میدشند وچون درڈھن انسان مصور مبگرد ند کا ای لحقق مببابد 
ویاپن بیان نسہت ہخداوند علم وعالم ومعلوم 2 است وچون حقیقت مطابف علم اسٹ 
بامعلوم سس اخداوند صاحب حشیقت بلکه نفس حقبقت است ورچون حقشفت| لہل٭ہ موجوداست 
بپس خداوند وجود دارد . 
موجودات عالم طبیعت مراتب دارند ھرمرتبه نسبت ہمر نب بالاثر خود مادہ است 
ونسہت بزبردست صودت است تاہرسیم ہمرتبه حیات طبیعی بشری کە سبت ہمرائب ڈیر 
حکم صورت زا دارد اما سبت بحیات روحانی 5ہ در سايه ابمان ہمسیح ورحمت خداوند 
حاصل میشود مائندمادہ است . ہابن بیان‌حیات طبیعی نسہت بحیات اہمانی ھمچون طریق 
انت تحت نفیة وہ اہ بت شل 
ین :لاح ان الات موزد مد آباش از کے اق امت 
غابت ژندگسائی سعادتِ ونیل بآن مستازم فضایل دنیوی میباشد کە حکمای سلف 
نشخیس دادہ ہودند ولیکن ہدون نفضل اہی مپسر نمیشود وفضل خداوند ہایمان وامید 
احساس شامل میگردد ۰ 
عالم اختیار است وازاد٥‏ انسان آزاد اما خودسر بست وبابله اصل کو ئی 
ساوت کن راڈ ماق ار دوہ خائل کس انتا اساقیر مال مساق 
اکا از اہتراہ زروی یدمد  .‏ پس سرنوشٹت (انباید منکر شد اىاآن بی قاعدہ 
ڑود ىىمأخذ نبست زیر ٔە مشیت حخداوند +2 جا .-- ب ھا اموراسٹت وہ اتا قاعدہ 
وحکمت دارد وعقلامی است پەنی منشاء بر اشال الہی وکارھای انسائی عقل استد 
این بہان میتو ان ڈفٹ مشثبت باضرورت ملطلبق استں 
بعضد٥‏ طماس وضع قواین گشوز بات بانظل اجنماع مردم بشودنیام بردولت جار 
چاپز اسٹ لھا تخلف ازامر دولت بابد بوسبله واجازہ اولبای دین باشد عای رو۔حسانیت 
رقولت نز با .2 است امسا درم۔ائل دینی آزادی فگر وزبان ابد انت وفر ائس 
۷۲ 


اصل غثم 


از منذھب حن بہرون ڑود قب کردشی بلکه ۲ فشتنی است . 

ازشرح تعلیمات 07 یھ) [اکتفا مسگلہ ہم چون درحثیثت تلفیثی 
است ازفلسفه ارسطو با اصول‌عقاید مسیحیت بوسیله ۰ اقتہاساتی 7 افلاطون و افلاطو نیان 
إخیر واگوستین وجزدد آٴنچە مر بوط بخصوصات مسبحبت است بفلسفة ابوعلی سینا شہاہھت 
تام دارد . اھمیت وجود طماس دراینست کە ہمجاهدات اوفلسفه اسکو لاستيك باوج کمال 
خود رسید وارو بائبان ھمعاقبت دارای بكفلسفه معقول تام وتمام شدند کہ نر ديك بچہار 
صدسال فلسفه رسمی حوزہ ھای علمی ودیانتی اروہا ہودہ وھنوزھم پان جماعتی کەمقید 
باصول دیہان تکاتو ليك میباشند باعنبار خود ہائی است . 

۸+4+1 

ازدانشمندانآن عصر گسان دیگری کە قابل ذ کڑ میباشند دجر یسکن ١ )١(‏ انگلیسی 
است کە فضل وتبجری بکمال داشت ودر تحصیل علم استدلال واقامه برھسان زار 
383.0.“ ندانسته بمشاھدہ وتجربه اعتنای :سام مینمود وباھمیت ریاضیات : 

یہ ہز نو ہی برخوردہ بود . درطبیعبات معلومات تازہ ہدست || وردہ 

واذ پپشروان ترقیات علوم ومبشکرین راھہای نازهہ علم سی بشمار میرود آزادی رأی و 
استقلال فکر داشت و گفتەھای پشینبان راحجت سدافت ودرمائہ سیزدھم رفنار وافکار 
دانشمندان ماثئ٭ شانردھم وھفدھم داشت ولیکن مردمآنزما لہ شبوه اورا نمی پسندیدند و 
مستعد استفادہ ازقر بحةً اونبودند بلکە چون ازمذھب مختار تجاوز میکرد دچار عقبات 
شد وچندین سال ازرعمر خوددا درز ندان گترانید : 

دیکن دیمن‌لول )٢(‏ مبہاشد کە اونیز مردی متبحر بود ولیکن مدتی از روز گار 
خودرا مصروف براین داشت کھ مقولات واجناس وانواعدا فہرست کردہ وجوہ تر کیب 
وتلفیق آنہا راجمع نمودہ دایرەھسا وجدولہا بسازد کە بمقارن[نہا موضوعہاومحمول۔ 
ھای مختلف مقابل بکدیگر قراد گرفتہ انواع قضایا ثر کیب کند وقیاسہا صودت پذیر 
شود یعنی تر تیب قباس برھانی رابصورت ساشین درآورد تاشخص محتاج بفکر نباشد 
همچنانکە امروز ازارام واعداد جدولہائی ترتِت دادەاند کە بی محاسبہ وجع وتفریق 
وضرب وتقسیم میکنند و نہا راماشین محاسبه مینامند 

دب ر ازردانشندانآن دورہ ہے رھ )۳( انگلیسی است و او در بباری 
اڑمسائل بے انظر طماس مخالفت کردہ ودر مقاہل اواظہادر وجود نمودہ است چنا کە 
معنقد بود کہ فلسفه کادم دیائت نیست بلکه دبانت اید تابع تعقل بكاشد واحکام عقل 
”معتہرتر ازظاھر عبارت تورات وانجیل است ولیکن سیاری ازمسائل الہیات ھم ببرھان 
دڑنمی آٴبد وبنار ابسن حکمت الہی علم نیست ودرآن مسائل چارہەای جز توسل باہمان 
نداریم 


سب 


)١(‏ مەەەما < فیہط )٢(‏ ملئر( - قھمصوچمۃ (۳) عدہہ8 سد 
۱ ۷۳ 


سپرحکمت دد ادوپا 


عقیدەدنس اسکوٹس افال!لہی واعمال انسان‌چنانکہ لاس گمان میکرد محکوم 
۱ عقل نست بلکە مشیٹ خدا وارادۂ انسان مسلقاآزاد مہساشد و 
۵س اسکوآس ھیچ نوعقید وبندی ندارد وایجاد مخلوقات وعالم ہرای ادضروری 
نیست اختیاری است وإقاعدہ واصل ھمان امری است ثئە مشیت بر او قراز کرد بعنی 
ھرامری کە مشیٹ الہی براوتعلق پاہد حق است ونیکوست نەابنکە چونحق وئسکوسٹت 
مشیث براوقرار میگیرد وچون اسان فاعل مخشار (ست ملاك و نجائش باعمال وشولی 
اوبیشتر ملوط است تابفضل ورحمت الہی ونیز مادہ راامر وجودی مہداند ئەعدمی ودر 
ام رکابات برخلاف طماس ازاھل تسمبەاست امایش ازطماس ہرھاندجودی آسلماھمیثت 
مبدشاد نادرمند اساساً دراثبات ذات باری چندان ہرھان اعتمادِ ندارد زہرا لہ او ہرھان 
انی چندان امتہاری نمیدھد واستدلال صحیح رادر برھان ہی مہداند ومگویبد چون 
ہرھان ہی استدلال ازعلت بمعلول است وذات باری معلول نبست تا بوانیم ازعات باو 
ا کی دداثبات اونمیتوان تکیە ہر برعان تمود ازابن گذشته ذات بادی ذات نامتناھی 
است وعقل!نسان اذ پی بردن بعقیقٹ اوعاجز است وازاینجہت دنس ‌اسکوٹس اذ پیشروان 
دکارت (سٹ که ازین پس اورا خواھیم شنساخت . درھرحال ھرچند دس اسکوتش در 
جوا یھردہ فلسفہ|ش بھ بہناوری فلسۂ٭طماس نر سیدەولیکنمردی صاحبنظر ہبود وپسازاو 
ہسباری ازمتفکران رو نظریاٹ ا و گردیدەائد ۔ 
پکی دیگر ازصاحبنظرانآن دودہ ویبلیام اکام(١)‏ انگلیسی است کە از اصحاب 
تسمیەاست و برا یکلیاٹ حقیقتی ہزدر ذھن قسائل نیست . وحقیثت را درافراد واشخاس 
میداند ومستقد است که در تحقیق علمی ھرچەکمتر بچیزھائبکە باید برای آنہا درذھن و 
اکام عالم تصوروجود فرش کرد متوسل شوہم بہتراست وحقیقت برای 
انسان باپدبکشف وشہود معلوم شود وبناہر این علمصحیح آنسٹ 
که بٹجر با ومشاهد٥‏ بدسٹ مآ ید ہراھینی راکە معمولا براثبات‌باری ووحدانیت وەفات 
دیگر الومیت اقامه میکنند وافی ئمیداند ودد آنہا فقطایمان رامعتبر میشارد نەاستدلال 
را وبناہراین حکمت الپی (ایکسرہ ازفلسفه جدا میکند وبرایآنہا ارتباطی پیکدیگر 
قائل نپست بہارت دنگر بنساد اسکولاستك رامترازل ساخته وبرای تحققات نازہ 
واہ با کردہ است . 
درھائ چہاردھم پبہروان [(قام تعلمات اورا دنبال گردند ولوسعه دادندو بافکارتازہ 
7 انقلا ہی ٹہ درعاا ٹا نزدھم وشلنغم در عام 09 و اقم با نردیك شلقیے 
مشربِ عرفان وعقایه باطنی ' 


دد فرون وسطی ساری ازجحیہاوعلساق ۹“ لی 
٠‏ شسنة رتضصوفے مفری رع ا واققیہ کا ےہ سس 1 

عارف مثر بان کچھ بر سو وی خی ود مل 0 
لف ترما سردھ 


سیر داز لم قماا گا دراین یٹ فی نامی کک مع 


۳۷٢ حسل۱ہ اللاں (+سصتانٌ٘٘3))) ججزالز‎ )١( 
۷ 


۱ فسل غغم 
ہلاوانتور ابالہائی اس ت کہ لقب پاك دارد )١(‏ ودرمائڈچہاردھم وپانزدھم اکہارن(٢)‏ 
آلمانئی وژرسن )۳ فرانسوی مبباشد . 
ہج ۱ 
ازشرح اجمالی کە دد این فصل وفصل پیش ازسبر علم وحکمت در قرون وسطی 
دادیم ہر میآید کە در آن دورہ کار مہم یکە اروپائیا نکردەائد اینست که معلومات 
بونانیان یعنی افلاطون و ارسطو و افلاطو نیان اخیر را مستقیماً یا سواسطه دالشمندان 
اسلامی و پہودی ا خذکردہ و درظرف چندین قرن آٴنہارا ورزیدہ و زیر ورو نمودہ و 
موضوع مباحثه قرار دادہ وروشہا ومثر بہای مختلف اختبار ئمودەاند ولیکن إزحدون 
معلومات قسدیم تجاوز لکردەائد, جماعتی ازٔ ایشان کلیات و تصودات ذھنی را موجود 
حقیقی و اصلی ہنداشتہ و بعضی دبگر آنہا را بی حقیقت انگاشتہ و اسم وصوت دانسته و 
اگر وجودی برای 7ٴنہاقائل شدہاند فقط در ذھن بودەاست . ارت دیگر اختلافمیان 
ارسطر و افلاطون را موضوع نظر وبحثدای قرار دادند و انواع گفتگوھا در این 
باب پیش آوردند و نتیجەمہمی کھ میخحواستند از این مہاحثات بگیر ند ابن ہود که ہرای 
انسان علم براشیاء و حفایق بچە وسیله حاصل میشودآیا منشاء معلوماتما عقلدتصودات 
معقول اسٹت پا ادراکاتحس است و این بحٹث در عقاید دینی ٦آ‏ نہا ھم مدخلیت تام داشت 
کە ما موضوع نظرخود قراد: ندادیم. 
مبنحث دیگر کە میسان حکمای الہی سیحی مطرح بود چنلسانکه اشارہ کردہایم 
مسئله بنیاد عقابد ہودکە آیاتعقل واسندلال است ہا امری باطنی واشراقی وایمانی است. 
درابن ٴگفتگوھا گامی با جماعت پبش بودند وگاھی گروہ دیگں: درمائه سیزدھم 
پیروان‌ارسطوغلہہ باشند وفلسفہای کە از تعلیمات آنحکیم اقتباس شدہ بود مبنای منذنھب 
دینی وعلمی ورسمی اروہائبان واقع شد وروندگان اہن مسلك کوشش داشتندکه اعتبار 
عمومی بآن بادشناد ولیکن‌محفقان دبگرھم ہکار ننشستنك ودرمذھب رسی رخنەھا کردند 
واذھان راہرای تجدید وانفلابی کە درمائۂ شانزدھم وھفدھم وائم شدآمادہ ساختند و 


)١(‏ مسلدہ صظ حسنحڈ )٢(‏ اطع (۴) دددہہ 
۷/٢‏ 


فصل ھفتم 


تجحد ہدحیات علم واذب 


ا اواخرمائة پانزدھم بعد احوال!ھل علم دیگر کون شد ونہضت علمی دوہسرعت 
گداشت اختراعات وا کتشافات پی ددہی نمابان شد وستار "گان دائش پیوسته طلوع نمودند 
وچندین واقعةً مہم بابن تغیبرحسال وسرعت ترقی مدد رسائید : 
بکی اینکە چون ترکان عثانی بردولت بونسان مسلط شدند و 
قسطنطليه را کە پایتختآن دولت ہود مسخر کردند فضلای یونانی اذ آن کشورمہاجرت 
نمودہ باروہا مخصوصاً بابطالپا رفتند و کتب قدیم ہونانی را ھمراہ بردند وہاینواسطه 
اروپائیان کە 7اآنرمان غیرمستقیم ازدائش ہونان فی الجله آگاھی بسافتہ بودند مستقیباً 

دیگر ابنکە بواسطه اختراع فن چاپ انتشار کتابہا ورسائل ہسیار سرہع وآسان 
شد ودانش طلبان ازدسٹت ننگی از کنابآسودہ قداا 

شف امریکا وراہ یافنن باسپا وھندوستان نزعلاوہ براہنکه معلومات جفر افضائی 


رابسط داد میدان وسعی رای جولان ادوبائیان فراعم کرد وجلب وجوش مخصسوصی 


اسباب اث 


درایشان الداخت . 

متا میسان عیسو بان مداھب تازہ نلہور کرت و بعصی (زعامایف ایشان از حسوزہ 
72 مم ۰ 
کاو لیکی اعترال جسە وازەرمان باپ وخلفای اوسر ہچیدند وعنوان پر نستان )١(‏ اختیار 
افردند . ابن واقمه ھم سامبنظران را بخان داد وازجمود یرون آمدند وسرای تجدہد 
فکرو استقلال رأی دل ٹوی ساختند 

باری جم وع این و اقم مسا سض آمدھای سباءمی له در ڈذو رھای اروبا دائع 
شاد ازفبیل انعام سافتن جانگ صہدسألہ و نشگل مال اہ وو )ا شدن دول وما نند آن 

(۱) غصوا”ہاں؟"] یعنی ممترش 


کی 


فصل عفٹم 


در مردمآن اقلہمدوح تاز٥دمید‏ و نہضت علمی |ایشان ازمائ شانزدھم آغاز کرد ومقدمہ آن 
نہضت در نرد خود ارو ہا؛ہان دورهہ جدید حیات علموادب )١(‏ نامدارد . 

التثه در مالئه شانردھم بلکە شندھم نیز آزادی قلم وز بان وعقیدہ حاصل شدہ و 
بسیاری اذ ساحبنظر انآزار دبدند وترقی علم ازابن بات گرفتار عوائق ومشکلات بود 
ولیکن بسبب قضابائی بانہا اشارہ کردیم وھسچنین بواسطه پختگی وورزیدگی کے در 
انکار روی دادہبود موانم مر ور از سیر کاروان علم و کت نتوائٔست جا و گیری نمابك 
يك عامل مہم نشر وترقی معارف نیز ابن شدکہ ازمائہ شائزدھم بعد نوبسند گان در 
ھر کشور آغاز گردند بابنکە بز بان ملی خود تالیف وتصلیفکنند و کم کم ز بسان لائین 
] نزمان تنہاوسیلهە اظہار معلومات ہود (ما ننه ز بان‌عرب درممالك اسلامی) متروكث 
وملسوخ تثردید , 

تغاوت مہمی ػە مبان اوضاع علمی قرون وسطی وعصر جدید دراروپا دہدہ میشود 
اجعالا ازاینفرار استك : 

۱( در قرون وسطی اشنال اقووتولع ور تا انعصار بە طلاب علوم دہنی داشت 
ومنظور اسلی چنائکه ہش از این گفنەایم نیل بەایمان ویقین واثبات حقبقت اصول دین 
وساز گار ساختن آ نہا با احکام عقل ولرفسم شبہات ومشکلات ویسافتن راہ تأویلات بود 

فرققرونوسعلی در دورہ جدہد ابن گیفیت تغییر کرد . بسیاری از دانش جویسان 


وعضر جد بد 


از حوزہ دیانتی بیرون ہودند وتنہا جستجوی حقیقت رادر نظر 
داشتند . 

)٢(‏ درقرون وسطی چنین بنظر میآبدکە دانشطلبان تصور میکردند دانشندان 
قدیم + بر باغ دائشھمه رفنەاند وآنچە تحقیق کردنی ومعلوم ساختنی بودہ تحقی ن کردہ 
ومعلوم ساختەاند ووظلہف منأآخرین ننہافہم وفرا گرفتن تعلیماتآ نان اسٹ وہابن واسطه 
درسر اسر دورہ ھزار سال قرون وسطی میتوان گنت برمعلومات پشیٹبان چیزی افرودہ 
نشد ٠)‏ اوقات شمہ مبساحله و محسادله ادر گفتہ ھای حکسای متقسدمین مصرورف 
میگ ردید و هر کسی بعقاید و آرای بکی از اساتید گذشتہ متوسل و متعصب میشد 

وقول اورا حوت میشمرد و مخالغان را درگمراھی *میپنداشٹ تاآنجاکە بند وآزار و 
تکفیر واعدام٦نفانرا‏ روا میداشت . درعصر جدید اھل اعلم ہساین تکٹہ برخوزردئدکه 
متقدمبن هر چندمردمان بزرگ ہودہ ورنچشان دردانش پروری بسابد مشکور بساشد و 
تاخریق اسرمین انان لہ رلک سہزلات سور ہاو امت ریمتان از 
اشتباه وخطامصون ہودہەامد وبٹاہر این ھر کس مکلف است خوددر مقامتحقیق ہر آبد 
درستی و نادرستی کفتہ ھای بہشہنبان راسنجد ودر نی کون معلومات تازەنیز ہاشد : 
۰ے ۳ تنا 7 ھمبنکەه درقرون وسطی کوسا علم ومک راتمام میدا نسنناك دانش کےا 

)١(‏ ”ەمجوەمنوء ن٤‏ 1 ہءساھا ئ٥۸‏ د+صدوصعندھدعظ5 

ب سج نت 


کے : 
٦‏ تر و 


سیر حلکعت درد؛دو پا 


طلبی عبارت بود ازتعلہم وتعلم رسالەھا و کتابہای قدسا ومباحثہ وشرح وحاشبه کردن 
آنہا وتالیف وتصنیف تازہ همان جم وتفریق با تلخیس وتطویل گفتەھای پیشینبان ہود 
امافضلای عصرجدید درعین قدردانی ازآثار گذشتگان ہر خوزر۵ ند بابنکه اثر قدما در 
طلب علم بہرەمند شدەاند از آن اسٹ کە در اوضاع وجریان امور صالم سب رر کردہ و 
مشاھدات وتجر بیات بسمل آوردہ پس از آن در مشہودات و محسوسات شود قوۂ فکر 
وتقل بکاربردہ و استلباطٗمطالب نمودەاند وراہ صحیح کسب دانش همین است وعلم 
گتا ہی (١ٰ)‏ لمیتوان قاع ت کرد پس چون دراین خطجل افتادند ھر روز ہمعلومات ناڑ٭ و 
ا کتغافات جدید نائل شدئد ودامنه علم راپہناورساختندد وامید اسٹ که ازاین راہ همرارہ 
پیش اذ پیش تیجه حاصل شود و بہرەھائی حاصل کردد کہ بتصور نشائت چنانکہ شائج 
امروزی راشی پیش ازوقوغع ہاور اشسکر ۵ہ ' 

باری گذشتہ ازرجر پیکن انکليمی کہ ساتا درشہارهۂ بزر گان مائه سز دھم اڑاو 
نام بردیم ولثوناردو وہنچی(٢)‏ ابطالیائی کە نقاش و شاعر وادیب ومہندس و ضاضلی 
ہی نظیر ہودہ واز رجہال مائه پائزدھم است واین ھردو از یتقدمان نہضٹ علمی اروہا 
بشسار میروئد . درمائه شا نزدھم کپر نیٹ )۳) لہستانی را باید 
بباد آوریم کە بنیاد کنندۂ ھیئٹ جدید مہلی ہرمر کربت خورشید 
وسیارہ بودن زمین مبباشد وکپلر(٤)‏ آلمانی که قواعد حرکات 
سپارات راکشف نمودہ وگالیله )٥(‏ ایطالیائی کە مؤسس علم طبیعی وجرائثقال ونجوم 
جدبد است و ہسبب قائل شدن بحرکٹت زمین نرديك ہود جان ببازد و سرانجام 
بتو ہہ واستغفار اڑھلاکٹ نجات پافت درر باضیات وطبیعیات وطب وجراحی وغیر آنہا و 
مردان نامی‌دد آن عصر بودەاند مائنەدکاردان )٦(‏ ووثٹ (۷) فرانسوی کہ اولی درجبر 
ومقاہله راہ حل معادلات درجه سوم وچہارم رابافتہ ودومی استعمال حروف وعلامات را 
درآن علم افتتا حکردہ استوآندرہ و زال (۸) مؤسس علم‌تشریح جدید وہاراسلس(۹) 
وگسٹر(١٠)‏ سوبسی تە درعلمادویەوتاریخ طبیعی مقام مخصوسدار ند وآمبرواز پارہ(١۱)‏ 
فرانسوی کە در جراحی نامی شدہ وویلیام ھاروہ )۱١(‏ ائگلیسی کاشف دورا ن کبیرخون 
ومیشل سروہ(۱۳) اسپانبولی کە دوران صغیر خون راکشف کرده است واودر مسقولان 
نیز دغالت کرد وچون بونلیث و بعضشیں ازاسول دین عیسوی معتقدنبود بحکم کالون(١١)‏ 
کە پکی ازٴهؤسسات ھذھب پرتستان اسٹت معکوم باعدامش گردند وزندہ سوڑازپدند ۔ 

بعضی ازدانشمندان مساله شانزدھم درمسائل اجنساعی نیز نظر”ٹردہ ومقدمات 
افکار سیاسی جدہد را فراھم آوردەاند از جما٭نہسا سا کباول )٥۶١(‏ ابطالیائی است 


مسیمد 


7 سن 
علوم جد بل 








١(‏ 11۷:881 همصمزضت . (۲) 1مسزم عل صہ-ھ.[] )٣۴(‏ منمسممںت )٤(‏ مامعڈ 
)٥(‏ يۂ1نایث )٦(‏ صولتىست (۷)عاث؟(٣‏ (۸) عٌیعف غرلجھ۸ (۹) مدلمعہ: 
)٠١(‏ عمم٭م) )۱١(‏ ۸ معنمطلصسصفے (۱۷) ٭مجف۔ صصہز1أز٢۳‏ 

(۱۳) ای پبء اعطمت:( )١۱١(‏ بز لرت) )١۶(‏ 1ء ظەنحامعئتا 


۷۸ 


فصل غائم 
کە محقق وموشکاف ہودہ ولیکن عملیات سیاسپون زمان خودرا اصول سہاست قرار دادہ 
وآن مہتنی برزور وب حقیقتی وئزوبز ہودہ اسٹوھم اکنون سپاستی راکە مٹرون بجر 
وظلم وخدعہ ونفای ہاشد ماکباولی )١(‏ گوبند . 
دیگر لابوئسی )٢(‏ وبودن (۳) فرائسویکە مدافع حقوق طبیعی بثر یعنیآزادی 
ومساواث ہسودند و گروٹ < گروسپوس> )٤(‏ ھلاندی کە مؤسس علم حقون پنالملل 
خوائدہ میشود وطماس مور )٥(‏ انگلیسی کەکناہی نوشتہ است معروف بەاوتوپی )٦(‏ و 
کشوری موھوم فرش کردہ کہ اسول مساوات واشتراك در آنجا حکمفرما بودہ واکنون 
لفظ اوو پی مبان اروپائبان بسنی امرواھی مستلمالوقوع است ولیکن کناب مرہور شامل 
تحفیفات لتلیف مہباشد. 
راہله (۷) اوپسندۂ فرانسوی بصورت قصه نویسی ومسزل ومطایہەآداپ وافکار 
زمان خود رامورٹ انتفاد قرار دادەودر امور زندگانی نظرھای ہدہع اظہار داشته اسٹ 
وەن‌تنی )۸( ٹا اذ نو پسندٴثان بزز گ فرانسه است دراجوال اخلافی انسان حقیقات نمودہ 
ودر حقابقی نفی واثبات راجابز ندائسثه واز شکاکان بشمار رفته است ٠‏ 
درفلسلہ بیشتر فسلای ما ئه شائزدھمھنوز بافلاطون وارسطو مشنولند . اصل مصنفاف 
آن دوفیلسوف بر بان ہو انی بدستشان افتادەو برخوردەاند باب کە ا نچہ درٹرون وسعلی 
فاسژہ مال از حکمت اشران ومشاء دربافتہ بودند و لقصںی واشتباء ھا داشته 
اس بعلت اپنکەتعلیماث مز ہوز بچندہن واسطه بنہا رسیدہ بود 
شائردھم ازیوٹائی ہسربانی وعبرانی واز سربانی بعرپی واذ عربی بلائین 
ترجمەه شدہ ودراین نقل وترجمه هامعانی اصلی آ نہا ؛حربف وتغیر سپار یافته ہود پس 
جساعتی از ارسطو سلب اعتقاد کردند وبافلاطون گروہدند وگروھی ارسطوی 'نازہ 
جسنارا درمقابل ارسطوی اسکولاستيك واداشتند وبیادآوردند کہ بسیاری ازرایپای او 
ہااصول دین عیسوی مخالفٹ دارد وروبہمرفتہ اذاین اختلافات مسلمیت استادی ارسطو 
متزازل گردید و کم کم اڈھان منوجه شد باپنکە باید بعقل خود رجوع کرد ومباحثه در 
گفتہ ھای گذشتگان برای ٴکشف حیقتکافی نیست ولیکن از آنجاکە ہنوز عموماعلم و 
حکمٹ زا اراصول دبن نفکيك نکردہ ہودند بعضی ازمحققان ھم درسراستقلال فکرجان 
باختند وشہبہد راہ دانئش شدند سانند وانِنی )۹( ایطالہسائی کە زہانش را بربدە زندہ 
۱ سوزانبداند وپیر لارامه ذراموس )١(‏ فرائسوی کە چون ر(سالە آبررد ارسطو نوشته 
بود کنا بش راآ:شزدند وآ زارھا دیدوعاقبت درقتل عام پرتستانہا کە ددہاربس درسال 
٢‏ دوائع شدہ ومعروف بواقعا سن بارتلمی )٦١(‏ میباشد بقتل رسید . 
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(۷) 11۰هہ( +1 (۳۴) حزالەطز () ئ٥6‏ یا فسعتگلہ6 

)٦(  'ظطعومب (۷۷٦ص )٥(‏ منچماتا ”یی هیچ جا )۷( عه1عطٌەهمتطا (۸) مس تماہہ۷۵( 
(۹) نصز(ہ٢٢ )٠١(‏ دہ ہا مرو( یا مھت )۱١(‏ جسلعطاعسظ . ا5 


۷۹ 


سیر حکمت دزا(و ہا 


دبگر از کسانیکە بعقوبت زندہ سوختن گرفتا رآمدند پکی ائین دوله )١(‏ فرانسوی 
اسکاودنگی عسوردای زین (۷):امطالبای :ار تتتناق بز رگ لن تید نشار 
مپروند وحدت وجودی است وعالم موجودات وزمان لابتناھی میداند وھمه موجردات دا 
دارای حیات مہندادد حکیمدپگر ابطالبائی موسوم بہکامپاتلا (۳) عقو بتہای مشہر بان 
خودرا ندیدہ اماسالہای درازٔ درز ندان گذرائیدہ اسٹواو نیز معثقد بودہکە ھمەموجودات 
جان دارند وچون مخلون خداوند توانای دانای مر بد میباشندآٴنہا همھر یك بفر اخور 
حال خود از توانائی ودانش وارادہ بہر٥مند‏ ہستند . 


اشارت مختصری ئٌ؛ دراپن فصل ازاحوال فضلا وحکما کردیم برای این بود کە 
خوائندٴان‌اجبالا ازسیر علم وحکمت وانال اڈفغار ازفرون وسطلی بعسر جدید گا 
شوند . ابلك برای تکتیل مرامگوئیم ورود -<میقی ارو پا لیان بدورۂ تجدد داش و فلسش٭ 
بدستہاری دومردبز رک واقمشد٥اسٹ‏ نکر دانشمند انگلیسی موسوم بفرنسیس بیکن )٤(‏ 
که درنیمە دوم‌مائہ شائنردھم درہم اولماثه هغندھم مہزیسته است (معاصر شاہعباس کببر) 
دبہگر حکیم فرانسوی موسوم بەرنہ دکارت (۵) کە متعلق بہمالہ ھغفدھم میباشد وشایسته 
استکە این دومحقق رامعرفی بسزا ہنمائیم . 


یس2۷۶۷ جو عسی ھ آو و طتت ‏ مسیای یسا 


6٤ )١(‏ 1مة مصمە اتا )٢(‏ مصسحط مصفہ:6 )٣(‏ حالمعوجحدحی 


(1) ہ٥‏ ٥ط(‏ قزەصٹ۱ (ئ) معامعععل هم1 


ی۸ 


فصل ھشتم 


فر لسیس لیکن 


فر سیس بیسکن ازخانوادۂ محترم بود,درجوانی تحصیل علم کرد و فضل ولبعری 
نکمال بات ولیکن ہا اغتیان فراوان ھوس شزدیکی بادشادو خسدەت دوٹ داش 
در راہ وصسول اسن مقصود کوشش ہسیار وتحیل زحماٹ و 
ناماڈہمات بیکران نمودتا سرانجام بہراد رسید بعضویت مجلس 
ملی ملتخحب کرد ید سبس علوان لدرد دریافت یعنی از طبقه اشراف شد وہمجلس اعیان 
دنت خاز نی مہرسلطنت و مقامات بلند دولتی ہاو وا کذارکردند وہر یاست قضا ت کشور 
منصوب شد اما احوال اخلافیش نے ہامقام علمی او منناسب بود ونە بامراتب دولتی . 


احوال او 


نہ از فروتنیونڈلڈل اہا مہکردنہ ازخدعہ وحیلہ باك داشت‌وعاقبت بجرمارتشاء محکوم 
دید مجازائش را بادشاہ بخشہد اما بحکم ضرورت از کار کنارکشید و پنجمسال پس 
از آن سہب سرما خورداٴ ٹی 7 درضمن بعضی کارھای علمی دا کرددرسن٦٥سالگی‏ در 


گذشت(٥‏ ٦٦۱میلادی)‏ . 
ہا هہہ کرفناریپای دنیوی ہراسیس یکن ھبچگاہ ازاشتغال بعلم دست نکشید و 


مصنفات گر انبہائی ازاو بیادٴ گار ماندہ کە اھم آنہا ھمان است کە شیوہ علمی‌جدید را ہر 
ہاہ٭ای‌استوار ػٗذاشتہ است. 

عمر فیلسوف انگلسیو اندٹ فرصت و مجالی کە درز ند گانی ہرای کارھای علمی 
داشت ہانجام نصیف مزبور وضا کرد و ناتمام مائد زہرا کە درنِت مصئف میپایسٹ 
مشتمل رثات کتان باشد و تنہا دو کتاب اولش نوشتہ شدہ بلکە کناب دوم نیز امام 
و از جہار کنابدبگر فقط بعضی قطمات در دست‌است . اماحق 
اہنستکەہ خدمتنی کە ٹرنسپس بیکن بعالمعلم مہتوانستہاسٹ بکند 
01ٹئ"ە"' شدە زیر ا کە قاعدہ و شبوۂ سب علم را بدست دادہ 
است و در کتا بہایکە بتصلیفآنہا کامیاب نلگردیدہ میخواستہ است نتیچەای که از عمل 


مصنفات او 


۸۱ 


سیر حکمٹ ددادوپا 


آٴن قاعدہ وشہو٭ای حاصلمیشود ہدست دھدو لیکن البتہ کاری نہودەاسٹ ؟ە یکافر بتوائد 
ہانجام ہرساند ؛ دانش طلہان دنیا از آن‌زمان تا کنون در آن خطاکار میکنند و قر نہا باڑ 
ہایه آثرادنبال نمابند و نمیدائیم سرانجام ہکمال خو اھدرسید بانه چەمسلم نیست کە برای 
بشر دراأكالمام علم میس باشد . 
در هر حالتصلہفەمز ہور آثر ہانجام غیر سیددز نبت فر نسیس ہسکن ہنامی خوائد٥ەھیشد‏ 
کہ ترجمەاش <احیاءالعلوم کبر:: )١(‏ میہاشد . کناب اول آن کە :مام است ابن عنوان دا 
دازد <ارجمندی وفزونیدانش )٢(“‏ و کتاب دوم ؟ەئیمە تام است موسوماست بەارغنون 
جدہد (۳)<سازنو ++نظر بابنکە برای تحصیل علمطر بقڈنازہ پشنہاد کر دہ است بجای منطلق 
ارسعلو کەدرنزد قدما ھوسوم باارغنون بود, 
خلاصة مندرجات احباءالعلوعم از اپنفرار ۰ قثات ار جمندی وفررو نی دائش ۸ 
نخست شرحی دزفوائد عام و فضیلت و شرات آن واروم نگاهداری ولحلبل و تکریم 
ارباب کمال تحقیق مبکند وطمن و اعتر اضاتی را کە ہعام و علما وارد مپآوزند مینماہد 
سا ہل و معا ہب و ابثات میسکند کە بسپاری از سبتہا کەباھل فضل مبدھند بہتان 
. ٭ است پس اف آن خود بعضی انتقاد ھا از کسائیکە بعلم و حکمت 
ال عأم مشمولند مسکند کہ در گفتن ونوشتن پر بلفظ مہرداز ندو ہمہارٹ 
پیشتر وچه دارئد تا معلی وروز گاررا ہمہاحثہ ومجادله پیحاصل میگذرائند وتکیە بگفته 
استادان و پیٹییان میکننہ اودرصند تبپر و 'دشغیی درستی و نا درستی 7نہا پریآبند 
و منوجہ نیس ند کە زمانہاق باستان ذورۂ کودکی وجوانیٰ نوع بٹربودہ و3 ەمکن اہنت 
17 آ نچ مردم آنروز ڈار کفتہاند درست وتثمام باشد و برای آ ند گان نحثیق و تفخحصی 
بافی نگذاشنہ باشند ونیزنا گنون اشتغال مردم بعلم و حکمت پا برای ھوای نفس ہودہ 
با اسنفادہ مالی وہا طلب اعنہار وشہرتوہرتری و مزبت وحال٦نکە‏ علم برای توانائی 
ہر بہبودی احوال مردم و اوضاع زندگانی وآسایش نوع بشر است۔ پس ا آنشرحی 
سفارش میکند کە باید برای یشرفٹں عام وساسل فراھم رد از ماکرسە و کٹا بخانہ و 
انج ن‌ھای علمی وہای کٹابپای سودمند تدارك نیودو اود کان آنہارا دلگرم کرد 
و پاداش شابستہ داد. آ اہ وارد ذگر فذون علم و تقسیمات آن میشود ومیگویدچون 
اسان سهە قوۂ ذھتبہ دارد حافظ و متخبا؛ و عقل بس عاوم را بسە دستہ منقسم مینوان 
ٹیوٹ . آ نتجه رر وط معاذنله استٹ تار خ اسٹاعماز تار یخمدنی 


فو دعا 
ف٥‏ ۵ ے تار خطلبعی ا تحه متعان فو متتکبلڈەاسم نسشعر استن چاملٹلوم 
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(۱) بر باقلا میس ۸۴10 1ہام[ د بر بان ٹر انسة یممجمزذد فعل ‏ مماناہ ماہلا علاصہ6 
() ہر بان ۷را نہه وممجرم زم عمل ‏ ارمر”۶”ز٘ٗء ما ع1 ٤ء‏ غانمرنة مل( ۲۱۷۷ 
)٣(‏ سصیہ0٥‏ ہ۷٦۲‏ 


۸۲ 


فصل ھثٹٹم 


باشد وچہ نباشد . نتیٍجة قوهُ عقلبہ هھمفلسفه است وفلسفه سەموضو ع دارد خد| وطبیعت و 
انسان ٦آنچە‏ راجع بخدا میشود علسم اہی است . طبیعت موضوع حکمت طبیعی است که 
رباضیات راملحق بآن مہنماہد واماآنچە راجم ہانسان است نیز منقسم بچند شعبہ است کە 
مر بوط بتن ودوان میشود ماند ہزشگی وھنرھای ڑہہا وورزش ومنطن واخلان وغیر 
آنہا وممسجچنین مر بوط بر ند گانی اجتماعی مردم ک14نرا علم مدنی مہنامد وبرایرشتہ۔ 
ھای سە کائه فلسفه کە علم الہی و علم طبیعی و علم بشر ہاشد مانند درخت شاخە ۔ 
ھای فرعی بسیارقرار میدھد وكئئہ ھم برایآن قائل است کہ همەمتفرع از آن مپہاشند 
وآنرا فلس اولی میناعو | ند ومنظطورش احکاماولی واصول ومبانی علوم اسٹت. 
درضمن ببان تقسیم علوم محقق انگلبسی نسبت بہربك ازآنہسا تحقیقاتی نمودہ 
ورایہا وعقیدەھا اظہار کردہ کە برای پرھہبز ازدرازی سخن از سا خُودداری میکئیم 
چه آن گفتہ هسا البثه همە درست نیست ومحل اسنفادہ ھم نمبہباشد وآ نچه از تحثیقات 
فر نسیس ہکن اھمبت دارد مخصوص]آآنسٹ کہ در ارغنون جدید ببان کردہ وآن کتاب 
مشتمل بردو باب است در ساب تخستین علم کت قد ہم را مورد انتقاد قرار مبدھدو 
خطا وناقس بہودن وہحاصلی دبیمری آنرا باڑ مینماپك ودر باب دوم طریقه وردشی را 
کە در کسب عل.م درست میدانسته است نشان میدھد وصاحصل آن تحقبقات از این 
قرار اسٹ . 
کال ھا کون ہعلم وحکمت پرداخنەاند باحظ نفس خودرا درنظر داشتەاند ہا 
کسب مال با طلب شہرت واعنبار وبرتری بردبگران در مبساحله ومناظرہ پعنی غرض 
نار 0 شخصی در کاربودہ اسٹ وحالنکه مقصوداصلىی ازعلم باہد قفدرث 
٭ یافتن برعمل باشد برای سود رسائیدن بنوع بشر واینکە گفتەاند 
ازعام منظور از دا نشجو ئی رسیدن ہمعرفت حقیقت‌است سعن یمام نیست 
چەعلمی کە از آن استفادہ علمی نشودچه حاصل دارد ؟ الہته حصول علم معرفت حقیقت را 
صمدر برخواھد داشت واین نتجة بزرگی است که بلد‌ست صمبآید ولیکن منظور نخستین 
باب تحصیل قدرت باشد پعنی انسان بمشاهدہ وتجر بە ومطالعه درامور طبیعت ازقوانین _ 
آنامور ٦آ‏ گاہ میشود وچونآن قوانین راہدستآورد اذ آنہا پیروی مینماید وہر طبیعت 
چیرہ میشود قوانین طبیعت درا بمقتضای نیازمندی خویش استخدام میکند وآترا تسابع 
ادادۂ خود مپسازد باختراعات ناہل میشود وزندگانی خویش ‌دا بہہودی میدھد وازایٹرو 
بعقیدہ پیکن طبیعیات ازھعه علوم مہمتر است ومنظور نظر باید باشد وآنرا مادد علوم 
میخواند وعدم توجه ہآنرایکی ازعلتٹھای اصلی رکود وجمود علم می شمارد وروشی کە 
برای کسپ علم پیشنہاد میکند بیشتر متوجهآنست ھرچند ادعای خود اواینست کھآن‌روش 
راج بسراسر علومومطلی کت است77 ۱ 


دائشمندان پیشین دوشی درست نداشتہ وازعلم نتحة قابلی نگرفتە|ند هر نتیجا شم 


۸۳ 


میرحت دداڑو پا 


ہددست آمدہ ہر سبیل انفسان ہوٹدہ است پکی اضکه شوہ عامی آنہسا سان ہودہ دہ 
'ش غلط ہںں تقابج علمی از آن حاصل شیشدہ است دوم ابنکە برای 2 
رڑرس بھینریان : 7 : ۱ ں 
وج معلوساث ازژراھی امیر فسناء یہ ممقشصموں پر سب نل چا شہبھا یٛ! ئر| 
وسیِله کسب علم قرار دادہ ہودند درو حقیقت وسیلہ ٹبیست مجہپولات سرھا ن اس“ 1 ول٭ 
اصلی منطلق اُٰست معلوم امیشود وحقیقت از آن مکشوف لمگردد ٠‏ فایدۂ منعلقی الزام 
واسکاتن خسم است درمباحئہ وراسخ فردن خملاھائی کہ بلھن وارد شدە است زہرا ڈشف 
حقبقت 'ننہا بتعقل وقاس زاستخراخ جز ثبات از عبات میسر ٹسثتا بلک با رآبد انکچ جز ثبات 
مطالعہ لمود ومعلومات جز لی را تثر'لیپ وانسلسل درآورد وازآ ہت استخراح' کابات 
کرد ومادام 5ہ بەطالعة جز الہسات وا سفراء یی بعقا یق امور ہیدہ او اسندلال و عقل 
بی مأخذ دی نا2 وعہٹنی پر۰- 'نخبلات وموھوسات اٰست وعلم . با* اذ 71 نٰ لیت جا میشود 
- واتحثٹینی واقعیاث ثبست مجہولات وموضوعات ذمن مود کل و ا اجوال عسعت 
مناسبتی ندارد . 
برای انسان درتحصیل علم مشکلات ومواعی در پیش است کہ باید از آنہا بپرھبزد 
ومہمترینآ نہا غطامائی اُست کیہ ذھن مبتلای٦‏ نہا ستٹ و نظر با ہنگہ 
آن خطاھا ماي گمراھی انسان است بیکنآنرا بت میخواند و 
قسم نحستین ہٹھای طلائفہ آسٹ یعنی خطا ھائی 5ہ از خصسا؟صس طہع بشر اس زیرا 
ھمچسانکہ دو آئینہ معوج و نفاھمواراشعاٗ نورکج ومنحرف میشود وتصاویں را زشت 
و ناھنجارمیساز ددرنھن اسان ھم سحسوسات ومعقولات تحریف وتضبیع میشو ند ملا ڈذھن 
ماہل اسٹ کە ھمةٗ امور را منظم وکامل ہداند و مہانآ نہا مغابہت ھای جا قائل شود 
تھای طاہہ چسا نک چون دائرہ و کرہ رامی سندد حکم بکرو پت جہان ۲ 
7 سم 
١‏ ومستدیر ہودن حر کات اجزاء آن مینماید ونیر در ھرچیز قباس 
بنفس ند ورای ھمە اهمور عت فائی مہندارد ويز در ھر امر بدون تحقبق وتأامل 
عقہدہ ودائی اختیاز مسکند وبرای درسۃ و شفوادرەہ مؤہدات سجوید وبمضعفات توجە 
نسثماید مثلا يك بار کہ خواب باوائع تسادف میکند مأخد یرد امسا صدہارکە و اقم 
میشود بباد نمہاورد و بععایدی کہ : سار 1 دہ با بند نھب ٭ بگردد وغالباً انصاف : 
آزدسٹ میدھد واز رروی عو احلف ونفسانبت سکم میکگد طرور ولخوٹ وترس وخشم و 
شہوت در آراء اود داز تا تامه دارد, حواس انسان ھم لہ منشاء علم اوسن قاصر (سنو 
بفھڑا فیرود حاضر سیشوں ۰ ااملونسق خططای آ ا را اسلاح اہ . ڈماھر بن ‌اسث ف 


بعی مھنا لی نمیں قد بای ا نکە امو لطعت رانٹریح ذف دل سو ارہ مجر را اذھ ۵ و دازد 


7س 
وامور نجریدی وانتراعی دھن ود را حتیقت مہندار 
قسم دوم بتھ سایق شخصی اس لی خطامسالہکہ اشخاص بسمفاضای اخاصاصی 


٦. 


فصل ھفتم 


خود بآن خھاق س2س اتا نت وم کین لانیک ومک راز سارہ 
مجور عقاید خود قرار میدمد چنانکە ارسطو شیفتةُ منطق شدہ ہودو فلسفۃ خود را 
بر آن مبتلی ساخت . و ذھن بعضی کسان متوجه مشابہت ہاو جمع امور است و بعضی 
دیگر ھموارہ باختلافات وتفرین وجه دارند, بعضی طبعاً درھر باب حکم جزمی میکنند 
برخی تردید وأمل دارندتا آنجا کہ شکاك میشوند جماعتی‌عاشق قدما هستند وگروھی 
پیشیلیان راناچپز شمردہ ہمتأخرین میگرایند غافل ازابنکە زمان نباید منظور نظر باشد 
ھ رکس حقیقت گفتہ بابد قبول کرد خواہ قدہم بساشد خواہ جسدید و نیز بعضی |ذھان 
شمرارہ دنبال جز ثیاٹاست و برخی در بی کلیات وحالاٴنکە ھردو زا باید در نظر گرفت 
و ھمتئین, 
قسمسوم بتہای بازاری‌است بعنی‌خطاھالبکە برای مردماز نشست و برخاست‌یکدیگر 
دستمیدھدبواسعله نقصس وقصوری کەدر الفاظ وعبارٹھستچھ 7 نہارا عامەوضع کرٹ٥اند‏ 
بتھای بازاری و ازدوی تحقیق نہودەاست . ہسپاری ازالفاظ هھست کہ معانی 
1 آنہا درخارچ موجود نیست ماند بخت واتفایو اقبال وبامعانی 
آنہا مجمل و مشوش است و روشن وصر بح نیست مائندجوھر وعرض ووجود و ماھیت 
و کون وفساد وعنصرو مادەو صورتوغی رآ نہا و بابن‌واسطه مطالب ‌درست مفہوم ‏ مبشود 
و تصورات غلط برای مردم دستمیدھد ‏ 
ٹم چہارم بنہای نسمایشی است یعنی خطاھاشکە از تعلیمات و استدلالہای غلط 
کنا حاصل میشود و در این مقام کن ھسر مذھبی از مذاھب حکما را پردۂ نماپشی 
بتھای نمایۂ میخواندو آن مذاھب را سەٹسم مرشبارت ا قسمرا سسطی( ۱( 
٘ کی با نظری مینامد و آنچنان است که فیلسوف بعضی امورمتداول 
زا گرفته و بدون ابنکه در حقیقت و درستی آنہا 0+217 بنیان قرار دادہ و بر آن 
اڈ ٠‏ اساس خیال بافی مبکند و بہترین نمو نأ آنحکمٹ ارسطوست 
ام مت که منطق رامأخذ علم گرفتہ وہمه مسائل رابقیاس‌معلو ممینماید 
درقدیم و حتی در طببعیات ھماگرتجارب و مشاھداتی کردہ باشدبرای ' 
آئست که نتایج آنہا را باصول متخعذۂ خسود منطبق و ساز گار سازد قسم دوم حکمٹ 
حکمت سۂسط ٹجر ہی )٢(‏ است که برعکس قسم اول ہر تعقل و استدلال کمتر 
طسو تکيه دارد و عملیات و تجر بات را بشتر ال مبگردد و در 
مقام تشبيه حکمای قسم اول نظیر عشکبوت میباشند کەه دا ہما از ساپ درونی خود تار 
می انند و ہرد سست پی اساسی مببافد و‌ حکمای قسم دوم مائند 
مورچهھ آند کہ ھموارہ دنہ فراھم مکندو تصرفی در آن 


حکمت آجثر ہی 


نمیلماید و حال نکە کم وائعی با یاء مائند زور عسل باشد بعلی ھمچنا نک زلبورمایہ 
)١(‏ مسواەنطجہ: منطو”ه۱انئنطط )٢(‏ مسونسنمرد منطچەەہانطط 
۸ 





سیرحکمت ددارو پا 


پک مم مع : 7 . 
رااز گل وگیاہ یت و بہٹر خسود ازْآن اُکبین میسازد حکیمھم باب ما یہ علمرا از 
'آنجر رہ ومشاهدہ گرفتہ شوہ عقلی از جگیت ہسازد. 

ہ. قسم سوم از حکت آنست کہ بر منقولات و احساسات وعثاید 
حلمت موشو ما : ۱ ج6 کر مت 
اك مدھہی مل میہاشد ما نندءتعلیمات فٛا غعورث وافلادلون و سا پی 
ػگە خواسثااند از روی سفرتکوین و کتاب اہوب و کتا بپای دیسر :ورات فلسفه ہسازند 
وحتی از ارواح جن دخ پر گا اس معلومات نیو نماد و ادن قسم را لِم ەموھوعائی (١)‏ 
میخوائد . 
رو یہمر ذته کن بفلا سفد ہو نان خاصہہ ار سعطلر و9 اضلادلون جنەان اعنقادی نسدارد 
و از اپشان باز علمای متقدم ہر سقراط را بہشتر مصیسندد از آ اج پٹ قس“ ہساصور طربعت 
وج داشتةائد و نسبت بسایرین مسکو بد ھمہ سفسعلی وجدلی و لفاظا سودڈفاندو بجایق 
ابشکەہ مشہودات و مجسوساترا بات علم قرار دھنه بفباسات پر داخەائ.. در استخراج 
احکام کلیەعحلە نمودهہ و از جر ثہبات دشناً باصول اولیہ پرواز ٹردەاندو از مراحل ماوسعلهہ 
کار ‏ طفرہ زدەاند و حال آنکە میبایسٹ در جزثیات برمٹی دقت گنند 
کس ر فلدما ہش ۱ ۲ 
: و بتدریج پیثرفت آڑز مراحل فرودین ہمرا تب هپا نین رونك نا 
بنوائند از روی اطمینان و ددستی بمقامات پر بن 2 دریافت‌اصول تنستان و کلیات بر سندو 
لسبت ہمتأخرین میگوبد ٢آ‏ نہا بندہ متقدمین شەەاند آزاد نیستند و از خود رأی ندارند 
ھر چا دارند[ سٹ کہ در کتا بہاودفترھا مفید است ومشغول زپرورون'ٹردن آنہاومجادله 
د3 مباحدہ در آن نوشتەها مسباشند موقع و مجالی برای ابشان ٹیس کس“ ہمطالپ تاڑہ 
وا کی ۰ 5 کے ہا ۶ لم کت ات س۶ 2 
بیردازند و ازرسیدن بکەفبات‌تازہ مابوسند و ۱ گر بہچارەای ھم سخنی بگوید کہ از گی 
۶ داشتہ باشد غوغا بلند ممکنند و حمابت د سن را پیش میگشند چا“ 
احوال مداخر ٹن ٠‏ اک بط وت ود یک 
ار ہاپ دیانت غالبا دشمن حکمت طبیعی ہودەاند از آنجہت ئےه 
مسائل علمی را باامور دہنی آمبختہ کردەاندو مپترسند ااثر علمنرقی کند عثا بدی مغالف 
تفسیرات و تاوىلانی ۵ہ ایشاندر اصول دین ٹردەاند ظلہور نمایدیا بنیاد دین بہم ہخورد 
و ان دلیل ہر ست ثٴہ اہمان بعقاہد دبنی خوپش دارند زور میکنند و مہخو اھندمر دم 
ذر نادانی ہمانن ۲ آنہا ارجمنك باشاد ولیکندین اوەرقف ایا یی است و مر بودابعلمد لوق 
لیسٹت وااگرغرشض فاسد در کارنباشد و ہدیفۂ حقبقت جوئی نک نل شود مسلمخواھد شد 
کہ عام ناس ممطلست مردمان 2 اذدین و بد ٹور گناہ اما ٹثمال عام التہ اسان زا 
شدا باز میگ رداند. 
پک ائی از نشر یی مب : تق ك اشنباھائی ى ڈ5( "خار ٭اصطلین علم :و ریت ان فیلسدوف 


5 : اپ 7 : 07 : ا 
اسثای سیردازد ور ری تی ل4ہ برای س دن مققخبو لت ی.- ہپ یع ای لی ڈاە مايہ 


وانسا 9 بر عل باشد در نظر داشے اسات و از پیش خاطر نان مسہئنے تےے قد ندارد 


)١(‏ سامتا لئام مچیء منطامسلانطظ 


۸ 


فصل عشتم 


سگمت وا تبساہ کند بلکە میخواھد آنرا از راہ کچ ہر گردائیدہ براہ راست بیساورد و 
شود تل کیل کل وین ملعب قلسلی تازہ اور ہلک راہ سیل 
ٍْ رابدست مپدھد وشکاك وسوفسطائی ھم نیست ژیراکە نان 
حصول علم را غیرممکن وحس وعقل را صاجڑ میدائند ولیکن اوعلم را ممکن میداند و 
مہخواھد برای تحصیل آن بحس وعقل دستیاری کند تفکر واستدلال ہہماپہ وخیالبافی را 

کتار ہگڈارد وہمشاهدہ وٹجر بە برای فکروعقل مایہ فراھم کند : 
اماروش بیکن چسانکە چند باراشارہ کردہایم اجمالا عبادتست از مشامدہ )١(‏ و 
ثجر بہ(٦)‏ در امور طبیعت کہ بآن وسپله جمم آوری مواد شود واستفراء (۳) که درآن 
مواد قوه تعقل بکار رود وہرای اینکە مطلب روشن گردد قدری 
,0 علم سرای تحصیل قدرت اسث بر تصرف کسردن در طبیعت ء بعتی تخبیر و 

تبدہل اجسام . 


بپپان روش پیکن 


قدرث بر تصرف در طببیعت ایہنستکه در جسم معیلی کہ دادای طبایع )٤(‏ خاصی 
(یعنی خواصی) صہاشد طبم باطابابع نازہ اہجاد کنیم مثلا سیم راکه سفبد وسبك ر دارای 
مخواص معینی است زرد وسنگین ودارای خراسص زرد بنمائیم : 

علمی کە مارا دارای این قدرت میسازدآنستکہ صورت )٥(‏ یامنشاء طباہع دا برما 
مکٹوف کند , 

چنانکە پیشبنیان گفنەاند بسواسطہ علم ھمانا ہی بعلل امور بردہ میشود وعلتہا 
بگفتة ارسطو چہاراست . اما علت مادی وعلت فاعلی قاہل اعتنا نپست وامتمام در ٦‏ نہا 
حاصلی ندارد علت غائی -ّ فقط درالہیات واخلاقیات بکار اسٹ وتحقین آن راجع ہعلم 
مابعدالط[ہیعەه است . 

پس درعلوم طبیعی کہ منظور اصلی است موضوع نظرعلت صوری باصور است . 

مراد بییکن از صورت ھرطبع شرایطلی (سث که بتعتقن آنہ-اآن طبع موجود و 
بففدان آنہا مفقود میگردد پس اگر صورت طباہم بر مامعلوم شود ہر ابجادآن طبابع 
قادرخواھیم ہود. پس علم عبارنست ازشناخثك صوردت طہابع 

شناخٹت صور طبسایع از ایثراہ دست میدھد که محسوسات وجزثیسات را ہمشاهھدہ 
والنجر به در آودم وہرای استخراج قواعد وکلیات جمع آوری مسواد نمائم اماابن جمع 
مواد ومشاھدہ وانجر بی“ را سرسری نبسایدگرفت وہانہایٹ دقت وتأمل بایك ہکارداشت ٠‏ 
بنقل‌قول ورواٹت نبا ہداعتماد کر دو شخص] باید ہمشاھدہ وٴنجر بە پر داختمو ادتجر بە رافراوان 
وبسیارمتنوع باید نمود . دراستخراج کلیسات ھم شناب نبابد کرد ومانند قدما از کلیات 


)١(‏ جوناە+وططہ )٢(‏ ەعمەنەم×ا (۴) مم ناعصةط۔ )٤(‏ :0ا( 


)٥(‏ 6ہ[ 
۸۷ 


سہپرحنلکٹت ددادد با 


ابتدائی اید بُکبارہ باحکام کلی نہامی پرواذ نود بلکە کم کم باہد پیش دفت از کلیات 
اتدائی کلیات متوسط استخراغ باب د کرد کە درعلم کمال اھت رادارلد دپس از آنکه 
کلہات متوسط بدست ٥د‏ ۱ گی توانستیم باحکام کلہا“ نہائی شم مہہرداڈیم 5 

درموقعی کە مشغول تحر ہب“ ھستیم ریحافظه ثباید اعتماد کنیم ونتایج مشاھدات خوددا 
بابدہ بکاغذ ہسباریم وضط ولبت نمائیم و بترتیب وکلسلدد آور 30 وچون موادف کا چیم 
آوری میشود سیارو پر اکندہ خوآمد بود برای آٴنیا با بد جدولھا تنظلیم کلیم . 

جدوڑھای ننظیمی )١(‏ عباراند از جدول: حضور(٢)‏ وجدول غاب (۳) و جدول 
درجاٹ ومقا بسا(٤)‏ 

جدول عذفسور نی جدولی 1 درآن کلم مواردیف را وت میکنیم + علہم منظاور 
موجود و۔حاٰراست ودر جدول غباب مواردی رائبٹ خواھیم او گه حلیع ملطلور شا ہپ 
ومفقود باشہكء , جدول درجسات سٹک“ درآن یت بعنی افرایش و کاھعش ہم منظور 
راب مائیم 5 

بس از نکە این ,چدو لہا بمشاهدہ والتحر بهٔ دقیژ ”گونا کون با اس قصا یکامل تنظیم 
تہ از آنرو باستقراء مبہرداڈیم یعنی ازموادجزء کە جہمآوری کردەایم قاعدہ ودستور(٥)‏ ۱ 
بعلی احکا مکلی درمہأودیم وچنانکه گفتیم الِته دراستقراء دقن وتأمل تمام بکارمببریم:؛ 
مسواد را بسیساد زپرودہه میکنیم وموزرد رد وقبول وائبات فراد میدھیم . آنچ را 
ہراستی قابہل استفادہ است )٦(‏ میگیریم وہاقی رادور میانداڈٔیم ۔ شتاب وبلند پرواڈی 
نەیکلیم تا سرانجام احکام کلی جامع ومانم ہدست بیاودیم وصورت بعنی شرابط لاذہ 
اسجاد طبع باطبا ینعی رادرجسم خاسی معلوم سازیم : 

چنانکە ہبش (ڑاینگفتهاہ مکتاپ احیاعالعلو م کن ‌ناقس ماندہ وحتی ارغنون‌جدید 
جر اق روز اتا شساقت یو عانجائ ارس ولیکن ھمن ناس گنجبنە اڑنکات ود 
دتابق [سٹت کا در مسطوراث فوق نمو نا سبار مخنصرفق از آن آزونددم تااصول تعلیمات 
فیلسوف نکی بدست آ ید 4 1 
حاسل کلام نکاسشکی نی ازمہمتر بن اشخاصی است کە ارو ہائہان 


مقام و اشمیت ات 2ظ ات ٥‏ ۱ 
بی ٠‏ راوارد کت علم و لیت ذتردهہ است. مرو بھی ازمماصران 
او (مائند حالیل٭) بلکە جنک نر یش آزاو ) مائنه زغر کن و 


کامر لئو نار دو نچی ا لبق ہاین خطل افتادہ و تا یجی ھم ٹرفتہ ہ و داند اھسا فرانسیس 
سن روش بازەراروشن نمسودہ وقواغعاء واسول آن را بدعٹ دادہ است . اھل فضل 


٦‏ با0( :1< لروںم ما ×3:11: ٣‏ (!ئ) ہمرمی 1 ۷ل 0۲ر(ا'لٴ 
۳ ٭صو٭٭ط ١1!‏ علالال' 

 )٤‏ رر0 ٤‏ فک! حتاف دق ۱م بْ ع٥‏ مل ملالا ٹا )٥(‏ فجصرو تل۸ 
٦‏ )71۷+16 وم1 ظ5 


) 
) 
) 


۸۸ 


فصل هشٹم 


را آزخغشگی وجمود وثقید ہکتابہا واعلیمات قدیم ببرونآوردہ وعلم حکمت دا ازحوزۂ 
دبانت مسیح پپرو نکردہ ومستقل ساختہ و ػفته ھای پیشینبان را ازحجت انداخته است . 
اکرچە نسبت بارسطو وافلاملون باوجود کسال اعجاب واعترانی کە بە یلندی مقام ایشان 
دارد یك |ندازہ ہی انصافی وزیادہ روی کردہ اُٰست ولیپکن این تفر بط بر ای اصلاح افراطی 
کەآن روزھا ازنروی قدما میکردەائد شاید لازم ہودہ است . درھر حال طالبان علم 
رامتوجه عببھا ونقس ھای کارشان نمودہ ورغبب وانشح کردہ کہ درراہه ناشن علمو 
معرفت با پای خودگام بردارنس وبعصای دبیگرینکیەنکنند ینا اأھمبت ار علم را در 
زند گائی انسانی معلوم ساختہ و کشفبات واختراعصات جدید دا پیش بینی کردہ است . اذ 
اہذروھر۔چند فر نسپیس سکع خود درعاوم وسناہع هی چکشف واختراعی ندارد اورا بکی 
از بنبادکنند گان علومجدہد کہ مہنی ہر ٹچر بە ومشاهدہ است مبدائند وہاآنکە مدھب فلسٹی 
اسپس تنمودہ بانی فلسفۂ تحققی )١(‏ میخوائند . 


)١(‏ فلسفةُ تحفقی اصطلاحی استکه برای ج۷ زائ م٥‏ زتا0ہ[زطم انظرما رسیدء 
ا(ٰست بعمٔی فلاسفة مبنی براموز محقی وآن فلسف4 دزما۶ه نوزدھم قاسیس شداہ ولینکن میثتوان 


گلفت مؤژسانآن پیرودردوش کن بودہ| زلیےء 


۸۸۹ 


نفصمل لم 


ثکارتٹ 
یش اول 
بخشآو 


زلد گی ڈاکارٹ وؤومصننات او 


رنەدکارت )١(‏ درلاهه اذشہر ھای کوچك فرانسه درسال ۱٥۹١‏ زادہ است پدرش 
ازقضسات ونجہای متوسط ہود . طبم کنجکاو و محثقی وی اززما نکود کی نمابان شد و 
ہدرش اورا فِلسوفك مہخواند . دورۂ تحسپلآنزمان را دوسەرسہ لافلش (٣)ک؛‏ 
ژزولیٹما (٦‏ ادارہ میکردئد درھشتسال ط کرد چندی ھم بعلم حقوی وعلب پرداخت 
وچون بسن یسٹ (سید متوجه ہنس تربیت علمی خویش گردید وبا برجہانگردی 
گذاشت . 

حوزه ودواپر سباسی ونظامی فرانەدرآن ھنگامآلودہ ہدسالس و باطاہم سنگین 
دکارت ناساز ٴگاربودپس آھنگ کشور ھایدبگر لمودوداخل درلشگر بان رلیس جمپوریق 
ھلائد شد زبر! کہ آن زسان دولكٹ‌ھا لشگر ملی نداشتند واژھمه قہسایل وامم سپاھی و 
فرماندہ بہردوری مبگرفتند امسا منظور دکارن نہ جنگ کردن بود لا مزد گرفتن بلکہ 
وسہله سیر وسباحت میجسٹ چنانگە چننی بعد اڑھلاند بالیان رات 


8 ۲ 2 . - 
هنػام تو قافب درملاند واقم“ لوچکی اررا دو سارہ لفکراٹ علمی مشفول کرد 


)١(‏ فمابربسہل(ا ۵ا( (۲) ٭ ملا ".] باہابٹعت ھلائند اشتباه نشود 

(۴) م۰ن[ پر ڑانشہرھای کوجك راسڈاسٹ (1)وسازووثز با سام +1 +نووج ہ٤‏ 
خدمتگداران دہانت مسیحی مباشندکە پراز۔ ظہود منھس برنستان برای حفظ واتسکیم مذھب 
تا ولیك جمعیتی تشکیل دادہ و سبله پبشرفت کار خودڑا تر پٹ جرانان زتائمیں مدازرس ڈائسڈائ٭ا 
زعدرسان رفضلای آن جمعیت مر دفاك . 


۹*۰ 


بعلنی روزی:اعلانی بد یوار دید مشثمل برطرح رك مسئله ریاضی کہ با بعادت آنرمان 
در آن سر زمِن فضلا مسائل علمی طرح واعلان سک و تا اھل ذون بحل آٴنہاہیرداز ند 
دکارت ز بان ھلندی درست نمیدائست از دہگری کە مشغول خواندن اعلان ہود درخواسٹ 
کرد مسئله را ہاو بگویدآن کس از اھل علم بود وبکمان )١(‏ نام داشت وگفت میگویم 
بشرط آٴنکە اگر مسئلە زا ح لکردی ہمن ہنمائی دکارت اپنکار راکرد وبکمان کە گمان 
نداشت جوان ہر حلمسئله توانا باشد از اسنعداد ریاضی او در شکفت آمدو بااودوست 
شد و 'ترغیہ کرد ؟ە از اشتفال بعلم ٹن نرند ودکارت ابن ندرا پذبرفت تا آنکەشبیٰ 
از شہہای پائیز ( ظاھرا دھم ماہ نوامبر )٥٦١١‏ در نوبورگ )٢(‏ از شہرھای آلمان 
در حال یکە در کنار آشتفکر میکرد روش علمی تازہای ہراو مکشوف شد وھمان شب 
سد مر تب خوابہائی دیلاو تعببر آنہا را چلبن کرد که خداوند اورا بدنبال کردنآآن‌رشتہ 
از تفکر ات گماردہ است اما باز سپاحت را رھا نک ردہ در آلمان و مجارستان و ایطالیا 
و شابد دانمارك ولہسنانٴگردش نمودو مدت نەسال سپر آفاؾ وانفس‌اشتثال و بادانشمندان 
ملاقان و گفتگوھا داشت سر انجام عشق فراوان بکسب معرت و تحقبقات علمی و میل 
بہرھیزاز معاشرت و مزاحمت مردمویرغبتی بجاہ وآواڑہ ؛ اودا بر آن داش که گوشہ۔ 
تن کند پس ھلانەراکە ہرای او کشوربیگانە بود وەیتوانست ددآآنجا مجردازروابط 
و علائق باشد بر گزبہد و بیست‌سال در نقاط مختلف آن دیارزیست کرد امورمالی خوددا 
در فرائسه بپکی ازدوستانو ا گذاتت کەادارہ کندو درواقع بیشکاراو ہاشد . برای پیشکاری 
امور علمی ھمبکی ازدوسنان فرانسوی زا اخنبارنمود کە مرسن (۳) نام داشتوازفضلای 
عصر و مائند خود دکارت ازتر پیٹ ہافتگان مدرسۂه لافلش ہود ونوشت و خواند دکارت با 
فوسنع مہمترین سرچشم]ٴ گاھی براحوال دانشمندوتحقیقات علمی وعقایدفلسفی اومیباشد. 

در خلوت انروای ھلاند دکارت فارغ از امور زندگانی روز گار را وقف امور 
علمی کرد ؛ جز ہا اھسل فضل معاشرت و غیر اذ مرسن و معدودی دیگر ہساکسی مکانبہ 
نداشت . شہانروڑی دہ ساعٹ میخوابیدو ھرروز مدتی میان مردم بآزادی گردش میکرد 
در حالی که کسی او زا نمیشناخت کہ مزاحم او شود . گوشت کم میخورد و شراات کیار 
مینوشید . بکارھای مردم مداخله و ہامور سیاسی و دولتی بہپیچوجه عنا بث نداشت حقیقات 
علمی او بیشثر بتفکر و تچر با شخصی ہو د نە بخواندن کتاب و چنانکه خود گفته در کتاب 
سا نطالہ س کرت می می وتائل دز آتاز طیمتاؤ چگو نگی خلقت میتمود ویکی آڈ 
دوستائش حکابت کردہ است کە روزی بدیىدن او رفنه بودم خواهش کردم کناخائنه خود 


)١(‏ مسعمسصاہ:ظ )٢(‏ جعەء‌ط×ہ (۳) عصصدەہ۷۸( ذ8 
۹8۱ 





سیں عحّکمت ددارد پا 


راہن بنمایدەر!به ہت عمارت ہرد کو سالە٭ایدیدم ہوست کندہ وتشریح کردہ بود گت بہثر ین 
کتاہہاکە غالبا میخوانم اذ ابن نوع است. 
پس اذ آنکە چہار سال در ھلاند ہامور علمی اشتثال ورزید تصلیفی حاضر کرد 
موسوم ب٭ہ <عالم> )١(‏ و آن‌ببانی ہود اذ کایةٗ خلقت وبکی از اصول عقاہدی کە در آن 
اظلہار نمودہ حر کت زمین ہود و مبخواست آن تصلیف را بچاپ بسرسائد در "آن منکام 
فوغای محاکمٴ گالیله بلند شد و خبر رسید کە [٘ن دانشمند بسبب اظلہار عقیدہ بحر کت 
زعین مبغوش اولیای دین شدہ و در محکمۂ شرع محکوم گردیدہ است ( سال )٦٦٢۳١‏ 
دکارٹ چون ستیزہ ہا اھل دہانٹ و غوغای مذھبی را خوش نداشت ہا تاسف ہسبار از 
کتاپ فردضتصرت گر دی چہازسال ہی ا7راة گان درگ سان وسا ہرمع 
ط بگفتاردر روش درست راہ بردن عقل وعلب سقبقت در علوم مذبل سەرساله در مناظی 
و مراہا وکائنات جو وھندسە )٢(‏ > ۰ 
مندرجات این کتاب همەنتیجە تحقیقاث و تفکرات‌شخصی دکارت ہود و این نعستیل 
کتابِ علہی و فلسغی است که بزبان فرائسه نوشتهہ شدہ زیرا کە ہش از آن در سراسر 
اروہا فلا نوشته ھای خود دا ہز بان لاتین مینوشتند از ھمین رو تصلیف مزہور در نزد 
عامه بسیار دلچسب واقع شد . مسائلی کەدر ہابہای سهە گانہ آن کتاب بحث شدہ سپس 
موضوع تحقیقات یشمار گردید ‏ وکموذیاد ہسیار پہدا کردہ وتصانیف مکمل تر در آن 
مباحٹ نوشتہ شدہ کہ ھم اکنون در مدارس متداول است و بلابراین آن سەه باب کەاصل 
بود کہنە ومتروك گردیدہ و‌ لیکن مقدمه کاب چون مشتمل برسر گذشت روحانی دکارٹ 
و اصول عقاید فلسفی و ببان روش‌علمی اومیہاشد از لحاظ تاریخی باھمیٹ و اعتہار خود 
باقی ماندہ و پس ازسبصد سال ھنوز یکی از معتبرترین کتابہای علمی فرانسه بشار 
میرود و موضوع مباحثہ و تحقیق داہمی فضلا وحکما میباشد و نام آنرا باختصار* گفتار 
در روش ٭ یا تنہا "نفتار میگویند جزاینکه آن رساله چون کتابی مستقل نبودہ ودکارت 
آٴزرا بقصد دپباچه یا مقدمة تصنیف علمی خود نگاشتہ است در بیان مطالب غارت ابجاز و 
اختصار را روا داشته و غالبا باشارہ 'گذرانیدہ است چنانکە بعضی از عہادات نا منہوم 


و دو یہمر قله : نت 5 سطلج .ا شود چندان جلوە نسیلکند و پر ای لہ م مطالب 
م۰ ۵گ 7 
“٤ )'(‏ جبموز”: عء +-نصق٘صہ صلط عس٥م‏ فمطاغص صا علكذ سس اط 
,1.8 معضائہا واسجا مل )[آنجصھ مممسنءء وہ( مرسل ٣۸۱٤٢‏ ھا معطءعدلهہ 
ءصاشمیمۂغ ‏ جت۔ام! وم مغفاقت 2ء17 سو سامہ۵1 


۹8٦ 


فصل نہم 


آن با ہد نات دنگن اووحتی نامدھاِکە ہدوستان نوشتہ ودر آ پا افادات علمی کردہ 
مرأاجعهہ لمودے ‏ 

بس از نشر آن کتاب دکارت درظرف ھفت سال دو:صنہف دیگر نیز بچاپ رزسانید ۱ 
پکی 'نہسا درمہاحث مابعدالطبیعه موسوم <۶بتفکراٹ درفلسفه اولی )١(‏ 4 ودیگری در 
کلیڈ حکمت الہی وطبیعی موسوم بە <اصول فلسفه )٢(‏ ٭ وابن جملە در واقع: ہمنرزل٤‏ 
شرح وتفسیر بخش چپارم وہنجم رسالەکەنار میباشد وچسون فضلای معاصر اعتراشسھا 
بردکارٹ نمودہ وہر بعضی از آراء اواشکال کردہ ہودند جواب آنہا را ھم نوشنہ دنبالەه 
کتاب ڈنفکراتہ قرار داد 

انتشار این تصانیف آوازۂ دکارت را باندکرد کم کم فضلا متوجہ شداند وگروھی 
اژاھل ذون نسہت باوارادت ورزیدند یا در تحقیقات علمی با اومشارکٹ و دستباری 
'کردند اصاآنچہ اذ آن میئرسید وپرھیز داشت نیز واقع گردید باین معن یکە یکی اذ 
معتقدان اورژیوس(٣)نام‏ کە دریکی ازدارالملمہایھلاند مدرس بود ومخصوص از تحقیقات 
طبی دکارت‌استفادہ کردہ بود راپہای اورا باذون وشون تمام درضین درس بہان میکرد 
معلم الہہات ھمان داراللم وشبوس (؛) نام کە کشیش وواعظ ہنام حمایت دین وحکمٹ 
ارسطو ہمخالفت رژیوس یعنی درواقم بمعارضہ دکارٹ برخاستٹ وھنگامەای ہر پاکرد 
موقعی بدست آوردہ گر ہان دربدوخاك برسر نمودوعلمتکفیں بر‌افراشت . رژیوس بیچارہ 
اژمدرسی بازٴماند ودکارت ہرسرز ہانہا افتاد ومتہم شد باینکەکارکن فرقه ژزوئیت است ‏ 
تامذھب پرتستان را خراب کند وبعضی دیگرگفتند برایاثبات وجود صائع دلایل ضعیف 
میاورد تابنیاد خداہرسی رادرنرد عوام مترلزل سازد . ھیئت مدرسان دانشگاہ هھمحکم 
بطلان تعلیمات دکارت راصادر کردند . دراین هھنگام دید اگر غام وشن مان امر مشتيه 
میشود وسخن مدعیان بکرسی می نشیند . دعصاوئ ایشان را ردکرد وسخریە قرار داد 
وئسبوس دسٹت ہر نداشتهہ بدبوان عدالت داد خواھی مود وحکم اہی صادر شد کم 
مائدہ ہود دکارت وا تبعیدکنند و کسابہایش را طعمهآتش سازئد مطلب دا بسا سفیر 
فرانسە در میان گذاشت واوبرٹیس جمپوری متوسل وبەہ حکم محکمہ وقیف شد پس از 
دوسال پکی دبگر ازأمتعصبسان دامن بکمر زدکە دکارت را بمذھب پرتسکان درآورد 
دانشمند ازمباحثه ومناقشہ دوری جستہ در جواب کت مذھبی راکە دایەام بہنآموختهہ اذ 
دست نمیدھم ودر موقع دبیگر گفت ازمذنھب پادشاہ ھم نمیخو أھم سر پیچی کٹم این 
امتناع دکارت از پیروی مدعیان باز نزدبك ہود غوغا بلندکند دوبارہ دس بدامن رئیس 
جمہوری شدند وازماجر اجوئی علی ری کوکش 


)١(‏ مرضغندصہ+ص دنناجہعمانطم د1 غصعط٭ہصہ٤‏ عم ذا۸69۹:۱1۸( 
)٢(‏ منطجہەمانط7 مھ( ٥ة‏ ەمچنمدلدام .ع٢‏ (۴) مصنیعڈ )٤(‏ دسطاۂہ٢‏ 


۹۳ 


سیں حػمت ددادہ پا 


با آنکهہ تحقیفات دکارت در مسائل علمی و فاسفی سپار غامش بود چون 
مطالاب را باکمال روشی ادا سان د بیشتر فردم مفہیداناك وبہدر ك7 نپا مشتان میشدند 
چنانکە ہسپار گسان سہب خواندن مصنفات اوخر اھان علم کر دیداندو کنابخانه وآلات رو 
ادواتعل,۔ 7 ہی فراھم کردند ومثغول مباحثہ شدند وبادکارت پنتتانبہ ہرداخنند واو ہا کمال 
ساد ک5 ى ومہر ہانی واھتمام جواب ستوالاترا مینوشت واز چملەٴ گسائی کہ درابن راەوارد 
شداند پر سس الیزابت )١(‏ آسزت کا ازطرف ہد نوادۂ فردر بٹ پنجم )٦(‏ از پادشاھان 
آلمان وا طلرف مادر نوادۂ جمز اول (۳) پادشاہ انگل س ہود شاھزادہ بائو> کمال 
سیرت را ہپاجمال صورت جم م لثردہ مل ودانشر(ادوسٹت حا و نسبت باداثکارت ارادت 
بدا رد وبا (ومخانہ 24 حتی!ء نک در تار های شغسی از اوند میگر فت وبدیدار او 
ہز ماہل شد ودکارت ارحسن توجہ پرنسس شادبود و کان اصول فاسفہ داہنام اوموشح 
ساخت وچمال و گمالاورا سنود باشخفنی ازا تہ بااین زہائی ونبدعالی دادرای الات 
واخلان پسندیدہ نیز میہاشد ومراسلات داشمند باآن ماد متتتنل رات علىی و 
تحفیقشان اخلاٹی ہسپار اسٹ وقمتی از بہتربن باد گار ھای اومیہباشد واحوال وصفات 
شاعصی اورانمایان میسازد کہ چاەاندازہ راستی وصمیمیت ومہر ومحبتڑر|ءا مناعت ومتانت 
واستقلال طبع واعتماد ہنفس واطمینان بروش علمی خویش جممداشتہ اسٹ باری گفتگو۔ 
ھای فیلسوف ہاشاھزادہ ہانوالپزابت ملتہی شد ہاین که دکارٹش عقابد خود را دراحوال 
نفس برای پرنسس بسورت:گناہی در آورد موسوم بہ <رسالە در انفعالات نفسانی> (؛) 
وآن بزہسان فرانسە بچاپ رسید سپس بلاتین ترجمہ شد و آخربن آصنیف ھہم دکارتٹ 
میسو پ میشود: 
اقامت دکارن درھلانه نرزدیك بیست سال بود ودر خلال اہن ەدت ساد9 مہ ہہارپس 
رب وموزرد نکر ُ ابناء وطن شد لیکن ھہممگاہ اوشب 0 را ا(جہٹآدامی و 
امنیت ہااحوال خود ساز گار ندیدہ بہلاند ہر گشت تااین کە ملک سوئد دختر گوسٹاو 
ادلف (۵) بادشاہ نامیآن 5شور کە کریستہن(٦)‏ نامداشن اورا بدربار خود دعوث نمود 
واو ملک با فضل و کال ہود ومسنفات وبعضی از مراسلات دکارت رادید واز ارتباط 
اوہا پرننس الیزابٹ بز آٴذاه لد عوالم رس برذوق علمی مزبد ٹردبد وبك چند 
خوامت مشکلات فلسفہ دکارت دا پیش خود حسل گند ننوانسٹ پس باوسط سفیر فرائه 
دانشمند زانزد خود مہہان خواند , دٴکارن راھ سم جاڈیےە اطلف صاحیں ملگە با کسال 
وش وی دہدن کشور ومات ودزبار نازہ وتکہبل ساتآ فان وائفس محر شد وفابدہ 


دہاثرق نمی درقبو لْْ ا دعوثت سور یرد وآن ان ود ۵ در یسا ہنا پنگنشش ناجدار 


)١(‏ ط) کر )٢(‏ ۲ من ںلںىم('[ (۴) بانگلیسی ] سم ٹل نفران ون ] جٴ 
()منمفخ!ل ےا حوت:ت مل مانر ڑل 
)٥(‏ مرا ۸001 ۹(ە۵ :) )٦(‏ عون امضطنا 


ع۹ 


فصل تہم 


ازْشر زحمانی کە اڑاولیای دین وعلىای تنگ نظر وحاسدان دبگر برخود پیم داشتایمن 
شود چە آنرمان لوئی چہاردھم پادشاہ فرالسه صغیر بود ودر بار آن دولت محل دسیسەو 
خدعً درباریان ومر کر فتله وفساد شدہ ودکارٹ اذ ہز گان میہن امید حصول آنمقصود 
را نداشت . پس در بائپزسال ٦٦٦۹‏ پسابٹخت سوئد تو ا اک ساٹ و کاضخوق 
علمی وفلسغی مشغول شداما سرمای آن دیاد ہمزاج دکارت سا ز گار نبامد ذاتالر یه گرفت 
ڈپس اڑنه روز ہماری درسال ٦٣٦٣٠١‏ بسن پنجاہ وچہار سال درگئٹ ٠‏ 

دکارت چاہ ومقام ظاھری وآواز؟ ونام را سزاوار دابستگی نمبدانست وجزاشتغال 
ہعلم وطلب حقیقت چیزی را برخود روا ئپداشٹ اژھرچه اودا اڑتحقیق ومطالعه بہاز 
میداشت گر بزان بود وعمر راگرامی تر از آن میدانسٹ کھ ۔مصروف ‏ شست وہرخاست با 
ار باب دا شود . 

بعسشی بردکارت عیب گرفتەائد کە دراظہار عتاہد علمی وفلسغی شجاعت نداشته و 
تثبہ راکە دراظہار حقابی چابز لیست روا داشته استٹ ولیکن باید در نظر گرفت کە 
اھتمام واشتیان اوهمه بابن بودکە ہی دغدغہ وبفراغ مخاطر عمر کو اہ را بکشف حقابق 
سر فکند ودر ہی آن نہودکە ازافادات خویش شہرت واعثبار تحصیل نماید وھرچندتدر 
ومنز لٹ پافتن پیش اھل فہم ودائش رادوسٹ میداشت معروفیت درنرد عوام در نطرش 
اچیز ہبود چنانکه دریکی از نامه ھایخود میگوید:<7آ نقدر وحشی یست مکہە نخواھماگر 
ازمن پادکنند بخو بی باشد اما خوشتر داد کە ھیچ ازمن بادنکنند واز شہرت بیمدادم 
چەآزادی وآسایش را محدود میسازد ومن این دوچیز راہسیار خواانم وچنان عزیز 
میدارم کہ ثروت ھیچ ہادشاہ داہاآن براہر نمیدائم ۔> وازسختان بدہم دکارت کەاحوال 
روحیه اورا بخوبی منسابد اہنس ت کە بس ازسازگشت اڑسفر آخری پادس بیکی اذ 
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دوستان میلویسد : 3 دزرھرسه سفردیدم روز گار بامن سازگار نیست ودلتنگی منبیشتر 
ازس ٹ کە ھیجکس ازمن ہجز دیدن چہر٥‏ من سیت کوٹ طالبان اقامت من‌ددفر |انسه 
مائند مشنافان دیدن فبل ‌وشیر وہلنگ مسباشند از آن جہت کھ وجودھای نادرند نە از سہب 
سودی کەدر 1 نہا باشد> ونیز درئامه دیگر ہمشاسبت گفتگواز تصنیفی دراخلانمیگوید: 
دا یکاش مہچ نگارش نکردہ بودم چەمی ہن مآسایش را ازم نگرفتہ است .آن زمان کە 
ازعلوم طبیعی مینوشتم مزاربلا بسرمآوردند بس‌چه غواھند کرد روژی کہ اژقدر وقیىت 
واقعی _سسنات وقبابح بح ثٹ کنم یاازاحوال روحوعلاقه اوببدن وچگونگی تکلیف انسائی 
ولوازم زندگانی دم(زنم ؛ ھمانزمان کە برشکاکان رد مینوشتم شکا کم خوائدند ھنگامی 
کەابطال انکار صائع مکردم خدا نشلاسم گفتند بپس اگر دراخلاؾ واردشوم البنەمضل 
ومفسدم خواھند دانسٹ بہٹر آئسٹکە بکسب معرفت اکتفاکٹم و از وشتن و لصیف 
دست بازدارم واندیثه ھای خود دا اہراذ نکٹم مگر بکسائنیکە سمت اختصاص دادند و 
مصاحبة اہشان عایةآزار نیست ۰۶ 


راپ 


بخش ۴۵۵ 


مقام علمی وفلسنڈ ذکارت 


اکر درمطالب فصول پیش تامل فرمودہ باشبد برخو ردەابد ہابنکه دانشمندان 
ہوئان دوھزاد سال پیش ازاہن سردشنةً علم وحکٹت رابدستآوددہ وہاندازۂ قوہ2د 
استعداد خودآنرا سط دادند. پس ازنکہ سیادت یونایہا و 
روم یھا درادوپا متزلرل وکارف کردا درآن اقلیم انا چند 
دانش طلابی ہکلی منروك بود دوبپس از آنہم کی !رو یسائیسان دربی گسب معرفت افادند 
معلو مات یو نانیان‌د اذ کتا بہای| بشان باواسطە یا ببو :دح یاغلط کر فتند باقیدا ینکەعلم و 
یکیٹرا خادم دہن مسیح قرار دھند وآنچه بااین‌مقصو و ساز گار نباشد مطرود ومردود 
۹( یی م'س'ٴَِٗمھَھ'و'. معروف ہاسکو لستيك تاسیس ودر مدارس وحوزەھای 


نظاری ہماقبل 


علمہی ارو ہا مدار ومہاساف تعلیم وندریس کر دید ودرخارف چند ین سرن ازان یجساوز 


نکرد بے بلکە امکان انجاوز ہتعمورشان ھا 4د واڈر شم فکری بدا مسشد کہ بانعلیمات 
اسکولاستیك مخا لقت داشتٹ ساحبآاآن وک ملعون وسکٹر بود شکنجهھ وآزار مد یا و 


ٹ7 
بز ندان برقت بااعدام سگردید ١‏ 


نت" اینکہ درآن روہ گار ازھردمان سوب بمعر فٹ جماعصی تا ہر مصلحت و‌ 


إ(غراض نفی وشخصی و ٹردھی از روی عفیده جاھلانه باپر سبہل نقلید بر آن بودندکە 
یت 7 : 3 0۳ کے و۱ 0 ۲ 7 ٭ھ 
جموث در علم وت موحاد وید 1او عدف وٹ است ہا بنا ق ندان دئو٥‏ اس و ڑ نء 
و بجر دن ازان نعارعات مجہولی ا سال يہ" صاوخ شود با کی ھسسشں 


فکر متقدمین ماوع شدائنی زیست + ۶٥ل‏ ا چا در نوانائی اوست دریافتا 2ڈ 
انسادان نل معلوماث رادر ےا بب کوٹ برایق اذ تو اش ابا و تاب ماجل این 
متا عاوء۔را از آن نسنہکھا با گاب اکا نہا راج و بوضسر نما بد ذرا کیم 
نماٹیم واکرتوہە فگری دارم ھعوارہ مروف ورزڑبدن مان افھار سا ٔم 


وازشود نسرئں 


2 ۴پ پ1" یو 7 7 کک او ۲ 0۰-7" ۰ 
وھرجا منکلی بہش | با روج ٹیم سانگ*“ ہہشنیسان سچا ڈوتدانک و در مان دانشمنەان 


۹9۷۷ 





بخش دوم 


گلفہ کاکطاعت رسلیع عو ذاقہ :ا زسطلر وس مق اس برذتد جا نکتھارت 
بر ابن جاری شدہ بود کہ درمسائلی کہ محل اخنلاف میشد ھرکاہ حجتقاطم میخو استند 
پہاورند میگفتند استاد چنین گفتہ است )١(‏ . 

شكث نیست کہ نتاپجیکە پیشینیان از مجاهدات علمی خود حاصل نمودہ و آراء و 
انظاری کەاظہا رکردہ ہودند و شمەای از آنرادد این کتاب با نمودیم حیرت‌انگپز است 
و ھنوزڑھم بنای علم وحکمٹ ہر بتیادی است کەآن بزر گواران 
٤‏ 7 افکندەائد وقدرو منز ت ایشاننزد ارہاب بصیرت بہہچوجە 

قدما کاسته نشدہ بلکہ روز افزون اسٹك,: ولیکن اشتباہ متأآخرین در 
اہن بودکه علم را نمامشدہمیدانستند غافل ازانکه علم تمام نصیب ھہچکس شدەو میشوں؛ 
بلکه بشردر ھر ددجه از فہم و فطانت باشد نسبت معلوماتش 
ہمجہولاتمانند قطرہەودریاست وانسان ھرچه بیناترشودبنادانی 
ود پیشتر پی میبرد چنانکە علم شریرا مینوان فقط ٦‏ گامی ہمجہولات دائسك ومنتہای 
شرافت کسانیکە عالم و فیلسوف خوائدہ میشوند[آنست کہ مارا بنادانی ماآگاەتر سازند 
با رداھی برای کسب معرفت باز نماپند و بلندی قدر افلاطون و ارسطو بہمین است کہ 
در بچەای بجا اب معرف ت گشودہ و راھی باز نمودە|ندو خود آنہاهم مدعی وصول بعلم تمام 
نبوده و حیثبت واعتبار خودرا در طلب وسلوك در راہ کسب معرفت میدانستند ونکلیف 
متأخر بن تلہا اینست کەآنچەرا متقدمین گفتەاند فرا گیر ند وآسودہ باشند بلکەآبندگان 
بایدراھی راکە ٴکذشتگان با نمودەاند پیمابند و درھای بستەدیگر راکە درسرراہ دارند 
بگشا بندشاید روزی کاروان معرفت بسر منزل مقصود رسدوعلم بشر باندازہای کە درطائتٹ 
اوستك کال نزدیك شود . 

ہاری احوال اھل علم در اروہا در دورۂ معروف بقرون وسطحی اجمالا ابن بود 
ک٭ آراء و انکاری محدود و محصور صحیح و غلط از قدما دریافتەو فکر ایشاندر آن 
دایره تنگر| کدوجامد شدہ غروروغرض و تعصبو آلابشہای دیگر نیز ہرجہل!یشان ای می 
7 دیدہ واین جمله مائم بودازابنکە علم وحکمتباز بسبر وسلوك در آٴید ومانند دورەھای 


ہلندی متام 


اشتماه متا خر ان 


و 
نہشت علمی قدیم درشاھراە نشووارتقاء قدم ژند . 
این کیفیت تا مائه ھفدھم میلادی دوام داشت ولیکن چنانکہ در فصول پیش ببان 
کردیم در مال چہاردھم وہانزدھم و شانزدھم جستہ جستہ کسانی پیدا شدند کہ بالنسب 
5 نے فکر مستقل داشتند و اذ جادۂ کو ببداسکو لٴستیيك محر فگشدہ 
مرف کت لے ریم کی ابی شبات تازہ سس داد دنک 
ھر چند بعضی از ابشان مائندکپر نیك وکپلرو گالیله بواسطةاکتشافات علمی خوددادای 





)١(‏ غتنة ‏ ماءنھدا/( 
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سیر دمکمٹت دنبارده پا 


نام و مقام ارجمند گردیدەو در ردیف مڑؤسسان علوم جدید وەحر کہپای نہضت علمی اخیر 
قرار گرفتەاند با آنکە خود سالكت مسلك نازه ہودند راہنمای راہ نو نشدہ و اشلابی 
در افکار نپنداختہ و مخصوص در فُلسفه که میتوان آآٴنرا اساس علم و قلید در گنج معر فت 
کفت حجاہی ندرہدہ و روز نەای با نکر دہ بودتف 
۲۸۷ 
نخستین کسیکە ہر پینکر جہل علم نمای اسکولاستیك زخم کاری زدفر نسیس بنکن 
انگلیسی بودکە اجمالی از تحقیقات او را بیان کردیم اما درکار ابن دانشمندھم ہا بلندی 


لقصھای مقامی ٦‏ دارد نقصپائی بود از این جہت کہ عنابت خودرا بیشٹن 


مععلذلرف علوم طبیعسی ساخت سوج باھمیت روش را 
کار پینکن 


'تجر بهە ومشاهھدەاورا ار اعتنا بقوڈ؟نشکر ہازداشت , علاوہ براین 
شیمننا تو۵ را مقصور ہنخر بةپ بنای بشہدبان وہ<حر فساختن اذھاناز شوہ فدما والتفاتٹ 
باسلوپ ازہ کثردائید وی خود بسکششجدید با ٹائین فلسفا بدبع موی نیاعاكء ۱ 

ہاہن ملاحظات مقام دکارت دانشمندفرانسوی در احیاء و نہجدید علم وسگینٹ راز 
ا بیکن میہاشد و بلندی مرتبۂ او مبان‌اروپائیان محل اتغان استوتقر ہا دیچکسشبہه 
نمیکندکە در تارپخ معارف قرون اخیر میتوان برای این دانشمند مقامی نظیر بزر گتر بن 
حکماء سلف قائل شد, 

نتاہج و آنار وجود دکارت را مبتوان بسە عنواندر آورد: نخستچگو نگی سلوك 
و روش و اسلوبی کە درکسب معرفت اختارکردہ بعنی راہ تازہ کە برای طلب علم ہاز 
نمودہ است ٠.‏ دوم ا کنشافائیگه در تبجأسلو كدر آن‌روش نصبیب 
اوشدہ و تکمہلاتی کہ در علو م نمودہ و انقلاہی کەدر رہاشیات 
و طایعہاث اورده است . سوم آرائی گە در فلسفہ اولی اظلہار 
داشت و حکمٹی که تاس کردہ اسٹ و انگ ماھر سے فقرەرا بطور خلاصەو اجمال 


بان خواھیم نمود . 


آثار ؤ جوٹ 
ٹکار تٹ 


۹ روش دکارت در لحصیل علم 


دکارٹ در بش سستیناز رسالا تسار اظہار مبدارد کہ ار ود ئی بەحصپل علم 
و ادب پرداخته و بانبایت شوقن و ذو آہهە از علم وەنون کە درغسر او منداول‌بود 
ہون درسٹت ا0 


لمودہ از نجمله ری ۵ٹ ہم اورا فائع الد بدسنش نامدہ و 


7 آعوخله و جر ہت فشلاثر ار 7 فا ولیکن 
رذن 

بنادائے مع یت ات 
ر ثت بر و ردہ آسنت با کہ اھو کی ھا تم ماد غاد اآسی باءحاصل 


ت7 <- - 
وەعلومات مسب ٹلشه ازریاشیات ھےج لٹ سی وفبرشن نیس بالکه آاخمبنیو احنمالی 


رک ۰ 7٦‏ س0 7 م‌ْْٔ×۹٭ وٹ ۰ 
اأست و اعتقاد ہا نہا مہنی جر حسن ظأن و ایاد بٹیگران ق سشہہان امت را نڈاھم مالنه 


7 باضساث بر من و سی اآستن جبز ا بی مت 8ڑ ضا آ ان عانك لیشود .۔ 


۹۸ 


بخش ندم 


سی نعستین ھنر دکارت این بود کہ در زمان غررر جوانی با آنکە در رذرف 
دانشندان واقع شد پی بنادانی خسود برد واذصان نمود وبیہودگی و ناقابلی وغلط و 
غیر بقینی ہودن علم وحکیٹ عص رخود را دریافت وہر آن شد که بقوۂ شخصی خوبش طلب 
علم نماد ہہارت دیگرعلم راازسر نو بسازد و رسالً گفتارتقریباً سراسر ببان کوششی 
است کہ دراین راہ نمودہ (ست . 

تا بر مآ بد کہ دکارن نز اف شب دانئش روش مخصوصی اختبار کردەو بہرەھا 
از آن بردھه و معتقد اس تی کە انسان بر تحصیل علم بعنی فہم حفیقت خلقت و معلوم 
ساختن مجہسولات توانائی دارد وافراد بثر چسون همەه اسانند 
همه تو تعقل راکە وسیله کسب علم است پکسان دارند ولیکن 
هماآن قوہ رایکسان بکار نسبرند چەہ روش راہ بردن عقل در 
وصول بدائش اھمیث بہسیاردارد و نہا کہ بعلم نمیر سنہ باگمراہ میشوئد از آستٹ کە از 
راہ راست نمیروند بااز يك اسلوب وآئین پروی ننسودہ ہی روبەکار میکنند وہنابراین 


اھمیت روش 
ذر ٹسپ عام 


اکر ھم معلوساتی بہدست آورند ہر سپیل اصسادف و غیر مرتبط پیکدیگر و ہی بنیساد 
است . ازانرو بر میا ید کە وسبله عق کب علم روش صحیح است واوابن روش رایدإ 
کردهہ است . 

پیشہنبان ومخصوصا اصحاب اسکولاستيك گذشته ازاینکە علمشان متحصر دراخذ 
گفتدھای دنگران بود وتحصیل معرفت راعبارت ازتعلم کتب میدانسٹند ووسیله کسب علم 
رامنطق یعنی فن برھان یافته ہودند وحال آنکە قواعد منطق 
ہاهم درستی واستواری مجہولی رامعلوم نمیکند وفایدۂ حقیقی 
آن ھمانا دانستن اصطلاحات ودارا شدن فوۂ تفہہم وبہان است زہر|ا کہ ہرھان استخراج 
نت ج۸است ازمقدمات. بس هر کگاہ مقدمات معلوم نباشد نتبحه نخواهد ہود و تنہا باقواعد 


پمحاصلى منطق 


منطقی معلومی نمیتوا ناك بدست آورد واگرمقدمات درست دردست باشد نتجه خود حاصل 
است عقل سلیم انسان بفطرت خود فوامد منطقی را بکار میبرد و باینہمە بحٹ وجدال 
منطقیان حاجت ندارد وا گرمقدماہکە دردست است غلط باشد نتیجهە ھمالہته غلط خواهد 
ہود وبجای معرفت ضلانت حاصل خواھد شد واژھمین روطالبان علمباآنکە قواعد منطق 
راہخوبی میدانستند خطا ہسپارکردەاند . 

دکارٹ درییان روش خود ھمچنن فرئسن سیکن درتأأسیس ارغنون جدہد عنوانشان 
ابن اس تکە منطق تازہ وضع کردەائد ولیکن نبابد این مدعا را بساین معنی گرفت کہ 
اصول ارغنون باطل شدہ زبراکە آن اصول علم ہچگونگی استدلال واحتجاج و افامةً 
برھان است وبی عیب ونقص مبباشد وباطل شدنی نبست چنانکە امروڑھم چون مبخواھند 
قواعد قیاس را ہدست آورند بہمان اعنول میگرایند:ولیکن دانئشمثد انگلیسی و حکیم 
فراسوی کوشبەەاند تاہدیدار سازندکە منطق ارسطو وسیله کشف مجہولات ٹیست و 
اھمیتی را که اھل اسکولاستيك بآن میدادند ندارد و نشابد کە قسمت بزدگتر اوقات 


۹۹ 


٦ 


بر مکدت ددادد پا 


شود را در راہ معرفت مصروف آٴن سازند بلکە ہاید دستور واصولی ہبدست آورد کے 
بآن وسیلکشف مجہولات میسر شود. دستور بیکن کہ پیش ازین خلاصه کردیم تقریباً 
ملحصر بتجر بہ ومشاہدہ بود وروش دکارت ببشتر مبتنی است بب رکار بردن قوۂفکر و 
نظرددواقم این دودستوز مکمل پکدیگر میباشند وہاھم منافات ندارند ومسثقان مغرب 
زمین درظرف سیصد سال گذشتہ ب,آن اصسول وقواعد گرویدند ورسیەند ە+آنجا کە 
رسیدند )١(‏ 
4+4+4 

اڑ نیا کە دکارت علم را فقط ہسلسوماتی اطلان میکند کە کاملا ٭ہرھن ویقیلی 
ہودہ وجای شك وشبہه سیت بآنہا درذھن باقی نہاشد )٢(‏ رباضپاٹ رانمونە وفردکامل 
علم میدائك و معتقد است لہ نرای ثثثت مجہرولات ہسابد ہہمان 
راه یکە رہاضیون یش مبروئدکار کرد وملاحظۂ ابنکە علم جر 
حاصل عقل جیزی لیست بس ھسینالکە عقل انسان پکی است 
علم ھم کی بیش نیست بعنی علوم مخنلف هھمە بہم مر بوط وازسنخ واحدند وشخص عالم 
بایدجامم ھمه باشد ومیتواندباشد وبنابراینکہ عام دروائع پکی 


ڈرسٹی روش 
رباضیاتٹ 


عام ۶9۱ر است ہب 
کی ات است بس راہ کسب آنہم پکی است یعنی ھمان روش دباضی و 


ہاپن مناسہت دکارت اشن عام واحد یعنی عل مکل را درنظرداشت وہدلیل مذدکودآنرا 
رات عو بعضی اوقات ریاضیات عمومی (۳) خسوائدہ است ولی غرضش 
اعل ا گا ازاین عنوان آن نیسٹت کە عام دامنحصر برباضیسات کند بلکه 
وعلم 5امل این منظوررا دارد کە همه علوعم را باصول ریاضی باید دنبسال 

کرد یاہہادت دیگر موضوعات علمی اموری است ازھرقبیل کە ہاصول ویاضی ددآید و 
ثسبت ہآنہا تر تیب واندازہ ملحوظ شودیعنی پس ویش و کم ویش داشته باشد ہعبارت 
دیگر تسا زمان دکارت هھرچھ درامسو( طبیعی تحقبق سگردئد شم کت کی در کفیت و 
چگونگی عوارش وجود ہود دکارت بناہراین گذائٹٴلە ددآن امورھم تحقیق از کمیت 
وانداڑہ بشود و بابن اعتبار اسٹ کہ علوم طبیعی ھم تاہم قواعد دریساضی میشود وعلم 
کل پسا وحدت علم صورت مییذیرد واز ڑھسان دکارت بعد آن روش درعلسوم عبیعی 


ە٭ص0::بپ-. رد ہے کر - 


)١(‏ منعلاق ددنرد اداپالیان امروڈذ بر دو٭قسم است نخست مان ملعلق ارسطاوستکه حشوو 
ژزدایدآئر| حذفبکرده وسادھ ومختسر نوددائد دحل سودی نامبد٭ +0[( ۶0:0۸ ۵اپ [جہ٢)‏ 
دپگرردرش وثتواعد دامعولیگ٭ پں ای کسب علوم اززعان :بنکن ودکارت ندست آعدھ و کمیل شدم 
وغاخصبیت آن درنزد اددپالیان بیش ا(منطنق ارسطوست 4 آئسرا منعلق عملی یاعام بطلرق علہی 
میغرانه (ملینہ[10 0ہ )٥۸۰۱۳‏ 

)٢(‏ اذاینفراد تاریخ وسباساتو |جتماعیات در نظر دکارت عام نیستنف ومورد آوجه او نڈیباشند 
دددائم ہمان رباشیات وطبیمیات والہیات راعلم میدائد . 

(۳) ع٣۷‏ ث٣‏ مت ۵توذا ماما۷۱ 


٠ 


ہاش ف۵دم 


بای ماندہ و این فٹش انقلاب بزر کی است که در علم واقمشدہ ویکی از نتا یج و تأئیرات 
مہم وجود دکارت میہاشد . کسانیکە بعلوم طبیعی جدیدآشنا هستند این نکتە راہآسانی 
در مببابتلا۔. 
در اسلوب صملیات رپاضی دکارت طریقةً تحلیل را پسندیدہ است کە یشیتیان در 
مندسه بکار میبردند و متأآخرین درحساب نیزمعمول ساختندو جبرو مقابله نامیدند و آن 
شیوۂ تحلیل چنان است که چوندرستی قضيه را بخواھند ائثِات کنند در آغاز 
ك ‌ آ[نرا ثابت فرض مینمابند و نتایجی را که از آنگرفته میشود 
بنظر مبآور ە و قدم بقدم از يك نتیجاٗ دیگر پیش مپروند پس‌اگر نتیجً آخریدرست 
آمد حکم مسکنند کەقضیہ ثارت است وھمچنینھر گاہ بخوامند مسدئله راح لکنندومجہولی 
را معلوم سازند نستآنرا حل شدہ میانگارند ونتیجه راملاحظه میکنند و کم کم پیش 
میروند تا ہمعلوم ہرسلد پس اگر آن درست ہودمائله حلشدہ است بعباردت دنگرٹنوڈ 
تحلیل آنست کەھ قضِهة سچید٥‏ مشکل را ہر گردائند شضیة سادەتر وآسان تر و دراین 
روش مداومت کنند تابرسند بقضیۂکە بکلی روشنو معلوم باشد ومئله را حل نماید و 
اگر بریاضیات آشنا ہاشید این اشارەرا بخوپی دركافرمودہ وہر خواھید خورد بابنکەہ 
جبرومقا بلهە ہرھمین بنیاد گذاشتہ شدہ اث ۱ 
دکارت پیش از نوشتن رسالً گفتار میخواسته است روش خود را دررساله خاصی 
موسوم بە ط قواعد ادارہ عقل> )١(‏ در ضمن سی وشش‌قاعدہ بیانکند ومقداریاز آنرا 
نگاشتهہ که ھم اکنون مورد استفادہ میباشد ولیکن بعدھا از آن 
منصرف شدہ و معتقد گردیدہ است کهھ آن روش تعلیم کردنی 
نیست و تنہا مل وورزش ذھن باید آموخته شود پس‌دربخش 
دوم رساله گفتاراصولو اساس روش ‌غود را بچہارقاعدہ درآوردہ کە بسیار مجمل‌استٹ 
و بپیشرح و ببان ہدرستی مفہوم نمیشود, 
قاعدۂ نخستینآٴنست کە < ھی چیزر! حقیقت ندانم مگر اہنکه ہرمن بدیہی باشد 
و در تصدیقات خوداذ شتابزدگی وسبقذڈھن وتمایل ہرھیزم ونبذیرم مگر آٴنرا کەچنان 
روشن و متمایز باشد کەھیچگو نہ شكر شہہه در آن‌نماند> : 
اہن قاعدہچندین نکته رامتضمن است : نخستاینکە برای دیگران نبایداعتماد کرد 
و ھیچ گنت ایرا نباپه حخت دائیت ون مطلب ڑا باید پعقل غود سنجید امرؤز کسی "کە 
استقلال فکر اوضاع علمی قرون وسطی وآغاز عصر جدید را درنظر ندارد 
این سخن‌را مبنذل میپنداردولیکن باید بیادآورد کە بہمین حرف 
ریش اسکو لاستيكث کندەشدہ و عقل نوع بشر آزاد گردید٥است‏ ۰ 
نکتہ دیگر ابنکەهآزادی عقل انسان تنہا درمقابل اشخاصیک آرار احکامشانححت 


(۱) ٥۱ا‏ ذچّ:ہ(إ1 ٥‏ دمذاەەنٰة :أا ٥ة‏ وەايےذظ 
ٴٴ8" 


ڈو اعد روش 
ث کارت 


سیر حکمت درإارو پا 


شدہ کافی نہست بلکه هر کس درچستحوق معرفت ازخود نز باید بٹرسدیعنی مر اقب باشد 
کە عقلش اسیر نضی نشود زیراکە سہق ذھن وتمابل وھواھای 
نفسانی فالا عقل ‌رادر رد وقبول بخطا میاندازد ومائع میشود 
کہ مطالب را بدرستی بسنجدودر آنصورت از روی شتابزد فی بلقی و اثبات مر دازد 


عدمتمابل 


و کرای صبرؤٹ . 

اما لنکثە اساسی این قاعدہ [ نست أە داثارت معلوم واقم آنرا مہداند گے در نزد 
عقل بدہہی باشد و دراین مقام اسطللاحی اختبارٴ در دہ است ڈہ سلوان٦‏ نرا وجدان پا 
کشف با شہود ) ١‏ ذفت و موی معاوع راعقل بای بشہود دریا بابہ(علم ضروری)یعنی 
ھمچنا نکە چشم چیڑزھا را مے ہی بہنا۔ عقل ھم معلومات را وجدان :.- اید و 1 امجاد در علم معبر 
ا(ست شُہو دغقل |(ست اہ إدر(ك حجسی و رشمی را 2 جس خعلاھا  ,0‏ اما آ نہ عقل 
بشہود دریافٹ و بر ای او بەیہی شد تا درسٹاسٹ ووجدان امری استفعلری عابیعیٴ کە 
ہی احتیاجہتشکرو اسندلال دركاحقابق مینماہد چنا نکەعقل هر کس بشہودووجدان بالبدامہ 
حکم بوجود خو ہش سد با ادراك منماید کہ مثلث سه زوايہ دارد وگرہ پیش از باث 
سطلح ندارد ودوچیز مساوی ہا چیز متساری ھستند . 

اموری کە عقل آنہارا بہداھت و شہود ووجدان در مببابد سائط ١ٰ‏ )اند بعنلنی 
اەوربکہ سپار ساده و متمایز باشند (اولیات) و‌ دُھن نتواند از ا20 امورروشنتر و 
متمابزثر استخراج کند مائند شکل ‌وحر گت وابعاد بعنی عرض و 
طول و شی ما لہا از امو مادی 'سرف) بذاتالی دنادان ےن 
بقیںن وشاك (امورعفلی صرف ا ووجود ومدث ووحدت (اذ امورمشتر كمبان‌مادی و عقلی) 
و غبر نہا )5 ادرداك عقل ٹسبشابا ون فہل امور یقینی و بترسن ات ونعڈا - ایدھ رلدستٹ 
لم قد مگر 17+ اہک میخوآمد ؛ ٴ' فی ۰ اثباتحکمی و اص۸ یقی کید کہ در آنسو رٹشسہق 


فڈھن وتماہل و شنابزد کی مایڈ شراوت ھیشود (ہرا ثەہ 7" و تصدیق اھریاستارادی 
و بناہراہن احوال اخلاقی در آن‌مدخلبت دارد واغیار را الا مق ل‌وائیلذارد 

دراپنجا مشکلی پش مبآید لہ گر عامرا ماحصر باولیات ومعلومات بدیہی و علوم 
منعارفه کثیم (پا طباہم بیط وامود ٭طلق) ػ٭ انسان سہت ہآ نہا علمبی واسطه دارد و 
بشبپرود وجدان برمہابد در نصورتد اٹہ معر كمابسار محدود خولهد بود زبرابكائ؛ط 
در جاپ ھر شاف و اەور مطللق درجاب اوور سی کات شترہتف.ا؟ کر نابران باشد 
مجہو لات را سک باہ معلو )۱م و اھیم 8 دو در ۱ سک نو س نجاحکہ 


ل این سس از قاعدۂ دوم دروع ابشود کە سلوبد ہف مشگلاتی کے 


20 0ب (۲) کاھی فا ےم بکائطدا امورمعطلق مبخرواف ( سر اووراآن صچص]) د 
ر بات دااور سبی ۔ وک 08( ) 
.3 


بخش دلدم 


بمطالعه در آورمتامپنوانم وہاندازہای کە برای سہیل حلآن لازم 
است تقسیم باجزراء ایم4 واین ھمان عمل تحلیل )١(‏ اس که 
پیش بیان کردیم >لعبازت ڈیگر چون مجہول البثه امری مر کب ومعتقد استپس برای 
معلو کردئش آنرا بقدری تجریە کئیم 'نساہجزء سیط سادہکە معلوم است برسیم وگرہ 

را بکفائم ٦‏ ٘ 
بس از نکه مہادی واجزاء بط يك مسثله مر کب دا استخراج نمودیم میردیم 
بر سر ابنکە مسثله مبتلابہای ما چگونە از آن مہادی وبسائط مرکب شدہ است وباین 
روش حقیثتمسئلهہ مکشوف خوامد شدہعلی پس ازتجزیہ وتحلیل 
نک یں (٦٢(‏ میپردازٔیم وابن عمل ھمسانست کهھ در قاعده سوم 
باہن عبارات ادا کردہ است کە <افکار خویش وابترتیب جاری سازمواز سادەتربن‌چیڑزھا 
کە علم ہانہا آسان باشد آغاز کردہ کم کم بامعرفت مر کہات ہرسم وحتی برای اەوری 

کەطبم تقدم و أآخر ندارد تر تیب فرش کنم 7 
دراینٹسمت نکتەایرا کہ مخصوصاً سٹارش میکند رعایت‌تر تہب استدر سپردادن 
ذڈھن ازامر بسیط معلوم بامر مر کب مجہول بعلی از بسیط مطلق باپدرفت بەسیط نسبی 
4007 کە فی الجملە مر کب باشد واز نسبی نسبی تر وبرھمین قیاس نا 
ٹج برسیم 2.0 تام کەمجہول ومطلوب اسٹك واگرغیر ازاین کنند 
چنائست کە از ہای عمارت ہخواھند ہدون‌وسیلۂ نردبان بفراز بام روند . 

این عمل رادکارت استنتاج (۳) نامہدەو آنرا وسیله رسیدن بعلم مسر کات 
دانستہ وتصر بس حکردہ اس تکە انسان‌تنہا دوراہ برای حصول یقین 
داردنخست شہودپاوجدان نسبت‌ہبسائط مطلق وقضا یائی کھ نزدبك 
بٴنہا باشد دوم استنتاج نسبت ہامور وقضایای مر کب بعید وبابن وسیلۂٔ دوم وقتی بقین 


قاعدغ تحلیل 


قاعدۃ ٹر ٹیپ 


استنتاجح مر بات 


دسٹ میدھدکە بدستور فون عمل شود بعنی نخست اجز ای بسیط استخراج شدہ ہاشد سپس 
از آن بسائط بنرتیب و تدرپج قضایای مر کب بعیدرا استنتاج نمابند چنانکە حلقۂ ز نجیر 
دا بکان ہکان بشہود وعیان میتوان دبد وپیوستگی پکی واہدیگری سنجید ودراینصورت 
نسبت بسراسر زنجبرو بوستگی آن اطمینان حاصل خواھد ہود اگرچه دربيك نظر شخس 
نتواند پہوستگیھمگی ھمڈحلقەھا رابنکدبگرمشاہدہ ماد . بالاخرہ کمال وتمامیت حصول 
نتیجه بآ نست کە خواہ درتحلیل وخواہ درتر کیب چمیع مراحل امر زا سمابند واستقصا 
بعملآورند وگرنە رشنة استلسا خ گسیخته میشود وچنانکە درز نجبر اگر يك علقہ گکسٹت 
پیوستگی محال خواهد بود درکشف مجہول ەم اگرجزئی از اجزاء مہمل ماند ودر 


ڑچ ممسسسے مم سرت ان بے ےچوک ےم سمل ےبلم سس تس سے 


)١(‏ موولوجےھ )٦٢(‏ ءضغطادہڈة (۳) رما ا:0 امرھذ این لفظدا بمنی اس 
منطقی استعمال میکنند کە ہامر |دد کارثمتفاوت استو ہر ای استر از |ز اشتہاہاستنتاج رچہھ کر دیم: 


۳ٌ 





سر حکمت ددارہ پا 


مرحلەای ازمراحل عافرہ واقمشد مطلوب‌ازدست مبرود و نتہجەعابد نمبگردد وای‌ٹتکپل 
مرام رادرقاعدۂ چہارم نمودہ ئە ػفته است ۶درھرمقام شہار(١)‏ 
امور واستقصا را چنانکامل اہم وہازدید مسائل را ہاندازہ کلی 
سازمکە مطمئن ہاشم چیزی فرو گذار نشدہ است > . 


قا عدۂ استقصا 


میدھد وھر گاہ بخواھند پشتر بحقیقت ہر سندکلیأمصنفاتو نو شتهہ ھایآن‌دانشند رامطالعہ 
فرمابند وبك اندازہآشنائی بعاوع رپاضی ھمضرورت دارد. 

درروش دکارت نقسہائی شمدیدہ مبیشود وشردہ ھاہر او گر ئنەائد کہ ازان یس 
بآ نہا اشارہ خواهہم کرد ولیکن شاشانیپسٹٴله ہواسطه اہن روش دکارت دروازۂ بزر گی 
برای علم ڈشودہ ودانش طلبان رارھبری بسزا نمودە است 20-9 از دوچہٹ کی 
ابنکه متوجە کردہ کہ منطق وسپلة کشف ععلومات نیست وبرای ععاوع ئردن مجہولات 
روش دیگر لازم اسٹ دیگر اصرار و تا گید کە ھموارہ داشتہ است باہنکە هر گس بابد 
خود بحقیقت ہرخورد وا کتفاباخذ وضہط ػفته مای دیگران نکند و ہەتکر ار عبارات قالبی 
که زبان میگوہد ودل نمیفہمد قانم نشود کەآن شيوە ری ندارد جزابنکهە عقل رادر 
چہارچوب خثك گذاشته واز کار ہازمیدارد ومعرفت ہافی آنانکە پپرواین رامند مانندشر 
کون تی اأست که ہم شعر ند(رند ومیخواھند ازروی فقواعد عروض وبان وبدیع 
شاعری کلند ولصر یح میکند کە اکر ہی شمام قضاپا ومسائل علم ریاضی را بہاموزددر 
صورتی کە خود سررشته حل مسائل راہدست نیاوردہ باشد ویاضی دان نخواھد ہود ونیز 
اکر ھمۂ تحقیقات افلاطون وارسطودا فراگیرد مادام کە خود منصرف درتشخبس حقابق 


نشدہ <لەمحقق بودله دانشمند ٭ . 


0 یرم سوا ہہ 
۴ ا کتفاقاتٹ علمی ٹ کارٹ و تا بجی کە ارروش ٹازرزۂ 

اذ آنچە گفتیم ردوشن شد کہ قر بنحه دکارت قر بح ریاضی:ودہ ودراین رشن استعداد 
سخصوص داشله است وبہترین آثار علمی او کہ کہنھ وستروٹ نشده ھمان تعمیم روش 

ریاشی است ددعلبیعیات وترقپانی کە بخعودعلوم ریاضیدادہ (سٹ . 
تو طیح! نک درزمان د گار ث اساسعلومر ماشی مخصو صا دذرقسیت حساب وشندسه 
سہان بود کە ہو نانیہا بئباد نہادہ بودند ہا بی تصر فاٹ ونکلانی کہ سلای دورہه 
اسلاەی دران بھلاوردہ وبارە ایت قیات 5 درمائہُ شا نزدھممبلادی باستیاری اشخغاصی 
7٦‏ بعضی از ایشانر! پیہشی ارین نام بردہام )٢(‏ سال ں۵ ہو رق مہمر لہ“ سلوان 
(۱) جروز اث[ ک٭ آنرا اسنقراء (ررں تن [جوز؛ ہم نامید اسٹ دلینکن :14 ین استقر| 

و نەاستنشاج باسطلاح عامة خلا استسعال نشده* و ننباید اشتباء کرد 

۷۹۷۸ دجوع شید بصفحهھ‎ )٢۲( 


٤ 


بش دم 


گفت درحساب وھندسهە نسہت ہآ نچە اقلیدس واستادان شاو ات بیاد گار گذاشتہ بودئد 
ابداعی نشدہ وانقلابی روی نشمودہ بود. 

داکارت در دنبالہ روش علمی خودکە مہنی ہر تحلیل ھندسی قدمىا وجبر ومقابله 
منآخرین ہودکامیاں شد کہ ہاب جدید در ریاضیات بازکند وعلمی راکە امسروز موسوم 
بہندسة تحلیلی )١(‏ است اختراعنمود وابن فقرہ پکی ازمراحل 


اختراع ھندسة 
و مہم شرقی (ریاضیات و تقریباً دارای ھمسان ار اکتشافات 


تحلیلی فیثاغورس وارشمیدس میباشد 

”گسانیکە بعلوم ریاضی آشنا ھستند میدانند کہ اساس ھندسه تحلپلی ہرایئست کہ 
مسائل ھندسی داازراہ جہرو مقابله حل نمایند بعنی بجای آٴنکە خطوط واشکال بسازئد 
وقوای ذھن رامصروف تخیل وتفکردر ٦‏ نہاکنند دستورھا )٢(‏ ومعادلات جبری راہجای 
آنہا قراردادہەو بملپات جبری مسائلھندسی راحل ومجہولات را معلوم و قضایا راائبات 
نماپند . ہواسطۂ ابن اخنراع دکارت اشکال راکە ازمقوله کیفاند بمقادپر تبدبل کردہ 
استکه از مقولۂ کم میباشند واز طرف دیگرترتیبی اختیادکردہ کہ نسبٹھا وتناسبات 
ومقفادہر وعملیانی کە در آنہا میشثود بخطوط نمودار کردد یعلنی کم منفصل بکم متصل 
نمودہ شود وابن جملە مابةآسائی بسیارشدہ وبعلمای ریاضی بر کشف وحل مسائل قدرتی 
تمام بخشیدہ وکلید اختراعغ شعب دیگراز علوع رباضی گردیدہ است مائنند حساب فاضلہ 
وجامعه ( )٣‏ کە لابنیتس(٤)‏ ونوتن(٥)‏ آنرا اختراع نسودہ ووسعت دامنەریاضی را 
پہنای فلكث رسانیدەاند . 

ھندسةً تحلیلی اکر اعی دکارت ! یں چہ ببلت اعتبار تکھیِل ونسہبل ھندسه است 
باعتبار دیگر میتوان آنرا تکەیل جبر و مشاہله دائست ولیکن 
گذشتہ اذاین اختراع دراصل جبرومقابله ھم دکارتتصرفات و 
نکسلاۃ نی نمودہ است مانندآسان کردن حل معادلات درجۂ“ سوم 
وچہارم ۵۸,۶ە, ترتہب استعسال حروف و علامات برای نمودن مقادیر وعملپاتی کە 
در آنہا باپد واقع شود چنانکە بناہراین گداشتہ ہودکە معلومات رابحروف کوچك و 
مجہولات را بحررف بزررگ(٦)‏ ہنساید ( اسروز معلومات را ہبصروف اول الغباء و 
مجہولات رابحروف آخرمہنمابند ) وابنکە اکنون معمول است قوای اعداد رابرقمھای 
کوچك مینمابندکە ہالای عدد وطرف دست راست گذاشتەمیشود وہفرائسه اکسپوذان(۷) 
میگو بند وما نمابندہ میخوائیم از ابداعات دکارت است وکسایکە ازرموزعلوم رساضی 


تکمیل جہر 
ومغابلهە 


)00 خر ئک کات )٦(‏ ٤ء‏ آ70 
(۴) آەجفاھ!ز ٤‏ اءاخدہذ 6ة اصعلدھ) )٤(‏ ٭نصط(۰ء٢۔‏ (۰) دہ [٢٢۷٣۷‏ 
)٦(‏ معلتەمموجھ ام عمثّەعەسزمس ٤ةءهاا6]٢]‏ (۷) اصدمدہ 0× 


"۹٥ 





آگا٥ائد‏ اھمبت این اختراعات دا مبدائند ومتسوجه ھستند کە چە اندازہ کار را آسان 
کردہ اٴست ۰ 
از سانا کو گردیم برآق خوآند گان تصوز اجمال ہی اذھنرمندی دکارت ونظر بلند 
او در ذناضاٹ حاصل مہشود ویش اذہن درابن مبحٹ سخن را دراز کلہم اتا 
ہر ہاضبات آشناهستند معللب دا درمہیابند وا را شلا نباشند دراڑزی سان ما جز ملا 
خاطرئمری نخواشد بخشید . 
اما درطبیہات آرا وافتار دثارت سشترم چنب فلسغی دارد ومناسب تر آسٹت لہ در 
ضمن ببان فلسفٴاوہذٴ ذٹور شود ولبکن ا کتنان ت اودر میٹ لوروهہ ناظار ومزایا دارای 
ا کتغافات رسای مخحضدو ١ں‏ (ُست و اتحضیقا: - ذہ دراعساسسی وانگسار لورد 
۷۰ہ : - 
در طبیعیات چو نجی ابصہارو بہیان سحادو ن پوس وفزح وقراعد تر اش و ۰.- اکب 
ہلور ھایف سی برای ساختن دور بین وعاتدا نہ نمودہ در 
ترقی علوم ماہیعی دخالت تسام داشته است و آ سد از آنْ تحقبقاث درسٹ ثراست راجم 
ہانکسار نوراسٹ درعبور از اجسام مخناف وھم ۱ گنون قاعدەای ٴلە د کارن درابن یصو ص 
کشف کردہ باعتبارخود باقی است ( قاعده نسہت جیب زاویه تاہبش وانکسار) و تحقہقات 
فونق زا ھمآن دانشمند بنا ہر ھمان قوه رباضی و بر طبق روش مخسوس خود بمل 
آوردہ است 
با وجود استعداد فونالعادہ دکارت در حل مسائل ریاضی واعتقادی کہ باستواری 
ودرستی ریاضیات داشتہ (ست این ون رامقصد قرار ندادہ وفقط راہ وصول بعلم دائسثه 
سن ڑ )پس اذا بداعاتی ٦‏ در جبرں ومقا بلہ وشندسا ُمودہ وتحقیفاثتی 1 درمناظر و مرایا 
عمل آوردہ وضسمت ٭ہمآ نہا رادر نستین تصلیف معروف خود کە مصدر برسال کختار 
صبباشد لبیٹ افردہ است ریاضیات رارھانمودہ و بے×فیقات دیگر ہر داخه ا(ست زہرا برخلاف 
یشینیان ٭٭ ارعلم فایدۂ دنبوی نمبخواستند دکارت نیز مائند بسکین معنقد بودہ است که 


برای کار س یا 


بعلم حلب امبدوادری بسہاری داشنه است کە بآ نواسعله موجبات 
نندرستی ودرازی عمر فر اھم شود وباین منطلور درسا لہا آخر 
۱ مھ 5 مو۳ 

زند ٹائی یشتر بنشر بح بەن وچلو نگی اعمال ووظائف اغضامشغفول بود ودرابن مسائل 
ھم نحقہفات لیکو ود ولیکن روز ڈار ہاو جندان امان نداد کہ آنہارا نعتل گناو 
ٰ“ شس دہگران و اہ 1 افقا ا ہ<-یگثرزت باہ نافر لج نان ٍ۶ تاوج افجار او 7 ارگ بافنہ 
ٹا در اضحاحاجت سان تدة قات او ندار ۴ ھر جا دتدرتدن ۵ لن تار تر 'خاہاتآن 


اسب ڈا 
۹ جم ائل اشارا قّ خو أاھیم درد ۰ 
٣‏ فاسفهہ دا کارت ٹرالھیات و تابیعیات 
ٹامسا ہی گہ داارت درا شغافات علسى حاسل نسودہ وباجہال بان کر درم ھی ڈر 
ا 


بخش ددم 


روز گار جوانی و از سن بیسٹ اسی دست دادہ بود ولیکن چنانکه پیش از این اشارہ 
ا کردہاہم همت بلند او بان نتاہج قانم نمیشد وھموارہ در فکر ٹاسیس فلسفهہ و حکمتی 
ہدبع و بعبارت دیٹر عال مکل ہود زیرا او نیز مائند قدما نظر داشت ہاینکە مت با ید 
چجمع معلومات وبان کلی عالم خلقت باشد جنانکه در بعضی از نوشته ھای مود میگوید 
فلسقا بعنی خردمندی و خردمندی کہذشتہ اذ حزع و عقل عبارنت از معرف ت کل آنچہە 
کر سو انسان میتواند ہبداند خواہ برای شرف تکارز ندگانی باشدخواہ 
۰ برای حفٹظ تندرستی 75 اختراع فنون و در جای دبگر سکو ند 
فلسفہ حقہقی جرے اولش ما بعا۔| اعلہبعه اس و جر؟ دومش طببعی و ناہرابن فلسقەدرختی 
اس کا رہشەاش مابعدالطہیعەو تنەاش طببعی است وشاخہائیکه اذ این تتنه برمبآیدعلوم 
دہگر مبہاشند کە عمدہ ٦نہا‏ طاب و اخلاق و عامالحیل )١(‏ است ونظر بہمین عقہدہ بر 
خلاف ارسطو و پیروان او کە ازطابیعت ابتدا کردہ بمابعدالطببعه منتہی میشدند دکارت 
در فلسفه اومابعدالعطلہعه آغاز کردہ مطبیعت مبرسد بعہارث دبگر 1 نہااز ظاھر بباطن پی 
مصببرد یا۔ داکارثٹ از باطن ہی ہظطاھر برد٥|ست‏ : 

اابن‌مرد ھوشمند متوجه ہودہ اسٹ کە درعنفوان جوانی شخص هر اندازہ باقر بحە 
ؤ استعداد باشد برای نشی کت آمادہ لیسٹتٹ ہناہراین بس از بافئن روش عامی و 
اتا ک" در علوم نود چند سالی باز ہمیر آفا و انفس پرداختہ و در کار جہان 
اعجر بل حاصل کرد وك جند درھلانہ گوشہ انروا گرفته آنگاہ بنای نوشتن تصنیف وچاپ 
ونشرەعاوەات ومباحمہ قلمی بافضلای عصرخود گذاشت وفلسفەاواز مجموع آن‌تصا نیفضفوؤو 
نوشتاھا باید استنباط شود . 

7 آوت پیش تیم محقیفاث فلسفغی دکارت شامل دو قسمٹاسٹت ما بعد | لطمیہ“ 
) الہیات ) وطمعت ٠آ‏ نجھ راجع ہما بعد[ لعلیعه سك در بحش۔چہارم 7 ڈفتار 4 ورساله 
× فکرات؟ و بحش اولرساله ,اصول فلسفه> ببان کردہاسٹ 
و محلیفاتر اجع بطبہعت رإدررسالەھای چندقید نمودہ وماحصل 
آنہا رادر بش دوموسوم وچہارم رساله 2<اصول فلسفه>مندرچج 


ما پھں! لیم4 
و طامیبعت 


ساخثہ اس : 
الھبات 


دکارت مسپنانکە در روش کسب عام جادہ کو بیدۂ پپشبنیان دادھا گردہ راہ ٹازہ 
در ہش کرفت ہت بخود علم بزمسین شیوہ زا اخبار کرد یعنیآنچه دا از پدرومادر 
و مردم و اسنادو معلم و کان آموختہ بود لیست انگاشت ساط کہنەرا پر حبد٥ہ‏ وطرح 
نودر انداخت پس بنابراپن "داشت کە جمیع ەحسوسات و معقولات و منقولاترا کە در 
خزیناہ خاطرء مورد ئک و بردبہد قرار دہد نہ بفصد اپنکهە مشرب شکاکان اخثیار کند 


)١(‏ مووسہ:/7۸( 
۷" 


سیں حکمٹ ددادو پا 


کە علم دابرای انسان غیرمسکن ‌میدائند بلکه ہاین نیت کە بوۂ 
اتعقلو تفحص شخصی خویش إساسی در علم بدسث پیاودردومطیٹن 

شودکە علمش عاریتی و تقلیدی نیست . ہمبارت دیگری شك را راہ وصول یقین قرار 
داد و اڈابنروآ راد دستوری )١(‏ ہا نی صاعتی خواندەاست و نامیہ مشكٹ افراعنی (۲) 
یکو با تا آشکار باشد کہ عمداً ثٹ را بدرجۂ افراط و مہالفه رسائیدەاست وموجہاب 


شش دڈستوری 


وه و تر دیك در ممتقداتر! چنین سان میکند کہ ہمحسو سات امتبار نیسٹز پر اجس خطا 
ہسیار میکند وچون در خْواب شخس بہہیچوجاه شبہے در بطلان مشہودات خویش ند۔اردو 
حال نکە بتبناً باطل است از ػگجا میتوان اطمبنان گرد ٴ"ە معلومات پداری ھمان 
ائدازہ 7 اعتہار لیست و ا بقین است ذ۸ من خود ری ودارایف چسم وجا نمو چگو نہ 
مہتوان دائست ڈہ مشیت شداوند ترزامثن قرار ڈرفتاہ ػہ من در غططذا ہاشيم با شبیطلان قہد 
گەرامی مر لنمودہ |(سٹ ۹ و تی بقتن من بایلکە دو و سا ہنج سیشڈود شاید از شہہاثئی 
باشد کہ شہطان ہمن الما کرد٥اسٹ‏ و ناہراین کاہاہ اتھارمن باملل باشكد پس فبلاتتکلیف 
من آنست کە در ھمه چیزشك داشتہ ہاشم وھیچامری از اھودرا یقینی ندائم . 
چون ذھن ہکلی اذ قید افکارپیدین رھا شد وھیچ سسلومی نماند کہ محل اتکا بودہ 
و مشکوك نباشد متوجە شدم که هر چە را اك کم ان فقرہ را نمیتوانمشاك کنم کەشك 
ت ٠‏ چون شكمیکنم س فکردارمو مپاندیشرپس کسیھستم 
کە میاند زی اص و می 7 باناہ آآمد 
00 یشم پس نخستین اصل متیقن ستا 
٢‏ اینستکه ت‫ میاندیشم س‌ھستم ٭> ٭ این عبارت میاندیشم پس 
یا فکر دارم پس وجود دار ۳)۳( ا فلسفہ ادوہابافی ماندہ ومعروفترین 
اد 'کار دکارت است . نضلاق معاصی او خردھہ شرقی کردہ و کفتہائد ہا لکە ہرھان قاس 
ہشت پازدہ بودی در اساس فلسفه خود برھان اقامهہ نمودی و بدون ایلکە ملتغت ہاشی 


میاندیشم 


صغری و گبری نرتیب دادی بابن‌قسم < ھرچہ مباندیشد وجود دارد و من میاندیشم پس 
وجود دارم مہ ولازمه این اسندلال انستکه پیش از تصسدبق بروجود خود دومقدمه دیگر 
بعلی صذوری و کرای ساىق الد گر زا تصدیق کردہ باشی پس شك دستوری خراب شد 
و اساس فلسفه باز ہاصسول منعلقی بر گشت آنہم شىافس زیر | کە کر ای قیاس‌ خودرراثات 
شمودی . اما دکارث جواب ػفنه است کہ ابن اصل کە < اندیشه دارم پس وجود دارم ٭ 
از پر تیب قکشابای صغری و کری بدست نیامد٭بلکە بوجدان و بداھتدر بافت ہام وازروش 
خود بدر نشدەام کە تنہا سلومات سادة بیط را ئە صرف ہوجدان ادراك کلم ودرنظرم 
ہیی باشد مورد قہول قرار دھم . 
سا سپڈوید ہین ار 2ھ بہستی خویش ہت شدم تسوچه شگردم بای بلکە چە 


)۱( 9ھ" 1000 ً 09ە' )ا0ہ( 
(۳) عاندہ مز صمل مسرمع مل[ 
ار ٭ ے 


پش دودوم 


ھستم ودیدم ھیچ حثیقتی رادربارۂ خود نمبتوانم بیقین قائل ہساشم جز فکر داشتن ژیرا 
تافکر دارم میتوائم خوددا موجود ہدام واگر فکر (شعود) اذٔ 
من زائل شود دلیلی بروجود داشتنم نخواهد بود وچون وجودم 
(ہمنی وجود نفس بااھنم) فقط مبتنی برفکر داشتن است وائبات این وجود درحالیمیسر 
شد کە ھنوز وجود بدن واعضاىآن ثابت نگردیدہ پس اثبات وجود ئەس محتاج بائثبات 


ما ظہت لفس 


بدن ومکان ولوازم دیگر نیست بس حقیقت وماھیت من (بعنی نفس من) جزفکری چیزی 
یست وا زکالمات د کارت برمبآ ہد کە مرادش ازفکر همه احوال ومتعلقات نفس است از 
جس وخیال وشعور وتعتل ومہر وکین واراده وتصور وتصدیق وغبر آ نہسا مات فمکو ارد 
هر گاہ کسی مدعی شود کہ مدرکاٹ محسوس ومخیل پقیلی :راز علم بوجود نفس باذھن 
استگوئیم چنین نیست زہرا محسوسات ومخیلات را ھم ذھن درك میکند وخواہ حقیقت 
داشته ہاشند پانخپل صرف باشنددلیل ہروجود ذھن ہانفس کە1نہا رادرك باتخبل میکند 
مبباشند ودراین خصوس شبہه نمیثوا ن کرد : 
پس ازائبات وجود لفس ومتعلقات آن نخستین حقیقتی کہ دکارت خودرا براثات 
آن توانادیدہ وجود صانع ا(سٹت ولیکن مقدمتاً گید درضمن این تحقیقات يك اصل ھم 
040 ہرمن‌مسلم شدوآن اینست کە ھرچه راعقل روشن ومتمابز دویا بد 
ای حق است پنانکه یقین من بوجود نفس از اینچہت میسرشد کہ 
آنرا روشن ومتایز دریافتم واین حکم برای تحصیل علم دردست من قاعد ٥‏ کلی است و 
این درواقع عہارت دیگری است ازڑھمان قاعدۂ نخستین ازقواعد چہار گانه روش تحصیل 
علمکە پیش اذابن بیان کردہایم . 
مقدمة دبگر اینکه ہجز نفسآنچہ من ادراك مییکنم جز احوال نٹس پعنیآنچه 
ہرضمپرم میگذرد چیزی ئیست وآن باارادبات است پا انفعالات پا تصدیق یا تصور ہت 
بارادیات وانفعالات راسٹ ودروغ وخطا وصواب موزرد ندارد و 
٣‏ فقط میتوان نکی وہدی دربارۂ ٦نہا‏ قائل شد . بتصدیقات ھم 
اعتمادی بست پر اسپار دیدہایم کە در نہا خطا واقم میشود . پس این سەقسم ازنھنیات 
داکنار میگڈذاریم ونصودات دابنظر میگیریم یعنی معانی ومفہوماتی کە درذھن ماستو 
می بیئیم آن معانی س4اٹسم مہکن (سٹ باشد : 
نخست فطر بات )١(‏ یعنی صوریکە همراہ فکر ند باتحولات فکر ساقاعدۂ نشل 
میباشند . دوم مجەولات )٢(‏ بعنی صوری کہ قوۂمخیله درذھن میسازد . سوم خارجیات (۳) 
-(١009)0۸ھو10005‏ ہعبادت دیگر تصودات ناشی ازعقلکە ڈاتی اساناست 
(۲) وممزاں,ع بیعغ0] کە مینوان آنرا تصودات خیالی نامید 
(۳) وەمزارہں و ومث[] یا تصودات حسی 


۹ 


احوال ئن 





سیں کەت در آرپا 


ٰ "00 بعنی آ نچ بوسیلا حواس بنجٰگسائہ از ارچ وارد ڈھن ھیشود 
و رات سەٹسم تصورات مجمول دا جو ن مبلا میسازد ہدام کە البنه ممئبر 
است نیستند ۔ مفہوماتی ہم کہ از خارچ وارد ذھن میشولد نیثوائیم 
معلمئن ہاشیم کہ مصدان حثیقی درخارج دارند | گرھم داشتہ باشند بقین لیپستکە صورت 
موجود درذھن ماہبا امر خارجی مطابق باشد چنانکہ صورئی کك ازخورشہد در ذھن مسا 
میٹ تنا سا حققثت موافقت نذارد (زبرا بقواعد نجومی میدائ م۴ خورشید چندہن هزار 
براہر کرہ زمین است وحالآٴنکہ صوراش درذھن ما باندزۂ باك ؟ دست ھشملہست ۔ 
درھرحال چون سلم اس کە هہج امر حادثی بیعات نمیشود ویز ہدہہی اسٹ 
کاحقیقت عات گمٹر ازحفیقت معلول ۰ بود وھمڈنین کامل از نائس اوت بد وقائم 
شر رھ لسر باوامکواند باشدہ بلک ما ومقوم ھراەر اثر از ٹالار ناف 
اتل ہنکمال اوباشه بسەمانی وصوری ثە درذھن من اسٹ باباہد 


لا“ علت 7- ناڈی آزوجود ودم باشہ باحقیڈنی خارچی 


مخاو ق دھن ان یی 
آنرا درذھن من اہجاد گرده باشد وآن عاٹثٹ خارجی ٭ملاائل باندازہ ذھەن بعلی نفسھن 
دارای حقیقت و کمال باشہ 
حال چونصوز موجود درذھن خودراازمد نر میگذرا ام کی دم لع ی اصلاردوشن . 
و مسایز سب 5 نوانم آہا را جیقی ہدانم مائند ٹر ۹ ہی وسردی و روشنائی وتارہکیو 
امتال آن زیرا کہ مثلا نسدائم | آ سردگق تد است با 21 عدم سردی است پا 
۸ر ا۵و خافیلٹ دارند وشا ٌا۔ مج چ کدام حققت ندارند !س ۱ کر حفبۂ تت ندارند منشاحففی ی ٹم 
ندارند !ھی جرٰہ یں وغاں ذ انم ۰ سنا ٹہاست 7 حقینی دارند چنان ضمعیف اسثن 
کی كّ 
کہ ؛ ات خودمن از نہا قورثر است وممسکناست مننا -- ا باشك واما صوراث دیٹرکە 
درذھن در ناسٹ :سانند جسم وثادت وغقار وغیر آن ۶ہ روشن ومنایز ۰ وبنسا پر این ابد 
آنہا راحنی ہدانم باز سو ام معلمن ہباشم لہ وجود خارجی دارند زیرا مللا در خصوس 
جسپھرجند اودارای یعاد است ونفس من انھاد ندارد وبنابراین با ھم متباین اند|ەاھردر 
جوھر ند وجوھر جسما ہی ہر رٹرزؤفوٹر آزنفس هن بست بس تصور سم واحوال اومسکن 
اآسہت داشی از نەس شود ہن وبسە باوباند. سصورعدت راھم ٭یتوانم مغخاون ذھن خود 
ہدائم زیرا وجود خودرا ددحال حاضشر هی یم وہاد دارم کە یہ ازابن ھم موجود بودم 
وبز افتار جو ماد لف سی تماد در نف خود فی ہام اور اد در مم اہجاد 
تمشوں اص ل انگ جات 7 صور لم 7 ٭ود را ٤‏ جا تم ٹا ۰ و نام 2 ایق اوہ ندار 


ل مصوھ :7 


ڈاا َ محقبقی فائل 


سےا فرماند بت اور سن ان شوری اسن ثه ارنداوئ در 


برھان او ھت 
رو لَّ دھن دارہ بقگ ات نا نام وجاو کا و لی اشک , و .8ة ں وشمادان 


ر۴ 


:. : 
پر رز <یوٹ صائع و شماد“ وا ہ٭ سود ٠‏ ل ٹتھی حا "7 _ی 7 تدوجود بد ٭ەاول 


۰ 


۱ پشش ددم 


٦ 
ومخلوق اوسٹ . این تصور راحق اہنست کھ نمیتوائم از خود ناشی بدا|نمز یرا من وجودی‎ 
محدود ومتناھی ھستم سس نہتوام نصوز ذات نامحدود ونامتناھی ایجاد کنم زیرا کە‎ 
حقیقت ذات نامتناھی وی تراز حثیقت ذات محدود است وناچار باہد تصور ذات نامتناھی‎ 
درذھن‌من ازوجود نامتناھی اہجاد شدہ باشد واکر بحث کنند کە٭آن تصوز ھممائند تصور‎ 
سردی وثارہکی امرعدمی! اسٹك وممکن است مخلون ذھن باشد جواب میگوہم چذان نیست‎ 
7 ذان نامتناھی بعن یکمال مطلن وکمال امرعدمی ٹیست ومەن شكت دارم وشاک داشتن‎ 
نادانی است وخواھش دارم وخواھهش داشتن از یازمندی است پس من ناقصم وا شص‎ 
بی بکمال نمیتوان بردبلکە سہب تصورا ت کمال کە درذھن من ھست بنقص خود برخوردہ‎ 
وطالب کمال شدەام و نپ زکمال از تصورات مجعول نپست زیراکە نمیتوائم آثرا متبدل‎ 
و کم وہبش گکدم ازخارج ھم بذھنم نیامدہ زیراکە از محسوسات نبستبناہراین از تصوداثت‎ 
فطلری ٴست وچون ہی علت نمبتوانكد باشد پس موجدش ھسان ذا تکامل نسامتنساھی‎ 
خو أاآھد ہود‎ 
ونیز فکر میکنم1 یسا ھستی من مستقل است یسا طفیل ھستی دیگری است ؟ پس‎ 
می بینم | ثر ھستی من مستقل ہود یعنی خود باعث وجود خویش میہودم همه کمالات را‎ 
دا شثكەوخر,اهھثة درھ. نینود وخدا میبودم اما مرن‎ : 
برھان ج ا او کک کا کا رت رس می روف‎ 
ما٥دیشخب کہ عوارضرا نمیتوانم بخود ہدھم چو ت4 ھستی تەدود‎ 
بعلاوہ اگر من توانائی داشنەام کە بعود ہدھم البته بايك بتوانم ھستی خود را دوام‎ 
دھم وحالآنکهھ این قدرت را ندارم ودوام هستی من بسته ہوجود دینگری استەوان‎ 
دیگری بقین خداست پعنی وجودکامل واجب قائم ہذات است وچون قائم بذات است البتہ‎ 
جمیع کمالات را بالفعل دارد نە بالقثوہ زتز| 5 کسال بالفوہ عبن نقص است وحاجت بہه٭‎ 
وضیح نیس ت کە انتساب وجود من ہدر ومادر ھم مسئله راحل یکن زبراکە آنچه دا‎ 
مہتنوان در وسادر نسبت داد تن اق تا ضس کرات ووان سس وشن‎ 
بح ث کنند کە شایدمن معلول علٹھای چند ھسنم که جمعبکمال اندگوئیم بکی از کمالات‎ 
کە تثصورآنرا در ذات باری دارم یگانگی وجامعیت اوست واگر چنین وجودی نہودمن‎ 
: اہن تصوددا نداشتم‎ 
ونیز کو ٹیم بعضی امور جزء ذات وحقیقت بعضی جبزھاست و باھم تلازم دارند مثلا‎ 
دوقائمه ہودن مجموغ زوابپہسای مثلث جلزء حفیقت مللث است ذات باری شسم باوجود‎ 
تلازم دارد چرا که عین کمال ات کال ہدونوجود متصور( ٹیست‎ 
: 2 برشان سوخغ‎ 
ج| ڈر موجود نباشدکامل نخو اھد ہود مائنه ايلکه کوەہ بی ددہ‎ َ 
متصوز نمیشود و نو بنا مسکن است مثلی نیساشد کە دوقائيه ہودن زوایہاش لازمآ بد‎ 
وکوھی نبساشد کہ وجود درہ لزوم ساب دگوئیم این قبساس بساطل است سا سب‎ 


(۱١۱ 


سیر کت ددادو پا 


وجود بذاتکامل مائلدنسبٹ دوزڈاسٹت بگوہ پعلی ھمچنانکە کوە بیددہ نمیشود ذا|ثکامل 
ھم بی وجود ٹمیشود بعبارت دیگر وجورڈذ ات کامل واجب (ست (١)‏ : 

.بس وجود ذاثت ہاری یعنی کامل نامتناھی ابٹاسٹ وھرچند ذھنمن ہو اسعلة نفس 
و مهادود بت خود نمیتواند برآن محبع شود وچنانکە حقی اأوسٹن فہمکند ولیکن روشن 
ومتمابز د(میبابد چئانکە فی ‌الیثل کوە را درآغوش میتوائم بگیرم اما مہتوانم آٹرالس 
کلم وا کنون کہ وجوٹ خداوند ثات شّا۸ء میفہمم لە نقین ن ہا بنکە ھر چا روشن ومتمابز 
ادر اك میشود حناسٹ ھمانا بسب ابنست کە ذا تکاملی مو جد وخا ل یکل امور است‌باین 
معلٔی ۰ چون خالق کامل است !بس الہ راسٹو درست اٴست و فرسندھ نبست را 
7 7 کہ فر ہیک ا از عجزو سس اآستو! گر تدورات روشن وتمایری 
۸۹۵۸ وو ۱ ۱ ۱ 

سْ لہ خداوئد درذھن من نہادہ حق نباشد پا حقانیت از آنہا سلب 
شودپس دو ند بابدفر بہندہ باشد وجون خنداوئا فر سندہ و بعبل نستوانه باشد سسںھر چا 
عثل٦‏ نر! روشن وەنمابز مہما باء هموارہ رأست‌وحیقی و نعل اعتماد است , 

جال مسکن اسٹت اہراد کان پس‌پرا دربسپاری ازموارد خطای میکلہمآ یا در آن 

7 ای یں : . غ 
موارد خداوند مسارا بخطا نساندازد ؟ ٹوئیم نسه . عابہسببآن اسٹت کە ذات ساکامل 
نیست وچیزی است میان نیستی وھستی کامل . بس ھرچہ را درست دریاہیم ازجہت جنبه 
وجودی بعنی نما بیخدا|ست وآ نچە خدطا میکنیم ازجہت جنما عدمی و ذس خود ساستن 
7 7 غ .۰ ۰ ےہ 7 >“ 
معای ما ودر نعمورانی کە عقل انسان روشن ومتمایز در ڈؤسکند خطاوائم 

لے یل سد 
نسسشود بلکەه خطا ھمیثشہ در تصدیقات است وسبب] ن ابلست کە 
لفس انسان دوقوہ دارد يك قوہ فعال وبكٹ قوہ ملفعله . قوہ فعصاله مصسايهٔ عزم دارادۂ 
اوسٹ وقوە منفعله وسیله علم وحسول تصورات ذھن:ہہ اووانسان ھروقت تصدہق بی 
حکم فی واثشات مییکند اراده اودخیل میشود انی بقوۂ فعال نفس 'نصورات باصله در 
عقل را وت کردہ قشایسا میسازد اما عفل انسان محدود و مفید اسٹ و ارادہ اش 

ں مر َ 7 
نامعدودو | زاد, پس هر ثاە ازراده خود راشامل اموریق می نما ید کەہ عقلش | نہا رادرست 
- 

فہم نکردہ وروشن وعتابز درٹ ننہوده اسٹ بعطا مبرود پس! کر مراقب ومتوجہ باشد 
37 موضوع نفی والبات نسازد مگر آٗچە را روشن ومتمایز دركمیکند ھمبشه برأہ درست 

را 1 بحث گلند را بایدف خدا مارا ناقمں خلق گردہ باشد کہ مجھطا روم ٭گویم 
٭ن یہ ذات ناقس و شعیشم نمہتوائم غایبات افعال اہی را در یاہم ولیکن انقدر ھیدائم یہ 
دن رٹ حجڑے ازاجزاء خطخلقٹت عداوند شستم یفجزج الہنه ثاقس‌است اما گل عالم سقت رااگر 
جمعا یو یم شہنا "تامل است ۹ 


(+) ان ھان برھان اجردی است 45آ نسلم متوجهہ شدہ و بعباراٹی اداکرده استکە درد 
ھا“ ۸ل نقل ثردہا یم 


(۹۲ 





بخش ددم 


دکارت قدرت ارادہ خداوندرا محدود بہہچگونە:حدی نمیداند حتیآنچه نرد عقل محال 
میلمابد زہرا کە ضروریات عقلی را هم خود او خلق کردہ اآست . ھسرچه محال است ہر 
راو سرد 0 مشیتحال شدہ وھ رچهح نی |ست اوحق قرار دادەومیثوانسٹ 
۱ خلاف ان مقرر دارد و ارادۂ خود را بر| نجە بنظر ما محصال 
ٹھی است نز تعلق دھد سارت دیگر ھم خالق وجودات است ھم 
جاعل ماھیات اما ابن عقہدہ هم نباہد اطمینان مارا بقواعد عقلی متزلزل سازد و حقایق 
اك (١(‏ اند زیرا آ نچە مشیت الہی مقررساخنه تغییر نمییذیرد چه آنکس کہ ارادہاش 
ملق مفرععاقن جماسافعت: سازت دیگرراست اس کهە ازراده خداوند ہر امرمحال 
تعلق نمیگیرد اما ئنە بعلت ابنکە نمیتواند تعلق بگیردبلکە سب اینکە ارادۂ او آنامر 
را محال قرار دادہ و ارادەاش تغییر ناپذیر است . 
خداوند ھم صائع است ھم حافظ بقول حکمای ما ھم علت محدثه است ھم عات 
مہقیہ و از کلمات دکارت چنین ہر مآبد کە حافظ ومبقی ہودن خداوند را باپن وجه قائل 
اع کن مل لع ساى امت اد اگ آنی خداوند از خلق باز مبماند عالم معدوم 
می گرے ید ۰ 
ہاری دکارت پس‌از آنکە از ھهمه ػفتدھای بہشینیان سلب اعتماد 
نمود و جمیع معلوماتو معتقدات خوہش رامحلشك وثردیدقرارداد وبر آنشد کە شخصاً 
اساسی برای علم و یقین بدست آورد بشرحی کە بیان کردیم نخستین اصل ثابتی کە پیدا 
2 و بود ودومین اصل وجود ذات ہاری آنگاەمدر بی آنشد کەحثیقت 
عالم خلقت را معلوم سازد ودر ابن مورد میگوید بنابراینکە اطمینان حاصل نمودم کە 
آنچە راعقل من روشن ومتمایز درك میکند حق‌است پس‌ھر گاہ چبزی را اذ چیز دیگر 


خاق مدام 


بتو انہجدا گانہ تعقل کنم یقین خواھم داشت کە آن‌دوچیزاست نە يك چیز. 
حال چون بخو بی در میکنم کہ نفس من فقط فکردارد (۳٢)‏ وابعاد ندارد و نیز 
نصور روشن متمابزی دارم از ذات دیگری کہ ابعاد دارد و فکر ندارد وآن تن و جسم 
میباشد پس یقین است کە نفس و بدن دوچیز ناك :- ازطرفدیگر 
تأاثراتی بر نفسوارد میآبدو احساساتی میکنمکه چون باختیار 
مود فیست مخلون نفغفس من سیباشد و | نہا را طبع منتسپ بچیڑھای خارجی میکند و 
اکنون که بدر کات شود اعتماد بید| کرد ام میتوانم آن چیڑھای خارجی را موجود ہدانم 
یں قائل ہوجوند ٹن واجسام دیگر کە تم دا احاطه کردہ|ند میشوم و نطلر ہہمان‌تا ثرات 
از تن یا بوسیله تن بر نفس وارد میاید نسبتوانم نفس و تنم دا با نکدیگر غیر 
مرتبط ہدائم ولی نفس‌رادر تن‌مانند ناخدا درکشتی نبتگرم بلکە در عین ابنکه ٦آ‏ نہا 





٤6م5انمح ففسصنلصہ‎ )٢( ہہ11ث”ہت۵انث د۵٤ :ؤ۷‎ )١( 
غفلت نکنیم کە عراددکارت از ضکر اعم اڑحس دشعور وتعقلوغیر آٴنہاست‎ )۳( 


۱'۳٣۴ 





سپر ٭کمت دراردو پا 


را دو چیز میبینم ناچارم مہان آنہا نوعی ازیگانہی قائل ہاشم جزابلکە ہمضی امور را 
ھم در طبیت تصور میکنم کە خلاف حقیقت است و ہاید از آن اشتہاھات پرھیزمپنانکە 
وہ انت : یکلم و چنین میپندادم کە ماگ نہ گرمی دارن د کہ 

ن در وجود خود 0۳8000" آنجه را میتوائم معتقد شوم ابنست که در آتش‌چیزری 
عسث کک دروؤجرن ااد ت گرمی میک ھا ازآین اَاس 


۱ رلڈ 
ان ل70 70 میں برض تی سان سای راد کی زی را کہ مو 


ختابق سض در انسان تنہا برای تمبز سود ازز بان و تشغیس مسالح وجود 
است ووسیلةٗ دربافت حقابق نبیست. 
حاصسل ابنکە ازاین سپروسلوك سە اصل ثابت بدیہی بدست داکارت آمدنفس‌وجسم 
و ذات باری واین سا حفثت را جوھر مینامند چون قائم بذات مبباشند وھںہٹ از آنہا 
وف اق نی ہیں صفت اصلٰی ( بقول بعضی حکیا صفت نفسبة ) پمل یح تی دارند 
موس بخود ؛! صفت نفس فہراست (شعور) عقت جسمابعاد 
است و صفت باری کمال و باقی اموزر ھمە احوال ابن۔ە حقیقتاند . ضمناً توجە مبدھیم 
کە داکارت مقولات دہ کانہ وکلیات پنجگانە ارسلو راکنار ػذاشتہ همە امور راساقم 
میشمارد : نست آنچەٹائم بذات است ەچوھر )١(‏ مینامیم و سبگوبد قائم بداتحقیقی 
ہبکی بیش نیستبعنی ذات باری کە جوھر مطلق نامحدود است و نفس وجسم جوھر نسبی 
محدود ند دوم صفت اصلی )٢(‏ جوھر (ہاصفت نفسبه) کەمقوم ماھیت و حقیقت اوستو آندر 
هر بل ازجوھرھا یکی یش نیست (فکردر نس بعد در جس م کمال درواجب الوجود ) 
سوم حالات )٣(‏ وعوارض جوھر ئٗە بدون جوھر موجود ومتصور نمیشوند . 
این بودخلاصة تحقیقات دکارت درمابعدالعلبیعه یا فلسفہ اولی که بترنیبی درآوردہ 
و بعبارانی ادا کردیم کە فہم آنآسان باشد وچنانکە ملاحظہ میفرمابد آن‌دائشمند در 
ابن باب ۔چندان بطول ٭ تفصیل قائل نگردبدہ ووارد مباحث بسیار نشدہ و روبہمرقه 
آشکار است کە از مسائل فلسفه اولی بکمترن مفدار ضرورت ثناعت داشلە ودر بعضی 
از نامدھا تصر یح کردہ است باینکە ضخص نبابد اومات خویش را مصروف فکر در آن 
مسائل نماہد و ھمینقدر کانی است کە دز ھیة عمر بتگبرسهہ اصسول ماعدالطبیعه را فہم 
وضباکند و بقیه اوقاترا بمعلالعات دیکر مشغفول‌دارد و دزربارہ خود سو من‌سالی 
ہش از چنە ساعت معدود بافخارراجع ہمابعدالعلبعه ضرداختەام و همین اندازہ ھم کەدر 
اہن ہاب اھتمام ورزبدەاست چنانکە یش اذ این ظقیم برای این بودہ کە اساس‌ومأخد 
برای یقن بمعلومات بنلسٹ باورد. اما (اشکہ از عہده اینکار ہدرسنی بر آمعده یسا نە 
دا اط رئا (ست 


0 یت 7 احطانجئیھھ۸ (۳) دمن[ہ35( 
1. 


پیش ازابن گفتایم کہ دکارت بہمە علوم بنظرر باضیات مینگریست وددرھرموضوع 
اصول طبیء از ان جنبہ تحقیق میکرد درطبیعیات این کیفیت بخو ہی محسون 
٢ی‏ است چنانکە از ببان آیندہ معلوم خواهد شد . 

بعقد٥‏ دکارن علت نھائی امورعالم ہزانسان معلوم شدانی نبست وبشر ہاہد مدعی 
علت غاز را باشد کە درمشورت خاناً خداراہ پابد پس درعلم وحکمت دنبال 
تاد 0 علتہای غائی امور نباید رفت وفقط چگونگی واسباب وعلتہای 

ری ےت فاعلی و محد 2ہ آنہارا بابك جسٹ . 
بەھیچ خاصیتی از خواص جسم ازرنگ وہو ومزہوگرمی وسنگینی وغیر نہا اعتنا 
ناہد کرد و آثاری را کە ہبحواس ادراك میشودو معقول نست ابد معتر دانسٹ 
زسراکە هھربيك از آن خواسص راچسون درنظر بگیر یم می یلیم 


جسم شلمان : "_ 
۳ مواردی ھست کە مغَمفود ند وازفنقدان إ نہسا ھستی جسم لیست 


بعل است'ٴ سے 7 
نمیشود بس ان خو(ص ضروزدی جسم و حفبقٹت او نیستند وت امر 


اُٰست وبس کە ہدون اوجسم 'تعقل نش وت وٴآن بعك شندسی ست (طول وعروض وعمق) کە 
حقیقت جسم میہاشد یعنی جسم ھمان بعد است و بعد ھمان جسم است وخواص دیگرواحوال 
اجسام تنہا نتجه جر کات آنہاست وبرای ببان چگونگی وحقیقت عصالم جسمانی دکارت 
همین دوامریعنی بعد وحر کت راکافی پنداشتەہ و مخصوصا ددیکی از وشتہ ھای خود این 
کی 2 ھمان ذففر ہ٥‏ راتصر بح کردہ و گفتہ اٰست: 23 بعد وحرکت (اہمن بدھفید 
حخواص حسم ۱ ۱ ۰ کے 
ضس کے _ - جہان درا میسازم ٭ ازابن قرار علم طیعی (غیزيك) مبدل بعلم 
سیا۴۰ ۸۸۷ مےں لہ 
7 حر کات (مکانيك) )١(‏ میشود و مہساحث آن ھمه مسائل ریاضی 
خواھد ہو ۰ 
دکارت پس از نکه این اصول را اختیارمیکند چندین تتیجه میگیرد ازجمله ابنکه 
عالم جسمانی نامیحدود است زیر! برای اآساد حد نمیتوان تصور 


عالم نامحدوٹ 
سن کرد . دیگر ابنکه چون حقیقت جسم بعد است وفضلا و مکان 


أآست 


پی بعد معقضول ٹبست سس شی مکانی پیجسم نمیشود بعنی خلاء 
موجود یست واگر مکانی بنظرخالی اید اأجہت تقس و عجز حواس ماست کە وجود 





)١(‏ >ہ)‌نصہہ ۸6( مترجمھای قدیم ما این فن دا علمالحیل خوائدەائد ہسبب اینکە درز بان 
یوانی این لفظ بممعنی تدبیروحیله ہم ہودھ است . مترجمہای اخیرجراثقال آافت14ند بسہبآ نکھ 
فوائد جراثقال ہم اذاین علم بدست میآید بعقیدۂ اینجا نی ھیچکدام اذاین دو إصطلاح منساسب 
لیست و تعلاعلم حر کات (ا اختیادمیکنیم کە ہحقیقت ھ تعر یف این علم نزدیکٹر است لفظ منجنیی 
نیزھمان لفظ پونانی مکائيكگ (ست داینجانس تصودمیکنم نخستین منجلیق' بودہ و بتصحیف منکا نی 


شٛده آاست 


۹" 


ہےسےاو س۔ے٭یسست میس سرت 


سیں حػکمت درادو ہا ١‏ 


ٹن انسان این صفت را دارد و جز ماشین چیزی لیست جز اينکه (نسان نفسی پا دوانی 
ھم داردکە مايہ حسو شور و سقل اوستو امری ڈائد برتن اس وچانکەیش کفتیم 
جسم ہکلی متابن است و دخالتی در کارھای حبوانئی تن ندارد و ابنکە میگویندبیرون 
سبب مر گمیشود خطلاست بلکه برشکس مر گسبب بیرون‌رفتن رواناذ 
ک فسادو تباھی تن‌میہاشد چنانکەچون برماشین عیب راہ بافت اڑکار 
ہاز مہمائد و ھمچنین اشتتاہ اس کہ حر کات تن ناشی از نفس مباشد بلکه مايڈ حر کات 
سر که در او موجود اسٹو آنحرزارتھم وم بک فی آئش وحدوث 
ای نکامداری آنطرورت دارد 


رفتن‌روان اذٰتن 


تن اُسٹ وسبب هر 


اعضاء 'ٹن حرارتی ۱ 
و زوالش بہمان شرابط و قواعد واقع میشود وھوا پر 


[ست ونیل دکارت از نخستین اشخاصی اس ػە اعتقاد ہبدودان خون 


و پابد٥ُ‏ 'ننٹں ھمین 
را تأبیدکرد٥اسٹ‏ ۱ 

و اما روان پانفس که وظہفەاش اذ تن 
از تن انجام میدھد ماد تقل و :فشک وقضی ادیگش را بتوسط تن مائند احساس ودرك 
لذت و درد ومہر وکِن وغیر آنہا و چنددوان ددتمام تن تأئبر دارد ولیکن بیشتر بتوسط 
مبکند و ازغراب عقا بے دکارت ابنستکه غدۂ صلو بسریق مغز را مقر اختصساصی 


ہکلی جداست بعضی از اعمال خوددا ملفلا 


مم زکار 
روان میداند. 

اما جانودان دارای ووان نستند و ہاہن سہب حس 
7نہا مائند ماشین است چنانکه انسان عاگی از عقل و شعورش صرفنظر ػلیم حرکات 
معرفة الحیاٹھم شس ایا( حکمت 


وشعور وعقل ندارند وحر کات 


حیانیش مانند جانوران حرکات ماشینی اسٹو بناہراین 
طبیعی ونابع قواعد علمحر کات آشیثك1 
علم اخلاقق 

دکارت ذر بش سوغ رسالہ کفتار کو ئن ہون ناہرابن”گذاشنم کہ گل معلوماث 
خود را درا فرار دھم تا از روی تحقیق معلومات ٗی دس 'آورم دیلم در 
کارھای زند گانی نمیثوائم پخال بردہد بمانم ونا وششکە اصول و مبانی محکم برای 
عقاید دا نکردەام ہر سبہل موقت باید دسنوڑری تجہت اخلافقی بیشنہاد ود ہنماہم. آنگاہ 
آن دستودر را درضمن سه فاعدہ شرح دادەو کات لطیفک درآن موقع سان ا (١)‏ 
آورد در عام اخلایق نیل 
مطالعات دقیق نمود اما گتابی ہساین عنوان ننگاشٹہ ر ظاھرا ہم داشة اسٹ از اپنکا 
گرفتار معارضۂ اولیای دين شود و عقابد او را در اخلان بآد از بامدھاق اہ 7 


[نہاکە بە پرنسس الیزابتنوشتہ است استلباط نمود , قس ارر الا "انفعالات فسانیە* 
| ەامروڈ 


بس بعد از آنکه قواعد روش واصول فلسفه خود را یٹ 


شم مربوط باخلای میشود ولیکن آن‌رساله در واتع روان شناسی ات معناار 





)١(‏ مراجعە کید بگفتارد کارٹ بخش سوم. 


۱١۸ 


اش ددم 


برای این‌علمقائلند زیر اٴ کہا کنوندر دوانشناسی فحص درحقیقت وماھیت نفس نیمینکنند و 
این بحثد ا ہما بعدالطبیەہ حول نمودہەاند وروان شناسی علم باحوال روح است و ہروزاتآن 
ودوابط دوح باہدن و:أثر ات٦‏ نہا بیکدیگر واین‌علم امروز درنزد حکمای مغرب پپنائی 
عجیب یسافہ است ومیتوان گنت کە پس ازارسطو اول کسی کہ از داہ علمی وازد این 
مباحث شدەدکارت است ولیکن مابرای احتراذ اذ‌طول کلام از بیانآن خودداریٰ میکنیم 
وہاشاراتی از اخلاقیات دکارت !کتنا مینمائیم ۱ 

دکارت انسان رافاعل مختار' میداند باپن معن یکە ارادہ اش آزاد ودارای اختیار 
اسٹاما این آز ادی واختیار :14 نچنان است کە ارادۂ خوددا بیشرط برھرچیز تعانق دھد 
ا بنکہ بہر امر ادادہ کند انجام بگیرد بلکە مقصود این است کہ ارادۂ انسان قاصر و 

انان یں مسانعی ندادد ولیکن البتہ ہترجیح پی مرجخ نسیگراید وبرای 
اختیسارات خود دواعی دارد وھموارہ میخواهد نکی وصلاح:را 
اُست بر کزبند وازدی پرھیزد واین قیدمنافی آزادی نیست و ببطرف 
بودن‌ارادۂ انسان را اختیار نسہنوان گن بلک عن سر گرذاتی آست) ہیں اسان نعتاز 
است اما البته درھر مورد آنجه را صواب میداند اختیار میکند وطرف حیرا میگرد 
مگر ابنکە باشتباہ افتداز آنرو کە فہسش کوئاہ است ودرھمه حصال درك حقیقت نمیکند 
زہراکه میان ارادہ انسان و مئیت الہی ابن تفاوت ہست کە خدأوند حق را اہجاد 
مبکند و مقرر مبدارد و انسان مسوجد حق نبست لکه باب آنرا تشخیص کند و 
چدوی اید . 

و نیز باید در نظر داش ت کےهە اگر ارادۂ انسان آزاد و نامحدود است قدرٹش 
نامحدود نیست و لکن قدرت خداوند حدندارد وآ نچە مقدر کردہ محترم است امااز طرف 
دیگر چون خداوند وجودکامل است البتەکاملا مہر بان اس پس 
آ نچە ہما میرسد در خیر وصلاح ماست اگر چه ظاھراً بار نج‌وغم 
ھمر اہ باشد. بس نخسین دستور اخلافی باہدتسلیم ورضا درمقابل خواسٹت خداوند باشد. 

چون معلوم کردیم کہ ٹن وروانکاملا ازبکەیگر متمایزند وروان مجرد دوحانی 
است واشرف ازان است وفنا باوراە نمببابد بس خوشی روان برتر از خوشی تناست_ 
وآخرت بہتر ازدنیساست پس نساہد از مرگ ترسید وہسال 
دنیادل نبابد بست ودنبال لذاپذ روحسانی بابد رفٹت . این دو 

فمال دا (ھ اسول مابعدالطہیعه بدستآمد اما از علم طبیعی ھم میتوانیم 
دستور اخلاقی ببرون بیساور ہم ہاہن معنی کە چون ہب" بزررگی جہہان ہی بر یم ودانسنیم 
و0 را نہپہاپتی نیست حقارت وجود کر؟ زمین راکه مسکن و 


تسلیم ورضا 


ال ہستن بد نیا 


احتراز از ت؟ رد می ا 
رر مپرز مأوای ساست دو خواھیم بافت وہرخواھیم خورد باہشکہ میکن 


وتڈالل نیستکای عالم برای وجود زمین وزمین برای وجود انسان خلق 


۱۱۹ 


سیرحکمت دزاروپا 


شدہ باشد چە این عقیدہ اچار منتہی میشود باینکھ مقر اأاصلی انسان ھن خاك است و 
زندگی حقیقی ھمین حیات دنیاست ودر این صورت ھمت (نسان پست میشود وچون غالبا 
خواھیم شد ورو ز گار راہدی خواھیم گذرانید ولی اگر |مید سعادث اخروی راداشته 
ہاشیم ھرچند حبات دنیوی ہروفقن رضانباشد خرسند خواھیم بود ضمنا نظر بابن مراب 
ناغرور وتکبر بیچجا خواھیم داشت لەذلت وفروتنی پست‌ہخود راہ خواھیم داد . 

اما دستوریکەدر معاشرت بامردم دنیا باید پروی کرد نیادش ہر اہنس کەا گرچه 
هر فردی از ما از افراد دیگر جداست ولیسکن چون تنہسا نمیتوائیم زہس کیم ناچار 

: ا با بد منافم خود را تاہم منافم حقیقی جماعتی کە جزءآ نہا ھستیم 
وخ پرستی ہنمائیم پس دداینصورت روشن میشودکە کرۂ زمین جزئی ازکل 

جہسان ومسکن هھرہك ازافراد بشر است ولیکن ھرفردی بقسمی از این کرہ بیشتر 
محظوظ اس دو ہملت وخانوادہ ای کە در میانآٴنہا متولد شدہ یکر شتکی دازرد ونست 
بآنہا وغاداری اید ہنمابد . ا برای اندك خبر ستان تحود شر بزرراگ وارد 
آورد ولیکن عکسآنہم خطاست واگر کسی اپن حس دا داشته باشد کە صلا ح کل مقدم 
برصلاح جزءاست مکارموالا ازاوظہور خواھد کرد وحتی برای خدمت بدبگر ان جان‌خود 
رابخطر خولهدانداخت . ۱ 

در کارھای زندگی نردید وعدم تصمیممایة پر بشانحالی اٰستٹ زیرا کسی کە نمیتواند 
باك طرف را اختیار کند ناچار از کار خودداری مینماید پابی ‌رویەکار میکند آنگاہ اگر 
اڑأعملبا بی عملی اومفسد٭ای تولید شود پشہمانی ودلعوری برای اودست مبدھد وپر یشان 
حال میگردد . بس برای پرھیز ازاین پیش آمد باید سبب تردہد وبیعزمی راجسنت و 
آن جز ھواھای نفسانی چیزی نیست که نبگڈارد خبر وشر را 
چنانکه ھست دریاہم بناہراین ہاید نفسانیات را بدرستی شناخت 
وموارد ظہور وبروز آنہا رادریافت ودانست کھ چگو نہ میتوانآٴ نہارا خنثی وئی‌اثر کرد 
باازِ آ نہا استفادہ نمود وچون ھواھای نفسانی غالباىا اختلالات مزاجی ھهمراە است برای 
جلو گیری بادفم آ نہا علمطب ھمدستیاری تواند نمود ورسیدگی ونکتہ سنجی در آداب و 
عادات اھل زمانه نیز سودمند ومؤثر خواہد بود ۔ ِۓ 

خلاصه اینکه عمل انسان باید ھموارہ عقل ہسند باشد واگر چنین شودالیله سعادتو 
خر سندی خاطر که مراد ومنظور ازعلم اخلای ھمانست حاصل خواهد گردہد . 

ابن‌بود مجملی اذ آثار وتعلیمات دکارت کە چون ازددازی سخن پرھیزداریم بیار 
باختصار گذرانیدیم وجز | نچهە ضروری دانستیم نگفتیم : کون وت[ نست کە اند کیھم 
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خردۂ بزر گی کە بروش دکارٹت در تحصیل علم گرفتەاند اك ری ہج در بخش 

اق 


پرظیز ازرآرٹذید 


بش ددم 


دوم از رساله گفتار آنجا کە قواعد روش خود را بدست میدھد از مشاھدہو ٹحر بہ سخلی 
ہمان نیاوردہ و مائند اصحاب اسکولاستیك ننہاتعقل را اساس 


خر ٹگ,م ی 
31 ضف تحصیل علم قرار دادہ است با اینکە ازتحقیقات فر نسیس بیکن 
برٹ رت آکاہ و بتجر به معتقك ہودہ وبدان عمل مبکردہ اسٹ تا آنجا 


کە یکی اذ آزمایشہای معروف )١(‏ کھ در علمطبیعی واقع شدہ و نتيجّه بز رگ بخشید 
باشارہ وسفارش او بودہ و آن آزمایش بلندی ستون مایاسعدر لولا سر بستەدرارتفاع 
ای مختلف کە ہآنواسطه مسلم شدکە بالا رفتن مایم در لولە بسبب امتناع خلاء نیست 
بلکه فشار و وزن ھوا علت آست وکسانیکہ علم فیزيك جدید خواندەائد از ابن‌مسئله 
مسبوقند . از ین گذشتہ دکارت در بخش بنجم ھمان رسالە بلزوم تجربهە اشارہ مبکندو 
جای دبگر میگوید استقراء باید بوسیلە آزمایش ثابت و مکمل شود ونیز جہانراتشبیہ 
اتی گند گار اق بل ان سا ار سس مس از رض را کرو ابد 
درستی آنرا بنچر بە آزعایش کیم + یں میتنوان گفت کە هر چند دکارت در ہان قواعد 
روش خود 'جر بە را مسکوتگذاشتہ اذ آنہم غافل نبودەاست ۔ 

خرد٥‏ دبگر که برروش دکارث ستگکتر نوعق است این است کەهمه بسائط 1 نسان 
کە او تصود کردہ بدیہی و روشن و منمابز نیستند وروش ویاضی برای بحث درجمیع 
علوع کفابت نمیکند وراہ وصول بعلم واحد وتام آن اندازہکە او فرض کردہ بودنردبك 
لہست و این ہز گتر ین‌|شتباہ دکارتاست‌ودراین باب باھمہ مخالفتش بااصحاب اسکو لاستيك 
نتوانسته است ذھن خود را یکسرہ ازروش ایشان پاكکندو اعتماد و اتکایش ہر عقل 
بش از آن بودہ کەدرخوراست و بقدر کفات بمحدود و قاصربودن عفل پی نبردہ بود . 
و دعوی اوبابنکە بیانکلی از عاامخلقت ہنماید سہب شدہ کە ازخطا مصون نمائدہاست 
چه ياأاتن ھرقدر ھوشمند و محقق باشد محال است که از عہده اشکار بر آید وہاآنکه 
از زمان دکارت پا کون در ظرف سیصدسال ھزاران‌دا اش طلب درآن راہ قدم زدہ و 
مجہولات بسیار مکشوف کردەاند ھنوز سررشته حقایق درست بدست ننپامدہ است و از 
بیان کلی عالم وا وعلم واحد بعنی دستوری کە بآن وسیله ھمه امور جہان دا بيك ہا 
چندقاعدہ کلی دراورم ہسپاردودیم ٠‏ 

در مسائل مر بوط بعلوم طبیعىی‌هھمدکارت اشتباھات چند کردہ است کەبعضی از آنہا 
عجیب اسٹ مائند ابلکه جواناترا بکسرہ بیحس وببشعور دانسته و ماشین پنداشناسٹك 
و عد٥ٌ‏ صنوبری مفزرا مقردوح فرض کسردہ است و آ نجه درحفیقت جسم وحرکات آنو 
گردبادھا وہہثت عالم گفتہ اسٹ تمام نیست بعضی از عقاید او بطلائش معلومو برخی محل 
تردید پا محناج ہنکمیل است . 


)١(‏ آذمایش پاسکال 





سیرحکمت دداروپا:ٴ 


در کلبات فلسفهہ و تحقیقات دکارت در مابعدالطہیعه ازھمه بیشٹر خردہ گپری قلہے 
یں بس ات دستوری او (ا بچا ندانسته وطعن زدەاند که در آغاز همه معلوماتو 
مدرکات حتی بدیہیات را محل تردید قرار داد بعد برای وصسول بیقین بہمان بدیہیات 
ااستنادکرد و نز مدعی شدەاند که اصل <مپاندیشم بس ھستم > مصادرہ بمطلوب‌اسٹو 
متقابر و مستقل بودن نفس اذ بدن ہوجپی کہ او ببان کردہ است نمیشود ونیز گفتەشدہ 
انی کا تی ازدکارت شھم دانشمندان متوجه بودەاند کہ انسان بروجود نفس خود شكت 
نمیتواند بکند وعلم بنفٹس علمحضودی است )١(‏ . 

و نیز در این ہاب ہحث بسیار شدہ است کہ دکارت درھرٴ امر ہداھت‌وروشن ہودن 
آن امر را در نزرد عقل ماب یقین دانست و ھمین بداھت را برھان ہر وجود ذات ہاری 
قرار داد سپس عذنوان کرد که یقینی ہودن امور بدیہی مہتنی براعتقاد بوجود ذات ہباری 
است )٢(‏ و اہن دوراست چون یك امررا بر امردیگر می کرد سپس امردوم بر امراول 
مہتنی ساخت . دکارت ہراین اعتراض جواب گفته ولیکن حق این استکه منظوردکارت 
ھرچه بودہ باشدصورت استدلالش دوری است . ۱ 

و نیز گفتہ شٌدہ است کہ براھین دکارت برائثبات وجود باری نە ٹا گی داردنەمقنم 
است چنانکە ہرھان وجودی دا اول دفعه آنسلم اقامه کردہ و ھمانوقتصاحبنظران باو 
اعتراض کرد ند کہ وجود ذھنی مستلزم وجوذ خارجی نیست (۳). 

بعقیدہ ماحق این است کە ہسیاری از خردەھائی که اشارہ کردہاہم بردکارت وارد 
است ومخصوصاً میتوان گفت دکارت انقلابی را کە دو رباضیات و طبعبات کردەدرمیحٹثٹ 
مابعدالطبیعه نکردہ است وشاید این فقرہ از آن‌باشد کە بمابعدالطبیعه عقیدہ ودلہستگی 
نداشته چنانکە خوداین ففرہ را اقرارکردہەاست )٤(‏ . 

ہا اینہمه مقام دکارت در میان فیلسوفان وکلیه اهسل علم بسیار بلند است و حق 
اہن استکە پس ازجنبشیکه بؤ نانیان درعلم وحکمت کردند و 
منتہی بتاسیسی شد کەاصحاب سقراط مخصوص]|فلاحلونو ارسطو 
در فلسفه نمودند نغستین‌انقلاہی کە در این تأمیس‌واقع شدہآن 
است کە دکارت بسلآورده اسٹت واصرارو تاکد ما بخعاطر نشان کردن ان امسر نه 
برای اظہار ارادت بد کارت و تجلیل اوست الیتەه تجلیل بزرگان کاری بسندیدہ است 


مقام حقیقی 
۵ کارت 











(١)‏ إگوستین این‌فقره ([|تثصر یب کر دہ (دجوع کنیدہ ساسا إ ٦)دمدعیان‏ دکارت باوغاطر نشان 
تمودئد لیکن او ػفته است من اذاین فقر٥آکاە‏ نبودم ٠.‏ شی چالر ٹیس |بوعلی سینا هم در کتاب 
شفا وھم دراشادات باین امر|شادءکردہ است ولیکن حق اینست که پیش ازذدکارت ہیچکس علم 
انسان داہرنفس خود !ساس کل علم قرادندادہ بود و بیان دکارت اڈاینجہت بدیع است ۔ 

۱١١٢۶ ۱١۱۵۱١١۰١ دجو عکنید بصفحة‎ )٢( 

(۳) دجوعکنید ابصفحة ٦۸‏ (غ٤)‏ دجو عکنید بصفحه ۱١١‏ 


اہک 


بخش دوم 


ولیکن اصل مقصود استفادہ ازوجودآ نہساست واگر کسی درست ہمقسام دکارت وانقلاہی 
کە اودر علمآوردہ پی نبرد معرفتش درفلسفهہ وعلم ناقعں خواھد بود وما برای ابنکه 
خوانند گان ماازابن نقص‌مبری باشند محض آگاھی ایشان میگویم برای پی بردن بانقلاب 
دکارٹت بایددید وحکمت پیش ازدکارت بچەہابہ وچگونە بودہ وپس ازأو دراروپا 
چگو نە سیر کردہ استآٴ نگاہ با بد در گفٹەھا واندیشه ھای دکارت ازرساله هھای متعددی 
کەنگاشتہ ومکاتباتی کە بافضلای عصرخود نمودہ مطالعەوأمل نمود )١(‏ بانوجہ مخصوص 
ہاینکه دکارت این سن راہکرسی نشائد کهھ محقن ودانشمند واثعی آن نیسٹ کە ھموارہ 
گفتەمای پیشینیان رازپروروکند وباید بااستقلال فکر درامور عالم نظر و تأمل کرد و 
یز اومعلوم نمودکە فن منعطق آنسان کە اذ پیشینیان ہما رسیدہ وسیله کسب علم نیست 
واگر فاہدہ داشته باشد ھمانا دوری جستن ازخطای فکراست ودرست سان کر دن مطلب 
رگ نہ معلوم کردن مجہولات پہحثدر کم وکیف وجنس وفصل وتشر بح قتضابای شرطبه 
وحمليه ومعدولە ومحصله ومتصله ومنفصله ومحصورہ ومہمله وعکس وضدو نقیض و تقابہل 
و مانعةالجمع و مانعةالخلو وامثال آنہا صورت سہذبرد چنانکە در ظرف دو ھزار 
سال ازاین گفنگوھا ھیچ‌معلوم تاڑھ بدسٹ نامدہ و آن مقصدراہ دیگری داردو آنراہ 
رادکارت تقریبا بدرستی نمودہ است ومائند فرسیس یکن اکتفا بخردەگری و نکتہ۔ 
سنجی ودستورز دادن ننمودہ بلکهە بعم راہ راباز کزدہ است دررہاضبات بواسطه اختراع 
هندسه تحلیلی ونکمیل جبر ومقابله فح باب بزرگی نمودہ ودر طبیعیسات گذشتہ از 
کشفیات خاصی کە نصیب اوشدہ اساس علم دا دگرگون ساخته و نشان دادہ است کە 
بغیر از 1 نجه ارسطو وہبروان او کفتہ!ئند حرف دیگر ھےم میتوان زد نوع دیگر سان 
میتوان فکر کرد : علم ومگیت اسکو لاسنیك ھمه حکابت حد ورسم وجنس وفصل‌وقوت 
و فعل ومصادہ وصورت وخاصیت وطیتٹ و نفس نہاتی وحیوانی وانسائی یعنی لفاظلی و 
جیا لیسضاتی بود بالا رفتن بخار بسببآن بود کہ جس م گرم طبیعتش میل بہالا دارد وزیر 
رفتن سنگ بسہبآٴنکه طہم جسم سرد مایل ہز براست . نمو گیاہ اذاثر نقفس نباتی بود وحس 
حرکت خاصیت نفس حیوانی وقس علیذلك . 


(١)‏ شئیدم کسی س ازخواندن رساله گفتار اظہارکردہ بودکه | ینجا نب این کٹا راترجے* 
کردم .ااپرانیان بہیننكد دکارٹت کە بودگتر ون فیلسوف ارو باست ھیچمقامی ندادد دلیکں! کر 
'شخیص مقامدکادت بخو|ندن رساله تار میسرمیشد من بخود زحمت تمبد|دم کھ کتاسہ سیر حکمت 
را ہنویسم و م5ك 4۸ آن رسالہ قرادھ دھم و آنگویندہ تا این مقدمه (إ خواندہ ودر شرح 
فلسفه دکارت ومقام علمی اوتاھمل نکردە است بسابیان من کوتاه عوده است اآزایترد ددین 
موضوغع اندکی ہمزید توضیح پرداختم ولی باز خاطر نشان میکٹم که ‏ اکسی بعلم وۂلمة 
جداید آشنا تباشدمقام دکارت را ہدرستی دز نخواهد یافت ورسالە کفتار نەمعرف دکارتاست 


نہ مین عام وحکمہت جدید و |إھمیتش ازجہت دیگر|است : 


9۳ 


سیرحّكکمت ددارو پا 


دکارت معلوم کرد کە این‌عبارت معنی ندارد وگویند گان نہا خود ودہگران دافریب 
میدھند ونادانی خویش دا پنہان میسازند انسان زا حبوان ناطق تعریف کردن باگیاەر| 
جسم نامی خواندن از حقیقت انسان وکساەہ چیڑک بدست نمیدھد وازابنکه بگوئیم جسم 
ھیولائی اس تکە صورت جسییه اختیارکردہ ہرمعلومات ماراجع ہماھیت جسمچیزی افزودہ 
نمیشود . علٹ‌ھای غائی کە ماہرای امور خلقت قائل میشویم ھمه قیساس بنفس استکار 
خدا را ازخود نباید قباس بگیریم فکرما قاصراست ازاینکە بفہمیم خداوندگیتی راہرای 
چەآفربدہ ومرادش ازاین حوادث چیستماباید چگونگی واسباب حدوث اموددا ددیایم 
واذاہن علم خویش برای کار زندگائی استفادہ کٹیم ۱ 

نکتە دیگر کہ بابددرآن تأمل کرد اپن است کەدکارت مانندسقراط وافلاطون جدأ 
درپی این مسئله رفته است کە علم وادرأكك انسان برچه پایه وبنیاد است] یا بمحسوسات 
اعتباری ھسٹت یا نیسٹت ٢٣ا‏ ہرای علم وسیله حقیقی انسان حس است باعقل؟ حس تنا 
چە اندازہ معتبر است وبکدام مدرکات میتوان اعنسادکامل نمود ؟ حکمای قدیم وعرفا 
گفتہ بودند عالمظاهر حقیقت ندارد |آما ببان!یشان درین باب بہشتر شاعرانه بوددکارٹ 
(ول دفعه بوچھ علمی باز نمود که محسوسات انسان باواقع مطابق نیستوفقط وسیله ار تباط 
بدن باعالم جسمانی است وتصویری ازعالم برای مامیسازد کە حقیقت ندارد واگر حقیقت 
چیز دیگر است مثلاکوش آواڑھائی میشنود اما صوت حقیقت ندارد واگر سامعه واقعرا 
درك میکرد فقط حر کانی از ھوا یااجسام دیگر ہمامینمود )١(‏ ھرقلبطوس و بعضی دیگر 
ضصم حر کت راحقیقت عالم گفته بودند امسا دکارت ٦‏ نرا بدرسبی نما بان کرد واذاپٹرو 
طبیعیات را مبدل بعلم حرکات نمود و9آنرا بر اساسی قرار داد که امروز ھم مدار 
علم اٰست ومتوجه کرد کہ نسایش ھای عالم مسادی از ب+ جنسند جسم ھمسىه جا کی 
است وعلوی وسفلی ندارد . تغیرات ھمه حر کات مکانی ہستند وحرکاتن کیغی وکمی و 
وضعی شصسسم در واتع غر کس اینی میہساشند ومعرفت بامور طبیعت بالمال پہایەد منتہی 
شود بعلم مقادیر اجسام وحر کاتآنہا پعنی اصول ویاضی بر آنہسا حکم فرمساست واز 


)١(‏ اذاھمیت این نکته نباید غافل شد . حکمای قدیم میگفتند علمیمنی صودت اشیاء ددذھن 
عین آن اشیاء نیست اما ہاانہا موافق است یعنی مثلاآنچھ ذھن‌ما !ذگرمی وسردی دمائند 
آنہا ددك میکند باحقیقت منطبق |ست ومیدا ٹیم کە کنە حقیقتش ین ‌است کكە مادرك میکٹیمو 
چنان دداین عقیدہ د(اسخ ہودندکه میگفتند ہر کس دداین باب شبپەکند دیوانه است امردڈ 
ہمشاہھدہ دتچر بە ددلیل و برھان عقیدۂ دکادت ثابتشدہ ومسلم گردیدہ است که ادد|کات مابا 
حقیقت' منطبق نیست و آن صود داذھن انسان |زذتأثیر اپنکه برادوارد میآید میسااد و ەتنہا 
صوت بلکه حرادت ونور درنگہا وھمه خواص جسم ناشی ازحرکت |ست داگر ذھن ائسان 


این صوددا نەیساغت ہکلی چیل دیگر ددك میوکرد وعالم ر1 دیکر گونە مید یل 


تہ 





بخش ددم 


ایئروست کہ دکارٹ دنبال ایس علم کل یا ریاضیات عمومی بودہ واین ھسان فیر یك 
ریاضصی [ست کە امروز اساس علم طبیعی واقم شدهہ است . نامحدود بودن عالم وقاعده 
نشووارتقاو چگونگی ٹکوین عوالم شمسی و سیاری ازمسائل دیگر کە امروژڑمسورد 
تعقیل وجستنجوی علما و حکما میباشد افکاری اس ت کە دکارت متوجه بودہ وبسیاری اذْ 
تحقیقات او ھنوذ یسا عینا مقبول است یا با تصرفات ونکمہلاتیکە درآنہا بل آمدہ 
محل اعتنا واعتبار میباشد و آنچه هم مقبول نیسٹ باز این تاررا داشته است کە افکار 
را نبش آوردہ است وبنابراین دکارت مجدد علم و حکمت ومؤسس طلسفةُ جدید است 
27 7 جدہد ھم خود داستانی دراز است که ہموقم باید بان پرداڈٔیم : 
واما ابنکه تحقیقات دکارت درمابعدالطبیعہ دلچسب ما نیشودآنراھم نتاہ کان 
کرد از بی بنیاد بودن فکر اوست بلکه برعکس بابہد گفت فکرش ریفہه عمیق دارد 
چنانکه امروڈھم سسھساری ازحکما با او ھمعقیدہ|ند 'توضیح مطلب ابنکه دکارت در 
فلسفةً مابعد| لطبیعه مذاقش نزديك بافلاطون است شس انسانی راذاتی میداند قائم بخود 
وبکلی مستفل اڈتن وجسم و برای معقولات ھرچند که جچای آنہا درنفس است وجسود 
حقیقی ذاتی قائل است یعنی ھمانکە ٦نا‏ را مفہومات فطری )١(‏ مینسامد و در فلسفة 
افلاطو نی مثل کامیدہ شدہ است وحصول علم بمتجردأاث را برای تفس محتاج بادراك 
جزییہات نمیداند و ھم عقید٥‏ نیست باکسانی کە وجسود مفہومات مجرد را ذھنی ومانند 
تصاوبریمیدائند کە در آئِنه نقش میشود وھمبن‌اعتقاد اودا ہر ہی اعتباری محسوسات متوجه 
نمودہ وسرانجام علم را:نحصر ہمدرکات عقلی ذاشته است وازازن سب اٹ کھ میگوید 
من بہیچ چیز اعتماد ندارعم مگرآٴنچه درنرد عقل من روشن وبدبہی ساشد بعنی ھمسان 
مفہومات فطری (ا اساس علم واقعی مہندارد و وقتبکه سک وك من وجود باری را 
بہداھت در مپیاہم صادق است اگر چه در اشتباہ باشد یعنی از روی عقیدہ کو ید و 
ہرھان وجودی ھم بر ذات باری )٢(‏ مبنی ہر ھمین اساس است وھ رکس در بارہ نفس 
و معقولات عقیدہ دکارٹ وآٴنسلم وافلاطون را داشته باشد ناچار این فقرات را تصدییق 
میکند و نزام همه بر میگردد بابنکه آ ہا معقولات حقیقت دارند یا فقط تصاویری ھستند 
در ذھن نقش میبابند و شاید بشوان گفت ہسان دکارت عجب نیست عجب از کسانی 
است کە ہرای نفس وجود متجرد مستقل اذ بدن قائل باشند و ساد عقایدشان در فلسفه 
اولی با افلاطون و دکارت موافق نباشد ونیز نکتە دیگر توجه کردنی مربوط بہمین 
بث است کە چنانکه گفتیم معمولا محققان وجسود عالم جسانی زا مسلم دانسته اذٛآن 
ہمچردات ہیمیبرند دکارت عکس این‌روش راپیش گرفته وازمجردات پی بسالم محسوس 
بردہ است وچون بمقیدٴ دکارتدر بارہ نصورات فطری‌وذات باری و ہداهت عقلی درست 
ہی بردیم مشکل استدلال دوری (۳) اودا هھم میتوان ح لکرد ومنآثرا ابن قسم تاوبل 


۱١١ ھ۱۸ (۴) رجوغکنید بصقحا‎ ۱١١ ع کید بصفحةۂ‎ وجر)٢(‎ ٠۰١۹ دجو ع کنید بصةعة‎ )١( 
پاکی‎ 





سیر حگمت ددارو پا 


کم کہ مبخواہد بگوید خدا ذاتی است کە وجودش سبب نظام وسامان داشتن جہان 
است واگر بوجود چنین ذاتی معتقد نہاشیم کارھای عالم را ہی سامان وشرج مرج باید 
ہدانیم در آنصورت بوجود حقابق اہتی )١(‏ درجپسان نمیتوائیم معتقد باشیم پس من 
چگونە اطمینان کٹم ک4 نچە امروز حقبقت میباہم فرداھم حقیقت باشد ؟ اماچسون دانستم 
کە خد| ھست بصحت حقایقی کە درمیباہم میتوٴانم اطمینا نکنم : اہن است که با جا در 
وجود باری ہداعت عقلی استناد میکند ویکجا اطمینان ہداھت را ازوجود باری میداند 
وابن‌استدلال بنظردودیمیاآ بد. 

پس درعابعدالطبیعه هھم نمیتوان گفت فکر دکارت بی پایہ ومايہ است مگراینکەدر 
ہناد فکر اومناقشہ یم وآن داستان دیگری اسٹت . درھرصورت مطاب قاہل تأمل‌است 
وازمطالعه آٴن فکرھای نیکو برای شخص پیش میآبد چکكانکە برای مردمان صاحہنظر 
پیش آمدہ وازاین پس معلوم خواھیم کرد . 

واگر کسی نک ود از دکارت جه حاصل کە درطبیعیٰات خطاھا واشتباھات داردو 
الہیاتداھم ہر ہابہ قرارندادہ اس کە بی تزلزل باشدگوئیم توقع شما فوق طاقت بشراست 
ونه کسی از گذدشتکان تاامروز نان مقام رسیدهہ ونەه اذٛاین بس ا نتنظار داریم کە بزودی 
برسدکە حقیقت راتسام بیاہد. هر کس فیالجمله دامنه جہل ماراکوتاہ کند ازاو ممنون 
میشویمواورا مردی بزگمینامیم وفلسفەھای فیلسوفان چنانکھ, پہش اذاین گفتہایم )١(‏ 
مائند کارو!نسراست کەکاروان علم بت چند درآندغم حوائجمیکند سپسآ‌ نراثر ك کردہ 
بکارواسرای دیگرمیرود ٠‏ 

امیدواریم این ترضحات شور آئندگان را بفہم حششقت فلسفة دکارت ئردیك کردہ 
بالااقل متوجہ ساختہ باشد که سرسری بآن نباید نگریست وبیش ازاین در این موضوع 
سخن راندن زیادہ از گنجایش ابن کتاب است وھنگام آن رسہدہ کە بسپرحکمت ددراروپا 
بس ازدکارث ببرداذیم ۰ 


۳٣ دجو عکلید بصفحہ ۱۹۳ ز(٢٦) دجو غکنید ہصفح‎ )١( 
وہ‎ 


گفتار - 


در روش راہ بردن عثڈل 





رنەق کارت 


فیلسوف نامی فرانسوی 


ھپ سے 
ترجمه ہفارسی 
نگارش : 
محمب علی فُر و عی 


ضمیمه جلد نخسنین از کتاب سیر حکمت درارو پا 


سبرحکعت دراڑؤ پا 
ضر ۰ ۱ 1 َ‫ بی 
گفتار در روس دذرست راہ بردل عقل 


وجحستجوی حشقھت در لو م 


اگر این گفتار پردراز نمابد کہ خوائدئش همه در بت هنگام میسر نباشد مینوان 
آنرا شش بخش نمود . بخش نعستین ملاعظات جند درباب علوعمدا در برداردء بخش 
دومقواعد اصلی روشی کە مصنف:دپیآن ہودہ است .. بخش سوم پار٭ای ازقواعد اخلاق 
کەازآن روش ہر آوردہ است . بخش چہارم دلاہل اتثبات وجود باری ودوح اسان ی کە 
بنیاد علم مابعدالطبیعۂ )١(‏ اوست . بخش پنجم تر تیب مسائل علم طبیعی کەآنہا راجستجو 
کردہ است مخصوصا ببان حر کت قلب وہارہای از مشکلات دیگر کە متعلق بطبمیباشد 
سیپس نغاوٹی کە میان‌روح انسان ودوح جانوران ھست . ودر بخش آخُر گفتگو میکنداز 
آنچە ضرور است برای ابنکە درتحقیق احوال طبیعت بیشٹر پیشرفت حاصل شود وآ نچه 
مصنف درابنوشتن این کناب برا نگیخته است ۔ 


)١(‏ مسچ نہ جطاجوا۷۵ 
۸ 





بخش افدل 

مان مردمعقل اذھرچیز بہتر تقسیم شدہ اسٹ )١(‏ چاھر کس بہرۂ خود داازذ آن 
چنان تمام مبدائد کە مردما نی که درھر جبڑ دبگر سپاو دیر پسنەند ارعقل بیش از نکه 
دارندآرزونہکنند وٴکمان نمیرود ھمه درابن راہ کج رفته ہاشند بلکە بایدآترا ذلیل 
داسٹ براینگە قوهٗ درست حکم کردن ولمیزخطا ازْصواب یعنی خرد باعقل طبعاً درهھمه 
کعاق! اسر اقلاف آ3ا آزان سی کامش تن آاڑسن دنگ عقل داؤنة علکكَة آن 
آسکعنتل عوترا رغقیاق مصلف کاصس تر نظ رزعایق زاعد زط : فیگیرند 
چذھن لیکوداشٹن فائی نیست ‌بلکە اسلآئست کہ ذھن رادرست بکاربرند ولفوس ھرچه 
بزر گوار باشند ھ,جنا نک فضائٴل بزرٴک راہ میژوائئند بافت بخطاھای فاحش نیز گرفتار 
سبنوائئد شد و ڈسایکەآ ھتہ مہرونداٴگرھموارەدرراہ راستقدمز نند از آٴ نان کە میشتابند 
وازراہ راست دور میشوند بس پیشٹثر ٭یرونادا ۔ 

من دزباردٔ خود هر از مان نبرد٥ام‏ اڑھمیج جہت درست تراز اذھان عامه باشد 
بلک عالبا آرزومند ‏ ددام کہ 5اش مانند بعضی کسان فکرم تندیا خیالم واضح وروشن 
باحافظەام وسہم وحاضر مبہودوجز ابن‌صمات چبزی نمیدانم کە ہرای کمال ذھن بکار باشد 
٭عقل اراچون فیقت انٹائیست وتنہا مایة اماز انان ازحبوان: اسٹ درمر گن تسا 
مہہندارم ودرابنہاب ببروعقیدہ اجتماعی حکما هستم کە می وه کی وی دراعراض|است 
ودر هر وع ازموجودات صورت )۲( باحقیقٹت افراد پھ وک سارہ : 

اما باك ندارم وەیکو ہم کە پگمائم طالمم بار بودہ وہر روز گار جوانی بر اھہائی 
افنادەام کہ مرا بنظر ھائی واصولی رھبری نمودہ وبآن واسطه روشی برای خود درست 
گردہ ام ذہ مہتوائم بان‌روش اك اندك برمعرفتم بیعزایم و کم کمآنرا بہالاثرپن مر تہھ 
کە ذفھن ضعیف وعمر کوشاہ من امکان وصولش رامحتمل است برسائم چەھم اکنون 
ہہردھائی اڑزآن بردەام (۳) کە ھرجند در احکامی که دربارہ خودمیکنم میخواھم بیشتر 


جا اك سان تاف تافررر وچون بدید٥ٔ‏ حکیم بکار ھای ھمه مردم مینگرم تقریبا 


)١(‏ ددبادی نظر ا بن مدعا غر ببمینماید وعضی گمان کردہ|ئد مصنف ابن کلام داازدویاستہزاھ 
ممگوید ولینکن مراد |دازعقل آنست کە باصطلاح حکما معیرانسان اذحیوان است و ئمیخو|ھد 
وق ھمەمردم دز فہمددائش ھستند واڑ بیا نات بعدمطلت روشن میشود با١‏ ینہمه عبارت ددم 
ک٭ ھیچکس ازعقل بیش از آنچه داردآرزو ەیکند خالی |ڈاستہزائی ٹھست ٠‏ دیگران ھم؛یش 
اذدکارت این سرف راز دمائیے 

()١(‏ صورت درایئھا باصطلاح إارسطرو ورر مقا ہل مادہ اسثعەال شدہھ یھنی حقیقت ھرچیز ڑ 
سور تا نڑھ لامعل اإعراضند واعراض شخصبت افراد رامندقق میساز ند 

(۳) ھنکامی کە دکارت (ین کتاب (امینوشٹ باآنکە چھل سال بشتر نداشت دد دیاضیات 


ا١٤‏ نشافات عمدھ لمودہ ودر طبیعیاتٹ دالپیاٹ اسققات کرد ا 


۱۹ 


سیر حکمٹ ددادو پا 


ھیچبات نبست کە بچشمم لغو وبیہودہ نیٍاید با ابنہمە از پیشرفتہائیکە بگمان خود در 
جستجوی حقیق تکردہام بسی خرسندی دارم وبرای آبندہ ھم چنان امیدوارم کە میثوانم 
بہاو رکنم کە اگر درمیان مشاغل بشری شغلی درست نکو ومہم باشد آنستکه من 
ہر گزیدەام . 

ولیکن ممکن است من باشتبا٥بودہ‏ وآنچه را زر والماس مہندارم مس وخرف 
باشد زیراکە میدانم ماچە اندازہ دربارہ خود ممکن است سہ و کنہم واز تصدیقہائی هم 
کە دوستان در بارہ ےت ہاید بدگمان ہاشیم . اما دلخواہ منآنست کہ در اپن گفتار 
ہئمایم کە از چەراھی َ واحوال خودرا مائند تصویری نمایش دھم که همه کس بتواند 
در بارہآن حکمکند )١ ١(‏ تاازعقایدی کہ اظہارمیشود وآوازەاش ہمن‌مپر سد وسپلەمعرفتی 
یش از ] نجه برحسپب نکار مبیرم ہدسنم آآید : 

پس دراینجا مرادم این لیست کە روشی نشان دھم کہ سیاکی عو ود زا درست 
براہ برد بلکە تنہا مقصودم ابنست کە بنماہم من عقل خویش دا ازچه داہ بردەام زیرا 
کیابگ مر سد تس رگ ابدسٹور ماد اید فر ور 71 نات دنا بداسما راگ ذرالكف 
چیزی بخطا روند سزاوار سرزنش غخواھند ہود اما ابن نوشته راتنہا مائند 'سرٴگذشتی 
بابلکەافسانەای پیشنہاد میکنم کە پارڈاز نمو نہ مایآن شاید سزاوار پپروی بودہ وہسپاری 
از نہا درخور متا مت نباشد پس امہدراوم بعضی سود دھد و بہیچکس زبان نرسائند و 
ہمه از صداقت من خشنود شوند . 

من از کود کی درفضل وادب پروردہ شدہ ہودم وچون اطمینان میدادند کە باینو سیله 
ازآنچه برای زندگانی سوددارد مہنوان ببقین ووضوحآگاھی یافت بفر ا گرفتنآ نہاشون 
تام داشتم . اما چون دور٥‏ تحصیلاتی راکە در انجامآن برحسب عادت شخس درصف 
فضلا پذہرفنه میشود بہابان رسانیدم بیکسرہ تغیبر عقیدەدادم چەخود را باندازہای گرفتار 
شبہه وخطا بافتم کہ دیدم از کوشٹی کە دردانش جوئیکردہام ھہیچ سودی نبردہەام مگر 
ابنکە ھموارہ یشٹر بنادانی خود برخوردەام ددصورتیکه درپکی از نامی ترین مدارس 
اروپا (۲( بودم کہ اکر درجائی آزروی زمین مردمان دانشمند وجود دارند بقین‌داشنم 
آنجاست وآنچە دیگران ددآن داراللم فرا میگپرند آموختہ بودم بلکه بعلومیکە 
ہما نعلیم میدادند قناعت نکردہ هر کتابی کە از معلومات غریب غیر متداول بحث میکند 
وہچنگم میافتاد مطاليه میکردم ونیز میدائستم دیگران دربارۂ منچە عقیدہ دارند ومرا 
ازھمقدمائم ست ترنمیشمادند باآنکە بعضی ازایشان بنابود جانشین استادان ماشوند 


() اشادہ (ست بنقاشی کە ہشت پردۂ نقاشی خود بنہان شد؛ بگفتگوی مردمانی کە نفادی 
مینکردند گوش عیداإد واستفادہمیکرود۔ 
([٢)مدرسه‏ معروف؛ بساطانی ددہلدۂ لافلش جراعم18] ور ازشہر ھای فرائسه ۔ 

+۰ 


تقتار 


و عصر خُودر۔ ھم از جہت رواجعلم و سیاری دانشمندا نکمٹر از اعصار گذشتہ لمیلددیلدم 
بناہر این میتو|انستم دبگران رانیز بثوب خود قباس کردہ معتقدم شومکە در دنیا ھیچ 
علمی چنان نیست کە ہمن امیدواری دادہ بودند . 

ہا ابنہمه آٴنجه را که در مدارس بدان اشتفال میورز ند ناچیز نمیدیدمو میدائستم 
زبان ھائی کہ در آنحا مباموزند (١)‏ برای فہم کتب پیشینیان ضروراست وظر اهت افسائہ۔ 
ھا )٢(‏ ذھن را بیدار و آگاھی بر وقابعم مہم تاریخ طبع را بلند میسازد و چون آدمی 
آنہا را ہانمپز بخواند قوە نعقل خوہش دا پرورش مبدھد: . وخواندن همە کتب نیك ما نند 
ھمصحہتی با مردمان بزرگوار دورہ ھای گنشنه است کە نوبسندۂ ان کتابہا میباشند و 
مصا حا ہارو رہ اع کی درضمن 00 بہتر ین افکار خود را ہما منمابند : و بلاغت ثاثرات 
و محسنات ہی نظیر دارد . ولطافت وحلاوت شعر بہجت انگیز است . ودرریاضیات'ند| ہیر 
دقیق بکار است کە ھم طبع کنجکاو راخرسند وھم کایه فنون را آسان میکند و بارزحمت 
انسان را سبك مبسازد و رسائل اخلاقی مشتمل ہر تعلیمات سودمند ہسپار است کە مردم 
درا ہاکساب فضائل برمبانگیزدو علم الہی راہ بہشت زا ہمردم میلماید . وقلسفہ شخس 
را توانا میکندکە چون از ھر باب سخن راند درست بنظ رآ ہد و عوام را باعجاب‌افکند 
)۳( ونقہ وطب وعلوم دیگر ہمشتغلین آنہا عزت و نعمت میر‌سائنند و بالجمله مطالعذڈھمه 
حتی که خطا و باططل میباشند رواست نا آدمی قدر وقیمت واثتعی ھريك دو با بدو ہتو(انداز 


فریب خوردن پپرھیزد . 

ولیکن )٤(‏ گمان داشتم کےە بفد رکفابت عمرصرف آموختن زبان و مطالعة کتب 
قدما وتواریخ و افسائەھای آنہا کردەام ز ہراهمصجبتی ہا مردمان پبشپن فی ‌الجملەمانند 
مسافرت باشد کە يك اندازہ ٦‏ گاھی بر آداب اقوام مصلف ضرور است تاشخصبتواند 
در عاداثقوم خویش ہدرستی حکمکند وگمان نبرد] نچه ہا رسوم ما مخالفت داردسخیف 
و باطل استچنانکە اہن عقدۂ کسانی است کەسیروسیاحتی نکردەاند اما هر کس‌مسافرت 
سان تس سی اغعاہ مت مود جو می جاک دی فسوی ا کی اک تتارمای 
کە در قرون گذشنه بدان اشتفال میورزیدند پرسر گرمشود از مسائلی کە در عصرحاضر 
محل ابتلاست عاری میگردد . بعلاوہ انس بافسائه ھا بسیاری از امور راکه ممثنم است 


(١)‏ مقصود لغت لاتیِن وبونانی است که مہنای تحصیلات علمی دادبی ادو پائیان ہودہ دھنوز 
تایلث |ندازە ھست. 

. متعدد |فسانه ھائی استکه ددتواریخ یونان وروم باکنب ادبی منقول است‎ )٢( 

(۳) خاصیتی کە برای فلسفه ذکرمینکند قابل توچ است . 

)٤‏ دروسی داکه آٴ نزمان تعلیم میشد ىافوابدیکه از آن متصودبود مذکودداشت اینكآ نہا 


رایت بيكإ مونزد ا نتقاد میسازد. 


۳ 





سیر عکمت در از و پا 


مسکن بنظر میآورد و حتی تواریخ صحبح هھم مقدار قضایارانغیبرمیدھندو بر رگمینمایئد 
ٹامردم را بخواندن آنہا راغب سازند و اگرھم چنین نکنند ھمانا اکثرقضابای حقیر را 
کە چندان ہرجستہ نیست بسکوت میگذرانند و بابن سببامور دیگریداکە نقل میکنند 
چنانکە ہودہ جلوە نمی نماید و ھ رکس امثال و شواهد تاریخ را جہت دفتار و کردار 
خویش پیشنہادکندکارش ہدیوانگیکسانی منجرمیشود که از پہلوانان و عیاران افسانەھا 
سرمشق میگیر ند ومقاصدی را وجہة ہمت میسازدکە ازقوۂ او ببروناسٹت )١(‏ . 

ہلاغت داگرامی داشتم و بشعر عاشق بودم امااین ھردو دادد طبع انسان‌موھہت 
میدانستم کە اکتساب آن میسر ئیست چە‌ھ ر کس از قوۂ استدلال بہرملد تراستو افکار 
خویش وا بخنەتر میلکند ٹا روشنو مفہوم گردد مدعای خو شر( ا بہتر دز اذھان‌جای میدھد 
هر چند بز بان روستامی سن گوہد و علم بلاغت نیاموختہ باشد وهسچنین کسانیکەا| ہتکار 
مضامین دلسن دکردەو ٦‏ نہا رالطف وآرایش پپیشتر میدھند ددشعر مقامی عالی تردارند 
اگرچه از علم صنعت شعر ہی بہرہ باشند . 

از ریاضیات لذت مخصوص میبردم از آنروکە براھینش دا یقین و واضح می‌یافتم 
اما سود درستی از آن‌درنیافتہ بودم و چون نغم آنرا تنہا درصناعاتمیدیہدم شگفعداشتم 
ا اینکە بر آنبنیاد سخت واستوار بنائی والائر نساختەاند )٢(‏ و ہر عکس این قضیه 
نوشتھای قدمای غیر موحد را کە از اخلاخ بحثٹ کردہاند بکاخ بلند ہسیاڑ ہا شکوہە 
مانند یافتم کە بنیادش بر آب باشد چەفضایل را ہسیار بالا میہرند و برھر چیز در عالم 
مزیٹمی نہند اما وسیله شناخت آ نہا را درست ‌بدست نمیدھلد و غا لہا 1 نچە را ہابن اسم 
شریف‌میخوائند جزسنگدلی یا نخوت یا نومیدی یاہدرکشی چیزی نیست )٣(‏ 


(١)!این‏ سرزئش بیجا ثبودہاستز یر | 4آ ئزمان تاریخ اط نقل و قایمی بودہاستاداست یادرو غو 





ناقیں دو ہشتر (اجع بسلاطین وجنگہای آنپا و چندان باقصەو |ۂسانه تفاوثئی تداشته است لیکن |مر وڑ 
اریخ گذشتهہ اڈ ايلکه ددصحت وسقم قضایا تحقین عءیق مینکند اکتفا ہمحار ہاتو اعمال‌ملوك نکردہ 
کلیە احوالاقوام وملل وترقی وتنرلآنہادا ازجپہٹ علمو ادب وصلعتو جارتوسیاستودیانتو 
|افکار و عادات ورسوم ظاھر میسازد وعلل و |سہاب وفلسف٭آ نہا را جستجو میلکند و میتوا ن گفت 
مجموعه و غلاصه کليە معلومات انسان ومخصوصا |ساس سیاست مدن است, ۱ 

)٢(‏ دد احوال دکارت بیان کر دیم که پیش |ز او (یاضیات ددواقم ٹفٹن ہودھ ین دا نشمند آ نرا 
إساس علم قر اد داد . 

(۳) نظر مصنف دد اینجا بحکای دداقی است سنگدلی اشارءاست بابنکه آنجماعتفضیلتد! دد 
ان مید|نستند ک٭ تفسانیات و عواعلف راتر كکنند چنانکەیکی از آٴ نپا پسران خودداکە بعقیدڈاو 
برخلاف مصلاحت کشود ع مل کردہ بودند محکوم بقتل نمود وشاھداعدامآنہاگردید و نخوت اشارہ 
بآ نست کە حکمای مز بوز میگفئند حکیممعصوم و آزادو مستقل و ہی نیاڑ استو اعشاد بہیچەس تمیکر دند 
و نومیدی اشارہ است باینکه مکای (داقی ازدنیا نا |میدھیشدند وحتی خودکشی داردامیداشتندو 
ہدرکشی اشادہ ہائستکە بعضی ازدداقبان ازکشتن دوستانو غویشان ومسو بان بجہتمنظودو 
آمال فلسفی خود ددیغ تکردہ|ند چنائکە برد تو ددھی ددکشتن قیصر کە میخواست جمہود یت ددم 
را مبدل بسلعلنتکند شرکت نمود باآنکە قیصر بر ادحق پدری داشت۔ 


زوی 


افتار 


عام الہی خودمان ر|بسی ا(جمند میشمردم ومانند دیگران وصول بہشت (ا]رزومند بودم 
امابمن بیقینآموخته بودندکە راہآن برای نادان ودانا پکسان ہازاست ورهبرش حقابق 
منزله میباشد کە برتراز عقلہای ماست پس جسارث نداشتم کە آنرا تاہم قوه استدلال 
ضعیف خودسازم ومعتقد ہودم کە اقداماونیل بمطالعه در آن حقایق محتاج بتأیید فونالعادہ 
ازعالم بالا واحر ازمقامی فوق بشراست .)١(‏ 

ازفلسفہ(۷) چیزی نمیگوپم جزاینکە میدیدم بساآنکە ازچندین قرن نفوس ممتاز 
ب۔ان سرگرم بودەاند ھیچ قضيةً از آن نبست کەه موضصوع مصاحثه ومحادله و بنابراین 
مشکوكت نباشد وبخودآن چنان غرور نداشتم کە امیدوارہاشم دداین باب برخوردارتراز 
دہگران شوم وچ ون ملاحطله کردمکه درھر مبحٹث چندین رأی مخنلف میتوان یافٹ کە 
ھريك از نہارا جمعی ازفضلا طرفدارند درصورتیکه البته رأی صواب وحثبقت یکی بیش 
نیست پسآنچھە صحتش تخمبنی بود تقریہاً باطل میانگاشتم . 

اما دانشہای دیگر چون اصولآنہسا ازفلسفہ گرفتہ شدہ است قیاس میکردم کە 
پرھازی باب مس مین یہی کان اسراں نات قلہ امہ وفزت مستی کا از 
آن علوم مسکن'بود تحصیل کنم مرا راغب بفرا گرفٹن آنہسا نمیساخت چه بفضل الہی 
خود رانیازمند نمیدیدم کە علمرابرای مال پہشہ کنم واگرچه مانند پیروان روش کلبیان(٣)‏ 
مجد وشرف را خوار ننیشمردم ہر آنچه امیدوار نبودمازروی شایستگی دارا شوم چندان: 
وثعی نیگذاشتم وبرقدر وقیمت تعلیمات خبیله (٤‏ ھمآن اندازہ خودرا آگاہ میدالستم 
کە ازوعدەھای کیمیاگران واخباراھل تنجیم ودروغہایساحر ان‌ونیر نگہا باکزافه گوئی۔ 
های کسانی کە بیش ازمعلومات خود داعیه دارند فربب نخورم. 

بناہراین ھمبنکە سنم بجائی رسید که توانستم از اختیار آموز گاران بیرون روم 
آموختن علوم رایکسرہ رھاکردہ بر آن شدم کە دیگرطلب ٹکنم مگردانشی راکە در 
نفس خودیادرکتاب بزرگ جہان بیساہم وہقیه جوانی رابجہانگردی وسیاحت درہارھا 
ولشگرھا وآمیزش بامردمی کە احوال واخلاؾ‌مختلفدارندوجمم آوری تجار بگوناگون 





)١(‏ ددمذھب کاتو لیك نجات|خغروی ہا یمان است 3| یمانمبای وم وکول ر تعقل نیستوددك اصول دین 
دایمان بتفضل الہی است . 

(٢)ل-ۂ٭ا‏ یکەدکادت موزرد تحقیق تر اردادہ سان اسکولاستيك است دازخصایص داھتبادات 
اھل مسدرسه این یب۔ودکه در ەسائل حکمت مباحثه و مجادله کنند ودد ھر حال بالزرام خغصب 
ایل شوئد . 

)(۳) کاہبان طا۶ئۂ٭ایازحکمای یونان بودندکە حیثیات و اعتبادات دبوی داخوادمیشردلد . 

(ع٤)‏ ازتعلیمات خبثه مقصود کیمیاکری وتنجیم و ساحری است بچنانکہ بعد وضیح میکند ہ 
تعلیماتمز بود آن زمان ھنوز ددارہ پا شیوغ داشت و خبیث از آٴنجہت میگفتند ک٭ در نزد اھل دپائ 
حرام بود. 

۳ 


سیرحکمت در اروپا 


گذرانیدم ونٹس خودر! درقضایائی کە. زمائہ بامن مصادف میساخت ہآزمایش درمپآوردم 
ود رکارھائی کە پیش میآمد ائدیشہ میکردم تاسُودی ببرم چە گمان داشتم ازتحقیقاتی کہ 
مردم در بارۂ اموری کە مبتلا هستند میکنندکە اگربغلط روند در نتیجة آن زان میبینند 
یشتردرك حقابق خواھم نمود تااز بپانات علمائیکە درحجرہ آرمیدہ ودر نظر ہاتی اظہار 
رأیمیکنند که ھیچ نوع تأئیری ندارد و نتجە ای عابد ایشان نمیکند جز ابلکه شابدبسہب 
دوربودن آنآدا از فہم عامه میتوانند برخود پالند کە ھوش وصنعت ہسیاربکاربردەاند 
تاآنہا راصحیح جلوہ دھند . ولی ھموارہ سخت مشتان بودم کە ‏ شخبص غلط را|ازصحیح 
ہہاموزم تاکارھای خود رابہدرسنی لمیزدھم ودرز ندگانی باطمینان راہ پہمایم 

ھرچند تازمانیکە آداب وعادات مردم دبگررا فقط مینگریستم(١)‏ موجباتی برای 
بقین نمییافم ونقریباً ھمان اندازہ اختلاف کە درآراء فلاسفہ دہدہ بودم دراحوال مردم 
مشاهدہ میکردم وبنابرابن ہزرگٹرسودی کە ازاین سپردرانفس میبردم ابن بود کە بسپار 
چیزڑھا میدایدم کہ یش ماسخیف و رکیك است ولی اقوام بزر گدہگ ر٦‏ نہا را مہذپرند 
ومعمول میدارند وازایئروعبرت میگرفتم کہ عقا ید وملکانی را کە نقط ازراہ انس وعادت 
پیداکردەام چندان مسلم نپندارم واز اپن راہ کم کم بسیاری اذاشتباھات را اڑخود دور 
میکردم کہ روشنی طببعی ذھن دا مایہ تیر گی است ومانع از آنسك کہ شخص ہدەرستی 
تعقل نماید . اماچون چند سال ازعمر خود واہمطالعه کتاب جہان بسر بردم ودر تحصیل 
تجر بہکوشش نمودم بکروز بر آن شدم کە در خود نز بنای مطالعه گذارم وتسام قوای 
ذھن خویش دابرای اختبارراھہائی کہ باید ہیمایم بکار برم وگمان دارم کە فواید مہاجرت 
ازوطن ودوری از کتب سبب شدکە از آن مطالعه بسی بیشترسود بردم . 


بخش دوم 

آن زمان ددرآلسان بسودم وہمناسبت جنگی کە ھنوزھم بپابان نرسیدہ است )٢(‏ 
بان سر زمبن رفته وچونازتماشای تاجگذاری امپراطود(٣)‏ ہسپاہ برمبگشتم آغاز زمستان 
درلشگر گاھی ڈونگت کردم وآنجا ھمصحہتی نبود کە مرا ون کت وازحسن اغان 
اندیشەای دردل وھوائی درسر نداشتم کە حواسم راپر ہشان سازد ٠‏ پس ھموارہ تنہادرحجرہ 
کشار آاتش بسر میبردم وفرصت تفکر داشتم ویکی از نصتین فکرھا کە بصاطرم 
رسید (ین بسود کە غالبا مصنوعاتی که دارای اجزاء بسیسار و دسٹ استادان چند 
در انکار بہوده است بکسال چبزھسائی نیست کهھ سکافن ا ساختہ و پر داختہ 
بساشد ٤٤‏ چنانکه عسادتی کہ باتك معسار ہر عہد٥ہ‏ گرفتہ وانجام دادەو غالبا زباتر 





-: ا بھی موزد تحقیق قر از نمید|دم وفقط نعظذارء مینکر دم‎ ١) 
جنگٹ' سی سا لہ کھ بازدہه سال پس از نتگارش این (سالهہ بہا بان سیہ‎ ٦) 
فردیئا ند دوم پادشاہ ہم ومجارستان م٤ تمہید مقدامه است رای بپان ابنکه‎ (۲( 


چر اعلوم سا بقین رایکسر ہکنار کذ|شتهہ وڈخود درصدد تحعیل محر فٹ بر آمدہ اَم ٭ 


تر 





کفتار 


ومناسب تراز ساختمانہائی است کە چندین کس خواستەاند اصلا حکنند ودیوار ھای کہنە 
را کہ برای منظور ھای دیگر ساخثهہ شدہ بکار بردەاند وھمچنین شہر ھای کہ نکە 
نخست دھکدہ بودہ وہمرور زمان شہرھای بزر گشدہ غالبا سہت ہەآبادیہای منظمی 
کە یکنفر مہندس بسلیقەخود در بیابان طرح ربختہ زشت وبدتر کیب است ھرچند عمارت 
آنہا دا چون بکان‌یکان در نظر گیری بہمان آداستگی ساختمانہای دیگر بلکە1داستەتر 
اٴست ولیکن چون 'تنظیم وجم مآ نہارا ہایکدیگر بنگری کە بکی بز رگ ودیگری کوچٹ 
وکوچه ھا کو ناهموار است کو تی نصادفۂ واتغفانآ نہا را بابن‌صوردت در آوردہ وارادہ 
مردم عاقل در آن دخبل نبودہ است با[ نکه درشہرھا ھموارہ مأمورین مخصو س گماشتہ 
بودند تادر ساختما نہسامی کە مردم کر ود مراثبت کنند کہ ماےه ز ہسائی شہر وتفریح 
ناظرین باشد پس چون این کیفیت را مشاھدہ کنیم یقین حساصل میشودکه ساخته ھای 
دہگران دا پرداختن واز ٦‏ نہا ابنی ڈکامل ساختنآسان نیست ھمچنین بخاطرمرسیداقوامی 
کە سابقاً نیمە وحشی بودہ وتدریجا متمدن شدہ وقوائین خود دا ہہرور زمسان ہرصب 
ضروریات و ہواسطۂ زحمات حاصله ازمنازعات وجفکایات وضع کردەاند مانند مللی کەاز 
آغاز اجتماع پیرویازقوانین یکنفر مقنن‌عاقل نمودەاند دارای انٰقام نپستند )١(‏ چنانکە 
آراسنگی دستگاہ دیانت حقه )٢(‏ کە نظاہاتآن تنہا بامر الہی دادہ شدہ نباید با 
دسنگاهہای دیگر طرف سبت باشد وچون ماباید سخن اڑامور بشری برانیم ہا یساد 
میآوریم کهە ترقیات اسپیارت ( )٣‏ درقدہم اذجہت خوبی ودرستی بکان‌یکان قوانینآن 
نبود چه ہسپاری از نا عجیب وحتی مخالف آداب نیکوست بلکە بسہبآن ہودکەآن 
قوانین را کنفر وضع کردہ وھمه متوجه بی منظور ہسود وھمچنین فکر کردم که 
علوم کتاہی خاصەآ نہاکە اصولشان ففط احتمالی است وبرھانی نیست چون اندك اندك 
ازعقاید اشخاص بسپار فراھمآمدہ نمیتواند مانند تحقیقات بکنفر خردمند کە دربارہ 
پیشرفت امور استدلال سادہ طبیعی کند بحقیقت نزدبا باشد ونیز یادکردم کە همە اذ 
)١(‏ عقیدۂ عقلای امروز بکلی مخالف این نظراست ومعتقدندکە بہتر ین قواین آٴنستکه از 
ددی آجر ہھ و برحسب ضرودت پیش آآمد امود دضع شود وناشی ازخیال بافی نباشد . 
)٢(‏ مراد دین مسیح و بالخصوص دستگاء مذھب کاتولی است . 
(۳) اسپادت م۳ںروہق شہر معتبری اذیو نان که مائند آٹن بود وقومی جنگجودد آن سکنی 
داشتند و باقوانین سنعتزندگی میکردند ووضم آن قوائین منسوب ہیکی اقدمای ایەان بود 
معروف بە لیکورك مہ تہہ7] ازجمل٭آن قوائین این ہودکه ھرطفل ناقص‌الخلقهای د|بالای 
کوە برده تلف مینمودند و کودکان خود دا تعلیم میدادندک٭ مال دیگری داب بایند ونگذارئد 
دیگری مال نپا رابربایں وخدعه سای دامستحسن میدانستند وھءهُ این قوائین ودسوم 
برای این منظود بودکە ھرفردی اذمردم اسپارت جنگی کامل باشدوحیات اوتماما مصروف 


خدمث دولت شود . 


٢ 





_ سیرحکمت ندارد ہا 


66 ہمردیيی رسیدەایم ومدت زمانی محکوم نفسانیات خود ومر یبان خوپہش بودەایم 
وہسا کە1نہا بایکدیگر ضدیت داشته وشاہد ھمیشه بہترین راہ راپیش پای مانمیگذاشتند 
پس الہنەافکار ماآنسان پاك واستوار نتواند بودکه ممکن میشداگر میتوانستیم اذ آغاز 
ولادت قوه تعقل خویش داتمام داشتہ ہاشیم وجز آن چیزیدا برھبری اختیار ننمائیم . 

راست اس تکە ھیچگاہ نمی ینیم همه خائه ھای یا شہر را ویرا نکلند تا نہا را 
بشکل دیگر بناکردہ ‏ وکوچه ھارا زیبا بسازند ولیکن بسبار دیدہ میشودکہە مردمخانہہ 
ھای خود را میکوبند واز نومیسازند وحتی بعضی اوقات کە پای بسٹآنہا استوار ٹیست 
وخودآمادۂ ویرانبست اپنکاررا ازناچاری میکٹند . برھمین قبساس تہین داشتم کە ھیچ 
معقول نخواھد بودکە یکی اافراد مردم بخواھد اصلا حکشور کند ہساینکە نعمه چیز را 
از شباد تغیبردھد ودولت دا واڑگون اید کہ از نو سازد وبانکە همّهد علوعم راتجدہد 
بساترتیب تعلیمآنرا درمدارس بکسرہ دبگر گونکند ولیکن نسہت بعقابدیکە من تسا 
آنرمان درخاطر پذیرفتہ بودم ھیچ بەاذ آن ندہدم کە نکمرئبە عزم کنم بر ابنکە همە٦نہا‏ 
را ازذھن پرون سازم نساازآن پس عقاید درست تر بچایآنہا بگذارم یسا ھمان عقابد 
یشین را پس اذ آنکە بزان عقل سنجیدم ومطابقی نمودم دوبارہ اختبارکنم وجزماً 
معتقد شدمکە باینوسیله زندگائی خود دا بہتر' پیش خواھم برد تاابنکه ہرپسای بست 
کہنە عمادت بساذم وہر اصولیکە درجوانی بنھن گرفتہ وصحت آ نہا راتحقیق ننمودہام 
اعتماد کم زہرا با نکه دراینکار مشکلات چند میدیدمنہا را پیچارہ نہدانستم وطرف 
نسہت بادشواری بہبودی کمٹرین امری ازامور عامه نمی یافتم چە آن بناھای بزرگ را )١(‏ 
یس ازأخرابی دوبارہ ساختن یاباوجود ترلزل نگاھداشتن بغایت دشوار وسقوط٦نہائیز‏ 
البنه عنیف است واگرھم عیبہا ونقصہائی دارند جنانکە ازتنوعآنہا ساہد یقین کرد 
کهھ بعضی اذ آٴنہا بیعیب ونقص نستند انس وعادتآ نرا ملایم وٴخوارا ساخته بای 
از آنہا رامحوپا اصلاح کردہکە تنہا بقوۂ عقل بساحزم مسکن نمیشد ودرھر حسال تحمل 
آن عیبہسا آسان تراست اتبدیل آنہا چکكانکە راھہای ہر بیچ وخم کە میا نکوھہسا 
گردش میکن کم کم ازدفت وآمد چنان ھموار وآسان میشودکە پیروی ٦‏ نہا بسی بہتر 
از آٴئست کە خوددا بدرہ وماھور بژئند واز کمرەو بر نگاھہا زپر وبالاروند برای ابلکه 
راست رفته باشند )٢(‏ 





)١(‏ نی اساس دھول وملل و تشکیلات آ نہا 
(٢)ھمهابن‏ مقدمات برای آنستکھ ہرسائند که نمیخواھد دداساس سیاست باروحانیت اتقلاب 








بیند|زد زیر|ھرچند دکارت یکی از ہررکثٹرین منقلے کنند کان افکاراست |ذمتہم شدن ہا نقلاب سخت 
پرھیز د|شته است مخعصوصا درعقایددینی'وچون تعلیمات عامی آن زھان در دست ا|ولیام دین ہود 
منقلت کر دن آنہاهم ترلزل اساس دین معسوب میفقد 


٦ 


گھٹا و 


از اینرو من بہیچوجە طہایم شہر آشوب بی آرام را و ا کیا اصل و سبو 
استعطلاعت ٦آ‏ نہا در خور اشنغال ہامور عامہ نست ولیکن ھموارہ فکر اجدد و اصلاحیدر 
آن امور دارند و سداتم در این ر(ساله چبزی سیت کا چنین سفاھتی دربارۂ من 
بگان ماؤرد از اجازڈ ئش 7ن دعود سم په دلغزاء وش از این .بت 4 لفاز 
خویش دا اصلاح کنم و بربنیادی استوار سازمکه خود آنرا ہی افکندہ باشم بش اگر 
کار خویش را پسندیدہ و نموند آنرابرای شما باز مینماہم از آن نیست کە مردمان‌رابہ 
بیروی آن میخوانم کسانیکە فضل خداوند بیشتر شامل حال اہشان است شاید نقشەھای 
عالی تر داشتہ باشند ولیکن برای بسپاری ار مردم از آن مینرسمکە پپروی ھمین نقشه 
برتر از توانائی اہشان ہاشد و ہمه کس دا نمبرسدکە بخوامد ھمۂ عقایسدی که ساقا 
ہٹھنش داہ پافثہ ناك کند چە یشتٹرمردم اژد و کروەاند کہ برای مبجیك از ابشان اہنکار 
اس ا نبست‌یپکی آنانکه خود (ا داناتراز آنکه هھستند میدانند و ازشتاب درانغاذرأی 
خودداری سینوانند و این اندازہ صبروحوصله بدار ند کە افکار خوہش را بنر تیب جر یان 
دھند وہڈار اہن اکر اصولی کە دردست دارند معل شك وزریب فرار داده ازواہ عمومی 
کج شوند ہر کز سررشتہکار را بدست نمپآورند وهمۃٔ عمر گمراہ ممائند . گروەدبگر 
کسانی ھستند که سہب عقل پا فروتنی خود مردم دنگررا در تمہز دردسٹ از نادرسثك 
نواناثر از خوہش شناخنه واز ایشان تعلیم میتوانندکرد و شاہرابن بابد بە پبرویعقاید 
آنان اکتفا نمابند و ازابنکە ىقوۂ شخصی افکار خویش دا بہبودیدھند منصرف باشند. 

اما من گر عتوازہ ہا ك اسّاد دافۃ ہا 'اخلاف انی را کەحمہ وقعبان 
فضلا ہودہ در نیافته ہودم ھمانا ازکروہ دوعغ میبودم لیکن از ھمان‌روزڑھایمدرسە‌داستم 
که ھچ اندہشہ ورای سخہعی ہبست کە یکی اذ فیلسوفان آنرا اطہار کردہ بائد . 
سبس هنگامجہا نگردیدر ہافتم کہ مردما نسکہ افکارشان ازما بسی دوراست ھہمە بی تر بت 
با وحشی ہستند بلکه بسباری از آنہا باندازڈماو یش از مافوۃ تعفل بکار میبرند و 
نز برخوردم بابنکە 27 و جوان ار کود کی مبان فر ا سو بان با آلما نان ہروردهہ شود 
بکلی فرؾیدارد با 1ا باھمان طہم و همان ذھن میان چینیان با آدمخواران زست کند 
ا نا کەدر شہوه جاەمە ورند کانی مردم آ نچجه ده سالںیش سندیدہ ہودو شایبد دہ سال 
بعد نیز مرغوب خواهد ہود ا کنون غریب ور کك تماد بس داستم اخنہاراٹ دایشتر 
مہنی بر عاذدت و تقادء اسثٹ ل4 پر بقین و9 'لنحقیی و سبت ھا بقی که کشف 31 نہا دشو اراست 
کثرت آرامناط اعسار ننوائك مود چه احدمال دو پافٹ حقشقت رای بك تن سش از بٹ 
کروہ ٰست س بان دلاہل در بیظر من هتحکس مود کە عقاید او را پر دیگران ارجام 
دھم و ناچارشدم خودم درصدد کتف طربق بر آہم. 


اما مائنب کس نہ سپا ذر2 نار کی زاه ہیما یا بر 1 شدم کہ سیار آرام تام پر دارم 
۲۷ 


میں حلکەمت درادہ پا 


ؤ درھر باب احتیاط تمام بکار برم تا اکر آہستہ پیش میروم باری از افتادن مصون باشم 
حتی ابلکە نخواستم نفی هیجبيك از عقایدی راکەسابقاً بی تحقیق در ذھنم راہ یافتہ بود 
آغاز کنم مگر اینکە ا پیش با انی و طول مدتلازم طرح کاری راکە در پیش گرفتهہ 
بودم ریخته و راہ صحیح را برای رسیدن ہمعرفتآنچه ذھنم ہر آن قادراستیافته باشم . 

ھنگامیکە جوان‌تر بودم از ابواب فلسفه بملطق وازریاضیات بجبرو مقابله وتعلیل 
اتی (10) نار دی داہ عم رای خر باعل دا جاں لی نداضم کا مس 
باری خواھند کرد اما چسون دوست تأمل نمودم دربارہ منطق برخوددم باینکە نایدۂ 
عمدة قیاساث و بیشتر تعلیمات دیگرش این نیست کە آدمی چیزی زاکە نمیداند درباہد 
ہلکە آنستکە بتواند آنچە را میداند بدیگری بفہماند پا مانند فن ریمون لول )٦(‏ از 
آنچه نمہداند بی تصور و تصدیقگفتگ و کندوھر چند درواقم دستورھای صحیح نیکو ہار 
دارد اما چنان بامطالب پرضرر ہا حشوزاید آمیخنہ است که جداکردن مفید آنہا از 
مضر بہمان دشواری است کە کسی بخواھد از يك پارچہ سنگمرمر ناھموار پیکردیان 
ومنرو )١(‏ بسازد . اما دربارہ تملپلھندسی قدما و جبرومقابله متأخرین گلشتەا این 
کہ برمواد ذھنی مجرد تعلق میگپرند و سودی از آنہا نپسٹت ھندسه چنان ہای بندشکل 
است کھ ورزش قوہنہم بدون فرسودن قود وھم از آنمیسر نمیشود وجبرو مقا ہله گرفتار 
بعضی قواعد و ارقام است کە تاريك و مشوش گردیدہ وبجای اینکه ذھن را پرورشدھد 
بیشتر آنراگرفتار عوائق و تعثیدات میسازد )٤(‏ بناہرین معتقد شدم کہ باید روش دیگر 
ہچویم کە دارای مزایای این سەفن ہودہ واز معایبآ نہا عاری باشد وھمچنانکەدرمالك 
کثرت قوائین غالباً بہائه برای فسادمیشود واگر معدود ولیکملا مجری و مرعی باشند 
انتظام دولت نسبی بیشتر است برھمین‌قیاس ہر آن شدم کە بجای قواعد فراوانکە منطن 
از آن تر کیب یاضه چہاردستور آیندہ مرابس است بشٍرط ابتکه عزم دائم راسخ کنم 
ہر اینکە هر گز ازرعایت آنہا تخلف نورزم (ہ) 

نغست اینکە ھیچگاہ ھیچ چیز را حقیقت نبندارم جز آ نجه درستی آن برمن بدیہی 
شود بعنی از شناب زدگیو سبقڈھن‌سخت پپرھیزم وچیزی دا بتصدیق نپذیر)مگر آنکە 
() بصفحة ٣۰‏ دجوغع کنید )٢(‏ بصفحہ ۷۳ رجو ع کید . 
)٣(‏ ٥ھ؛(ا'‏ ۷۵٭۲عب[]ا[ ددالپه یونانی کهە مجسەھای زیبا از آنپاساختەشدہ (ست . 
("٤٤‏ باپد بخاطر داشتکه آنزمان تسہیلاتی کہ |مروز در ہندسه و جبرو مقابله بعمل آمدەھنوز 
داقم نشدہ بود ودکارت خود یکی |از|شخاصی است کھ دد تنقیح علوم خاصه ریاضی مدخلیت :ام 
داشته وھندسه زا از مراجعہ باشکال وجبرومقا بلەرا |زقبد ارقام بی نیاز ساختەاست ( بصۂ جہن ٠١‏ 


(دجوع کثید 1 
(ہ٥)‏ سطور آآبندہ وس کی اذ ھپمثری۔ن م-واضع اون کتاب است کە4 سر زشتہ روش دکارٹت را 
ہدسٹ میدھد وبہاید درست ددآن تامل کردبںای مزید توضیحج دجوعکنید ہصفح ١ی‏ ومابمدا 


۸ 





مار 


درڈھنم چنان روشن و متمابز گردد کہ جای ھیچگو نہ شکی بای نمائد. 

دوم آنکه هھربك از مشکلانی راکەه بمطالعه در مباورم 5 میتوانم وباندازہای کہ 
برای تسہیل‌حل آن لازم است تقسیم باجزاء نمایم د؛ : 

سوم آنکە افکار خویش ترتیب جاری سازم و ازسادەترین چیڑھا کە علم ہآ ہا 
آسانٹر باشد آغاز کردہ کم کم ہمعرفت مر کبات برسم وحتی برای اموری کە طبعا تقدم 
و آآخرندارد ترالب فرض کلم . ۱ 

چہارم ٦نکه‏ ددھر مقام )١(‏ شمارۂ امور و استقصار را چنان کامل سایم وبازدید 
مسائل را باندازہای کلی سازمکە مطمثن ہاشم چیزی فروگذارز نشدەاست  .‏ 

تسلسل دردازدلاہل سادہ و آسان کە علمایھندسه] نہا را برحسب عادث برای رسیدن 
بدشوارٹر بن ہراھین خودہکار میبر ند مرابخیال انداختہ ہودکە جمیع چیڑھالیِکە معرفت 
انسان ہر آن تعلقی میگیرد بہمان قسم سبت پیکدیگر متر تب مبباشندو ا کر شخص از پذہرفتن 
آنچه حقیقٹنیست پرھیز دوثر تیبی را کە برای قبیاس و اسننتاجنہااز یکدپگر بابدرعایت 
کرد بنماپدھیچ|مردوری یست کە سر انجامبآن نرسدوہنہانی 45آشتار نسازدومن بآسانی در 
بافٹم کە ازچە چیزھا باپدآغاز کنم یعنی اذ آنچه آسان وسادەتر و بفہم نزدبك تراست(٢)‏ 
و چون ملاحظە کردم کە ازمبان ھمه کسانیکه ا کنون دوعلوم طلب حققت کردہامد تنہا 
رباضیان ہر اھین پی برد٥ہ‏ یعنی دلایل محقنی وبدیہی بد ٣ت‏ آوردەاند قاے نمبکردم کە از 
ھمان امور که آ نان‌در نظر گرفتہاند باید آغاز کنپھرچند امید سودی از آ نہا ند|شتم جز 
ابنکه ذھنم راعادت دھندکە از حقایق نغذیه کندو بدلابل غلطفانم ندود(٣)اماہرای!ین‏ 
مقصود بنا نگذاشنم کە جمیع فلون:غخامی:(ا 4۶ صَونَا رباضیات مبخرائئہ (ؤ) فا گر 
2 نظر بابنکه باوجود اختلاف موضوعات(٥)‏ ش4 با شم موافقت دارند از آنعہت کە تنہا 
منظور علوم مز ہورنسبتو تناسبات(٦)‏ موجود درآن موضوعات است دیدم بہتر آنست 
آن نناسبات را بطو رکلی در نظر گیرم و فذط در موضوعاتی و بنواند معرفت آنہا را 
برای من سہلتر نما ید )۷( اما آن‌تناسبات را محصور و محدود بان موضوعات ندام 5 
(١)‏ می خواہ درمقام تقسوم مشکلاٹ ہاجزاء نظر بقاعدہ داعادخواہ در جا ی ساختن افکار پڈی آوس 
و تدر یچ نظر بۃ عدۂٗ سوم . 

. بمقتضای قاعدۂ سوم‎ )٢( 

(۳۴() رجوع کنید رصفودا 0ں 

)٤‏ ریاضیات منقسم بود رحساب ) پا جبروھفا بل“ )دشندسه و نجوم 9موسیقی ومناظر دھر(یا 

(ہ) مونوع هندسه [شکال است موضوع نجوم ستار گان موضوع موسبھی اصوا۔ھوضوغ 
مناظر قمرایا احوال نور. 

)(٦(‏ بعنی نسبتپای ؛ءعن مقادیر اذ حمثٹ مساوات با اضاہه 

(۷) یعنی غطوط کہ سادہ ترین کعیات میباشد 


۹ 


سیر حُکمت ددارو پا 


بتوانیم بعدھا بہرچیز دبگری که درخور باشدشامل نمأئیم )١(‏ پساذ آنچون برخوردم 
بابنکه برای معرفت آن نسبت گاھی محناجم کە ھر بات راجد( گانه ملاحظه کنم و بعضی 
اوقات فقط باہد ٦نہا‏ را درذھن نگاەدارم یا چند فقرہ را جمعاً در نظر گیرم فکر کردم 
کە چون بخواھمآ نہارا جداگانە بیادآورم بایددرخطوط مستقیم فرض کنمزیر ا کەچیری 
از آن سادەتر نمی یافتم پا چیزی کہ.بتوائم دد فہم یا حس خود ازآن دروشن ترتصور 
نمایم اما چون بخواھمآ نہا را درذھن نگامدارمیا چندفقرەرا جمعادر نظر گیرم ہاید بارقام _ 
و علامات معدودی ھرچه کوتاھتردر آودم (٢)وہابن‏ وسیله ازتحلیل ھندسی وجبرومقاہله 
آنجہ کو اختیار کردہ و نقصں‌ھای پکی را بواسطه دیگر رنع خواھم نمود .)٢(‏ 

الات میتوانم گفت کە رعایت این چند دستور سهە اختیار کردہ بودم چنان 
در حل مسائل یکە آندو علم شامل آٴنہاست کاررا ہرمن آسان کرد کە درظرفدوسەماہ 
کہ مشغول مطالہة٢ٌنہا‏ بودمدرحالی کە از سادەترین وکلی ثرپن امور آغاز کردہ وھر 
حقیقتی کەدر می یافتم قاعدہ تازہ برای کشف حقابق دیگر میشد نە تنہا مسائل چندی 
را کە ساہقاً دشوار می ہنداشتم حل نمودم بلکەعاقبت چنین یافتم کە درمسائلی ھم کە بکلی 
برمن مجہول است اکنون میتوانم در پاہم کە بچه وسیلە وتا چه اندازہ حلآ نہا میسر 
مبشود و شاید کہ اپن ادعای مراگزاف نپندارید ھر گاہ بیاد آورید کە چون دزرھر باب 
حقیقت یکی بیش نبست پسھ ر کس آنرا بیابد ددآنخصوص آنچەراکە داستن آنمیکن 
اسٹ میداند چنانکه فی المثل کودکی کہ علمحساب آموختہ هر گاہ چند عددرا موافقی 
قواعد مقررہ باھم جمم کند میتواند مطمئن باشد کە راجم ہمیزان کل آن اعداد آنچہ 
را که ذھن آدمی قادر تو کیو آن ھستدریافنه است و سرانجام روشی کەرعا تر تیب 
حقیقی و شمارہ صحبح از همه احوال امر مجہول مطلوب را بدست میدمد کل آنچارا کہ 
موجب قطم ویقین بقو اعد علمحساب میباشد شامل إست . 

اما در پیروی اہن روش چیزی کھ بیشنرمایہ خرسندی منمیشد این ہود کەاطمینان 
داشتم در همه مورد عقل خود را اگر بنح وکمال نباشد باری بہبہترین راھی که برا یمن 


(١)‏ ہا بن ملاذعظه ا(ست /ەد کارت دد بەضی اذ تحر یر|ات خود گفتگوازر یاضیات عم ومیەمینکلدہ. 

)٢(‏ ددادداك موضوعاتریاضی فہم یاعقل ووھم یاخیال ہہممدد میرسانندمقادپرچون بطود 
کلی و ہطانق درنظر کر فته شوند معقولصرف ھیباشندو بعدد بایدنیودەشوئند ھمیبشکه خو استمآ نہا 
را بوھم دد آ٥دریم‏ جز ئی میشو ند و بصوردت غط و شکل درمیا بند اینست ک4 مصذب میگو بد چون 
دو اہم آ‌ نپا را جد گا 47 انی بطدوز جز لی در نظر بگیرم بخطاوط درمیاورموھر کاء ہدواھم جما 
سی بطور کلی ملاعوظ بد|رم بعددمینمایم ٌ 

(۳) این چند سطر اشارہ بتصرفات مہمی است کەمصنف درو یاضیات نمودەوھندسعلیلی 


زا اغختراع وجبرومقاہله ر| تجدید کرده اُست. 


٤ 





کفتار 


متدوراسٹ پکارمیبرم ,اڈاین گذشتہ درضمن علل میدیدم ذمنم اك اندت خومیکند که 
منظورھای خود را روشنترو متمایزثر ادراك نماید وچون آن روش راہمادۂ مخصوصی 
منحصر نساخته ہودم امیدواری داشتم کە ددرحل معضلات علوم دیگر نیز مسانند غوامض علم 
جبرو مقاہله از آن برخوردارشوم ولیکن دلیری نمیکردم کە از آغاز بمطالع ھمة مشکلانی 
که بلھن مبرسد پہردازم چە این مخالف ھمان تر تیبی میشد کە بمقتضای آن روش است 
ولیکر ن چون بادآوردم کە اصولآ نہاہمه ازفلسفہ بابداخذ شود و در فلسفه ہنوز اصول 
بقینی نیافتہ ہودم پس اندیشیدم کە مقدم برھر چبز آنست کەآن اصول راہدستآورم و 
چون اینکار مہمترین امورعالم وبیم شنابزدگی وخطرسبق ذھن در آن ازھمه بیش است 
دست بردن بآن بابد برای زمانی گذاشتہ شود کہ ازجہت سن کامل تر باشم چه ددآن 
ھنگام بیش از بیست وسەسال شداشتم وشایسته بودکە ازدب رگاھی پیش خود راآمادہ 
کردہ همه عقاید غلط راکە تا آنرمان درذھنم نشستہ ہود ریشەکن سازم وتجارب بسبار 
نیز ہدست آورمکە برای استدلالات خویش مسوادی داشته بہاشم وضمناً در دوشی 5ه 
پیشنہاد خود ساخنه بودم پوسته ورزش نمودہ استوارتر وزبہردسٹتر شہہ باشم , 
بخش‌سوم 

باری ھسچنانکە هر گاہ کسی خانهٌ دارد ومپخوامدآنرانوکند پیش ازدشت بردن 
باینکار هر آبنه آنرا میکوہد ومصالح فراھم میسازد ومعمار مبیابد یاخود فن مسماری 
میاموزد و بادقت تمام طرح میریزد اما بااینہمہ نمیتواند قانم شود بلکە ناچار از پیش 
خسانه دیگری آمادہ میکند کە ھنگام ساختسان بتواند درآن باسایش زبسٹ نماپد ہر 
ھمین سان چون مرا عقل ہر آن داشت که در عقابد خود مردد ہاشم برای ابلکە در 
اعمالم باری بحال تردید نمانم وبتوانم تامسکن است بخوشی زندگانی کام بک دستور 
اخلاقی موقت برای خود بر گزیدم وآن مبنی ہرسہ چہاراصل بود کہ ابنك برای شمااز 
باون تی نفک ۱ ۱ 

اصل اولابنکە پیرو ان کشورخود ہاشم ودیاننی راکە خداوند درہارہ 
من تفضل کردہ و از کود کی مرا بان پرور(دهہ است بىہوسته نگاہ ندارم و در امسور 
دیگر پیروی کتم وچون ممکن است مبان ایرانیہا وچنیھا ھم کسانی بدانشمندی خود ما 
باشند )١(‏ سودمندتر آن دانستم کە دانشمندانیر١اکە‏ باآٴنہابایدآمیزش داشتەہاشم مقتدای 





(١)‏ جواب ازسژال مقدزرمیدھد و میخو اھد ہرسا ند کہ جز بیروڈقی ازدا شمنٰدان کشورخود 
ٹیستڑیر | کە بد| نشمندان ممالك دیگردسترسی ندارد وازمیان اقواميکەآ نرمان بتمدن ودا شکندی 
معروف بودند ایرانیہا ۶وچینیپا (|مناسبت دددی ودسترس نبودن مثال میاورد . 


ہی 


سیر حکمت ددادو پا 


خود قراردھم وبرایاینکە بدانم براستی عقایدآنہا چیسٹآنچە راہآن عمل میکنند مناط 
ہدانم لہ نچە میگویندز برا بافساد اخلان ناش سی حاضر میشود آ نچە راکە معتقداسٹك 
بگوبد گذشته اذاینکه بسیاری ازمردم ازعقاید خویش آگاہ لیستند چه عملی ازذھن کہ ٴ 
مايهٌ اعتقاد ہبامری میشود غبراز آنست کہ علم باعتقساد را حساصل میکند )١(‏ وغالباً این 
دوعمل با ھم جع نمہ"شود . وھر گاہ میدیدم دديك امر چندین عقیدہ بکسان بذدیرفته 
استآنراکە معتدل تربود پرمیگزیدم چه عقاید معتدل ھموارہ درعمل آسانٹرو برسب 
اھر بہٹر است از آنروکه آٴنچە زبادہ روی وازحد اعتدال رون ہاشد برحسب عادت 
بداسٹ ومیانہ روی بابن هلاحطه عمل پسندیدہتراست کہ اگ رکج روم ازراہ واعت نے 
دورشوم چه ھرگاہ ازکناری روم ممکن است (اھ راست بر کناد دیگر باشد وناچارشوم 
بآنجا ہر گردم و ہویژڑہ از جمله زیادرویہا میدانستم تمہداتی راکە بسوجب آن شخص 
چبزی از آزادی خسود میکامد ھرچند این قاعدہ ٦‏ ٹا پسند تمیدا: مک نظر ثلون نفوس 
ضیف برای اینکه اگرر کسی نیت خیری دارد آنرا بر: 0+0 کن کہ 
بای بنەہآن گردد یا گر نیت اوخبر وشری ندارد درمعامله برای اطمینان ازوضوع 
آن عقدی یندد کە لازم شود )٢(‏ امساچون من ھیچ چزدرجہان نمیدہدم کە پبوستہ بیك 
حالت ہماند ود بارہ خویش مخصوصاً امیدوار ب۔ودم بابٹکە ھموارہ آراء خود را یل 
ات دق دھم پس خطای بزر گو خلافعقل میدانستم که اگر در آن موقع چیزی 
دا پسندم مقید شوم کە بعدھا تو زا درستہدانم در حالیکە مسکن است درستی ‌اوزایل 
شود پا عقیدۃ من‌بر گردد ْ 

اصل دوم این ہودکە ھرقدر بیشتر ہتوانمدرکار خودپابرجا و استوار باشموھر گاہ 
بردأی نصمیم کردم ھر چند محل شبٍہہ و تردید بودہ باشد نپنان دنبال آنرا بگبرم ک* 
گوئی بہیچوجهە جای بات نبودہ است و در (ین باب‌مانند مسافرین رفنار نم کەچون 
در سشه راہ م کنند تا ید بسر گردانی گاہ اذ کو وڑھانی سوئی دیگر روند ہا پکنچا 
در نگ كگننەه بک ہاید هموارہ تامیتوائنند بی جہپت خط مستقیم حر کت کردہ بدلایل 
ضعیف تغببرخط سیر ندھند ھرچند در آغاز 1 نرا بتصادف اضیار کردہ باشند چە باین شیوہ 
اگر بنقطةً مقصود زرو ندلامحالە بجائی میر سند کە درھرخال بہتر ازمیان بیشه است ھمچنین 
چون غالبا دد اعسال زندگانی تآخیر جایز نیست این ا حقیقتی اسٹ مسلم کە هر گاہ 
2 سی قادر ہر تشخحیس رأیدیرست نباشد اید را, 7 ر080 آن محثمل |! ا ہارکنە 
واگرھم مہان چندین رأی دای بی ترجج نتو ان بابد , ج جازم شود واذ آنیس درعمل 





١)‏ مصنف اعتقاد داناشی و اداده بائد کہ تو ٤‏ فعالڈ نفس |ست وعلم قوه ور:فعله |إاوست 


. میخواهد بگوید نذرھا وعقود شرعی دامنم شپیکنم‎ )٦( 


٦ 


اقتارز 


آنرا درمورد تردید نداندبلکہ چون موجہات جزم اوصحیح بودہ و آنرا درست ومسلم 
از تَا مود [ زان لَنَاق مرا رعائی داد اڑ نبا واشوس سب سووضبت 
ومتردد است و آٴنان ازسستی رأی اموری را یکودانستہ عمل مسکثند و بعد حکم ہدی 
ان مینماینه . کت 

اصسل سوخ اینکه ھموارہ بغلبه سرنفس خویش بیشتر بکوشم تا روز گنا و 
بتبدیل آرز وھسای خود پیشتر معتقد ہساشم آتا نکغتتز از کت وکليه این اعتقاد را در 
لفس خود راسخ سازم کک جزاندیشهہ وضمیر ماھیچ امریکاملا در اختبار مسا نیسٹ و 
ہنسابراین اموری کهھ سوای خود مااست پس ازنکه بقدر قوہ کوشیدیم اگ چیزی' 
بروفق رضا نشودآٹرا نسبت بخود پکسرہ غیر ممکن ہشماریم وھمین اعتقاد بس بودتا 
مرا مائع شود ازابنکه آرزوئی کنم کە بآن نرسم وبنابرابن خرسند ہاشم زیسرا ارادہ 
ماطبعاً میگراید مگر بآ نچەفہم ماحصولش دا بوجہی ممکن‌جلوہ نے تمہ رس اگرجمیم 


7 


آ٦نچە‏ سوای خود ماست یکسان ازتوانائی خویش پیرون بدائیم البتہ فقدان چبزھائی 
کەبطبع از آن محرومیم وتقصیری از آن‌جہت نکردہایم مسایه حسرت نمیشود چنانکە 
ازدادا نبودن ممالك چین ومکزبك دلننگتیستیم و,قول معروف چون ضرورت (افضیات 
خود قراردھیم ھنگام ناخوشی حسرت تندرسنی نخو اهیمخورد ودر زندان بر آزادی 
ٗسف نخواھیم داشت پنانکە اکنون حسرت نمیبریم کە تن‌مامانند الماس فساد اپذیر 
نیست بامانن مرفضان برای پرواذ بال وہر نداریم ولیکن اذعان میکنیم که ورزش 
طاولانی وک 1و اسان تایة غائشن کو گند بارگکا امو وا بارد وہ سیت گان 
دازمآت قلوفان یشین (۹) کا توانت آئد اس کہ زوڑ گا زماىی یائند وپادرتتنقی 
دیچا رکی درخرسندی وخوشی بہاخداوندان خود ھمچشمی کنند س رکارشہان ھمین بودہ 
است یعنی ھموارہ حدودی را کہ طبیعت برای ایشان مقرز نمودہ درنظر داشتند وچنان 
مسلم میگرفتند و قطم میکر دند کە جز|اندیشہ خود ھیچچیز رادر اختیار ندار ندکەھمین 
کیفیٹ مانممیشد ازاینکە دردل ھوای دیگری داشته باشندولی درعوض توانائی خویش 
دا بر نفس واندیشہ چنا نکامل میساختندکە ازاینروحق داشتند خودرا غنیتر وتواناثرو 
آزاد تر وسعادتمندتر بدانند ازژھمه مردم کە دبگر اسن فلسفەرااختیار ننموده و ھرچند 
بخت وروژ گار ہاآٴنہا مساعد باشد البتهآنچه را میخواھئد ندارند . 

باری درتتمیم این دستور اخلاقی بناگذاشتم براینکە کارھای مختلف را کەمردم 
در زندگی دیییا بآن اشتضال میجویند ازنظر بگثرائم تا بہترینآنہا دا برای 
خویش ہر گزینم ونمیخواھم از کار ھای دیگران سخن گویم ولیکن نین بافتم کە برای 
() جکمای دداقی دادر نظر دادد وکلام یکی اذآن طایفه استکه حکیم مائند خداوند 
خرسند |ست.کليه ازاین دستوز سوم اخلاقی استفادہ میشودکە دکارت دداخلاق ممایل بشیوۂ 


رداقیان بوده وپوشیده نیستکه آنجماعت |زاینرو طریقةُ عرفا ومرتاضین داشٹلد . 


اتی 





ا سیرحکمت درادو پا 


من نیکوتر کار انت کە ددھمان شغلی کە دارم بابداری نایم پعلی همه عر راصرف 
پروردن عقلکنمو ہاندازہای کەمیتوانم درشناختحتقبفت ہر وشی کہ بر ایخود اختیار کردەام 
پیش رومچه اززمانی کە بەپیروی این‌روش بناگذاشنہ بودمچنان شادہہای تمام درمییافتم 
که گمان میکردم دداین زندگانی از آن بہٹر و پی آزارتر کامرانی میسر شود وچون 
ھرڑوز بان وسله حقایقی کشف میکردم که بنظر صن در کعال اشمبت وبرای مردم دبگر 
غموماً مجہول بود خاطرم چنان خرسند میشد کہ بہیچچیز دبگر دل نمیدادم . اذاین 
گذشتہ اختیار اصول سەگانە سابق الذکر مبنی برعزم من‌بود ہرابنکه کسب معرفت را 
دنبا لکدمزیراچون کات سن کس انتا دادہ کی را ا ضاطل سرفدہ ھر کڑمتان 
نبود ب٭ە پپروی عقاید دبگران راضی شوم مگر باہن نیت کە درزمان مقتضی آنہا راہا قوہ 
عقل خویش بیازماہم وابلکه ٭یروی آن عقا ہد راضی شدہ وتردہد را ازخود دورکردم 
باون 
داد . بالاخرہ آرزری خود زا محدود ساختەوٹائم وخرسند لمیشدم اکر راھی در پیش 
نگرفتہ بودمکە از آن را٥ہا‏ اطمپنان از کسب همہ معلوماتی کە ہر آن توانا هسنم ازدرك 


امید بود که اگر عفائ اسکو ری ونود داردموقع در بافتا نہا را ازدست نخواھم 


ہمہ نعمت ھای حقیقی که برای مسن میسر است نیز مطمئن ہاشسم خاصہ ابنکه چون 
ارادۂ مامابل بطلب یادفم چیزی نسشود مگربە سبب اینکە فہم:ماآنرا نیك یاہه جلوہ 
بتْعة سس کرڈاز نا بسته است بفہم درست (١)واگر‏ شخصس تا ئیکوائن وجہی 
فہم 6ھ علمی ک٭ برآن شادر است نیز میلساید یعنی هھمهہ فضا بل ولعمت 
ھای دبگر را کە مسکن است دادا مبشود وھر کس برابن قضمہ بقین کلد البتہ خرسند 
خواشد بود : 
پس ازآىكە این اصول دا بدسٹت آوردم وآ نہارا باحقابق اہہان کە ھمیشه خاطرم 
برامور دیگر مقدم مبدارد ببك سو اض سر آن شدم کە دیگر معتقدات خوش دا 
میتوانم بلامائمدور پہندازم وازآنجا کە امیدوار ہودم ہاموزش مردم ابنکار بہتر پردازم 
نا ہاآرامیدن درحجرہ وکنارآتش کہ ھم“ نشفکرات پیشبن درآنجا برای من روی دادہ 
بود دوبار عزم سفر کردم ویش از آنکه زمسان بآخر برسد براہ ادتادم ونه سال ب ید( 
بی دیار ہدیا رگردش مودخم و کوشیدم تا دذرھمه باز یپائی 5ہ دز نماہشگکاە جہان دادہ 
میشود از ماشائیان‌باشم سەاذ با یکران مخصوصاً درھر امر اندہثەمبکردم و در آنسہ 
مسکن است آنرا مشکوك سازد و مارا باشتباہ اندازد پس ھموارہ خطاھائی کەساإقا 


در ذھام راہ بافثه بود یرون میسکردم ودر ابن بای بروش شکاکان )۲( نمی (فنم کہ 
(ا) این مدعا موافق|است ىًادای سقراط وافلاطون کە فضیلت (ادائش میدائند . 


)٢(‏ بصفحا ٤ء‏ دجوغکنید 
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گفتار 


شکیك آ نہا مصبحشضش شك داشتن استو تعمد دارند کھ در جال نر دید ہما ئن بلکە برمشکس 
منظور من همەاین بود کہ ىقین برسمو از خات س ت و ومل رھائی یسافتہ وہرسٹتی و 
زُمین سخحت ہاگذارم و بگنائم کہ در این نیت کامیاں میشدم زیرا 6 داشتمغلط 
ہا غبرمنیقن بودن‌قضاہائی را کہ ٠‏ بنظردارع ہدلایل‌روشن و مطمئن ثابت کنم نە باحدسیات 
ضعیف پس ھموارہ از هر قضيه ھرچه مشتثہ و مشکوك مینمود سود قطعی رتا ا تن 
ھم ابن‌ہود کە ہدائم ھیچ معلوم یقبنی اذ آن حاصل نمیشود و ھمچنانکه مردم چون خانہ 
کہئە را کو بہدند مصالح آنرا ہرای ساختن خانه نوبکارمسر ند منہم درضمن وہران‌ساختن 
عقا ید ہی ہنیاد خویش مشاھداتی نمودہ و 'نسیں بەدھای چند میکردم کە بان واسطه بعدھا 
میتواستم عثاید درسٹاثر اتخاذکتم ونیز دز روس ی کہ پیشنہاد خود ساخته ہودم ھموارہ 
قدم میزدم زیرا علاوہ برآٴنکە مہکوشبدم کلبة افکارخویش دا بروفی قواعد آن روش 
ادارہ کن م گاہکاہ ساعاتی چند ذخیرہ و بالاخنصاص مصروف مینمودم بس ل کردن در آن 
روش در مشکلات رہاضی یا., غوامض دبگرکە میتوانستم با اندازہ نظبرمشکلاتر یاضی 
قراد دھم بابن وسیلە تہ آنہا دا ازعمه اصول علوہدیگرکه بدرستی استوار نبیافتم(١)‏ 
جد| سازم چنانکه بان تئ در این کتاب رر موارد جند )۲( ملاحطله خواھند نمود : 
پس باین روش ظاھراً ماننه کسانی روز گار میگذرا ندم کە جز آرام و بی آزار زندگی 
کردن کاری نداشتهہ در پیجدا ساختن لذابذ از قباپج میباشند برای برخوردادی ازاوقات 
فراغت وپرھیز ازدلتنگی هر گونە تفر سح تجیہ( | بکارمیدار ند ولیکن درھمانحال ازدثبال 
کردن مقصود باز نمی ایستادم و شابد کەدر کسب معرفذت حقیقت از این راہ بیشتراستفادہ 
ہبکردم تا ابنکە تنہا بخواندن کتب ومعاشرت فضلا اکتقا کنم(۳) 

اما ١سن‏ ئە سال گذشت و ھنوز دربارہ مشکلاتی کە بر حسب عادت مپان فضلا بحعثك 
میشود انخاذ رائی تکردہ وہجسٹن مبانی حکمتی کە ازفلسفه متداولی(١)‏ بیقینی نزدیکتر 
باشد وارد نشدهہ بودمو جون مبدبدم ہبسیاری از مردمان بلند قدر سا,قا ماہنکار دست 
بردہ وکامیاب نگرد بادہ | ناء ) 8) 11 نرا چثان دشوار می ۱ نگاشتم کە شاید جرأٹ بكاقدام 

(١)‏ مقصود اصول طبیەیات اکستاو |ست۔ 

)٦(‏ مقصود کتاب مناظر و کائنات جووھندسه است 4١ین‏ کفتارمقدمه آن بود دددرداقممصنف 
انقلاپی داکە در علم وحکكکەت آوزردہ در کتا بس داین مقدمه بنیاد نہاده است . 

٠ از کلی4|حوال دکارت برمیآ یم َ4 ہمعاشر ت مر دمو مخصوصاخوا ند کتبر غبت ناد اشتھ |ست‎ (٢) 

(٤‏ مقصود حکمت اسکولإاستیيك است ک4 آنزمان ایج واساس معارفف اروپا بود 

۸۰۴۵۷۹ مقصود فر نسیس ہیکن و بعضی اذ دا شمندان مان شائز دھم میباشد ( رصند٭‎ )٥( 


دجو عکنید) . 


رج 





سیر حکمت درادو پا 


نمیکردم ولیکن دیدم بر سر( بانہا افتادہ کە من بمقصود راہ یافتەام و نمیدانم منشاء این 
آوازہ چه بود ما اگر سخنان‌خودم در ان ہاب تأئیری داشته وعايه این فرض شدہ 
باشد از آن نیست کھ داعبة علم داشتم بلکه جزاین نبودہ است کهە در آ نجه نادان بودم 
بیش ار کسائیکە تحصیل اجمالی کردەاند صادقانه بنادانی خویش اقرار میکردم ودلاہل 
خود را بر مشکوك دانستن ہسیاری از چپزھاکە مردم دیگر یقین میداننداظہار مینمودم 
اما چون آن اندازہبرر کے منش بودم کە نمیخواستم جز آنجه ھستم در بارہ من گمان ہر ند 
بر آن شدم کە بہروسیلە بکوشم تا آوازہ ونامی راکە دریافتەام سزاوار شوم . پس‌ابن 
آرزو درسٹ ھشت سال پیش‌مرا از ھمەاماکنی کەدر ٦‏ نجا دوست و آشناداشتم دورساخت 
و اہنجا منزوی گردائید در کشوری (١)کە‏ طول مدت جنگ (٢)سامانی‏ در آن فراھم 
کردہ کہ گویا تنہا مرادش از لشگرداری آست کە مردمان در کمال آسودگی از 
ثمرات امنیت بہرہەمند باشند )٣(‏ ودر میا ن گروھی انبوہ که اھل سعی وعمل‌اند وتوجه 
اہشان بکارھای خویش ا زکنچکاوی بامور دیگران پیش است ومن دراینجا از ھیچیك از 
لوازم آسایش کە در شہرھای پررفت وآمد فراهھم است کمی ندارم ھرجند مائنه اپنکەدر 


بہابان دورست افتادہ ہاشم توانستەام بتنہائی وگوشہە نشینی بسربرم . 


بخش‌چھارم 

ٹیدائم تخستین مطالعاتی راکە آنجاکردم باہد بر ای شا نقل کنم با نە زیرا کە 
آن فکرھا چنان فلسفی وازاندیشەھای متعارفی دور است که شاید برای ھمەه کس‌خوشہ 
فا لکن رای نک قب ارت اللہ نا انت جڑا تک سای کس :اکبار کرت 
اسنوارھست یانیست بكاندازہ خودرا ناچارمیدانم کە سخنی از آن بمیانآودم ٠ )٤(‏ 

ازدیرزمائی برخوردہ بودم باینکەدراخلاقیات گاھی لاز ممیشودآدمی ازعقایدی پیروی 
"گند کہ غیں یقیابی بودن آٴنرا مبداند ولیکن مصلاحت دراین می ببلد کھه آنرا بقین فرض 
گند چنائکە پیش از این ببانکردیم اما من چون در آن ھنگام مہخواستم فقط ,جستجری 
حفیقت مشغول باشم معتقد شدمکە اید بکلی شبوۂ مخالف اختبارکتم و آنچە را !ند کی 
محل شبپه بندارم غ(انگارم تا ینم آیا سرانجام چبزی در ذھن بائی مماند کہ بدرستی 
غیر مشکوگ بساشد پس چسونگاھی از اوقات حس مسا خطا میکئد و مسا را باشتباہ 

)١(‏ مملکت ھلاند () جنك ھلاندیپا با اسپانیا برای تحصیل آذادی واستفلال(٥)‏ نظر 
اینکە لشگرداریمعالكث دیگر برای جنگٹ وجدال بود نە برای حفظ انتظام وامنیت. 

(ع) گذشتہ ا غموض مطالب عبارٹ ھم ابجازمخل دادد و باید بتوضیحاتی کە دد فظف٭ 
دکارٹ دادەایم مراجعه نمود ہہ ٠۰۷‏ (جوع فرعائید . 


ا 


گفتار 


۔میائدازد فرش کرد مکە ھیچ امری از امود جبان در واقع چنان نیس ت کہ حواس 
بتصور مادر مباورند وچون کسانی هسنند کہ درمقام استدلال حتی درمسائل ہسیار سادہ 
هندسه بخطا میروند واسندلال غلطمیکنند وہرای منہم مائند مردم دبگرخطا جاپزاست 
سرساولائی را این زاین برقاق مات موا لگا تجروب عرال یکا 
بیداری برای مادست میدھد درخواب ھم پیش میآبد درصورتیکہە هیچیيك اذ آنہا درآن 
حال حقیقت ندارد بنارا براین گذاشتم کە فرض کنم ھرچه ھروقت بلھن من آمدہ مسائند 
'وھسا نی که درخواب برای مردم دست مبدھد بىحقیقت است ولیکن ھماندم برخوردم 
بابنک* درھمین ھنگام کە من بنارا برموھوم بودن ھمه چیز گا,اشتەام شخص خودم کا ان 
ڈاوڑا سکم ناچار باید چیزی باشم وتوجه کردم کہ ا بن‌قضيیه <میاندیشم پس‌ھستم> (١)‏ 
حقیقتی است چنان استوار و ہا برجا کہ جمیع فرضہای غریب وعجیب شکاکان ھم نمیتواند 
آنرامتزلزل کند -- معنقدشدم کہ بی تأأمل میتو !نم آنرا درفلسنەای که ددپی آن هستماصل 

سستت ڈ اراردھم : 
آنگاہ بادقت مطالعہ کردم کہ چه ھستم ودیدم میتوانم قائل شوم کە مطلقاً تن ندارم 
وجہان ومکانی کە منآنجا باشم موجود نبست اما نمیتوائم تصود کم کە خودوجود ندارم 
بلکه برعکس ھمینکه فکر نشکیك درحقیقت چیڑھای 27 دارم بہداھت ویقین تیجە 
میدھد که من موجودم د(صور تیکه اگر فکر اژمن برداشنهہ شود ھرچند کلیە امور دیگر 
کە بتصور آمدہ حقیقت داشته باشد ھیچ دلبلی ہرای قائلشدن بوجود نخواھم داشت )٢(‏ 
اڈاینرو دانستم من جوھری ھستم کە ماھیت سا طبع اوفظط فکر داشٹن است وھستی او 
محتاج ہمکان وقائم بچیزی مادی نیسٹ وبتابرینآن منیعنی روح (نفس)کە بواسطە او 
آنچہ ہستم کاملا . منمایز است بلکە شناختن اوازتن آسانتر است وا گرھم تن نمیبود 

. روح تماما ھمان بود کە ھست . 

سیپس تامل کردم کە بطورکلی چەلازم است برای هھرقضيه نادرست ویقینی ہاشد 


ز راچون بات قضيه بقینی ہافەام باید بدانم بقینچست پس برخوردم 7 بنکە دراین قضيه 


مکی 
<فکردارم بس وجود جن ٭ ھیچ چبز مایسہ اطمینان من محقیقت آن لیست مگر ان 


)١(‏ یا <فکردادم پس وجود داام > این عبارت معروف کە اساس فلسفه دکارت داتم شدہ 
در فرانسه چنين است وزوت وز عررهة میرم ےز و بزبان لاتینی چنین ترجمه شده است 
سدہ مہ انعہ ودر نردحکمای فرنگگ اشارہ بقضيه و٤1‏ تچ0 بسیازد میکود ومقصود همان 
جمله است ود(اپن عبادت مفہوم فکر واندیشه متضمن معنی حس وشعور وعلم وادراك فادادہ 
نی ہھست(٢)‏ یعنی مادامکه شضکر دارم فرضاکه دنا معدوم شود دومن موجودم اما اگر فکراذەن 
ڈابلگردد فرضا دنا موجود باشد من ٹیستم بس وجود من امری است ىاطنی کھ متوقف بر 


ڈجود عاام ظلاھفر نٹیست ٠‏ 


۷ 





سیر حکمت ددادہ پا 


کە روشن می ہینم کە نا وجودی نہساشد فکری نیست از اینرومعتقد شدم که قاعدہکلی 
میتوانم اخثیا رکنم کە هر چه را روشن و آشکارا درمی یاہم حثیقت دارد ولیکن بك| ندازہ 
اشکال ھست دداینکە ہدرستی بدانیمآ نچ آشکارا دریافتہ میشود کدام اٹ .ٴتگاہ فکر 
کرد مک من در حال شك میباشم وبنابر ان وجود من کامل نیست زیرا روشن وآشکار 
ای لااوائسن بہکتال ٹزدیکتی است تاشك داشتن. پس بر آن شدم کە معلوم کنماندیشة 
وجودکامل تر از خخود را از کحاآوردەام پسآشکارا معلومم شد کەآن ائدیشہ اڑٰذاتی کە 
در واق مکامل ثر ازمن اأست ہمن (سیدہ است . در خصوص ملشاء فکر خودم ہر سپاری 
ازچیڑھا سوای خویش عاللہآسان ورس وروقاز وگرنی وغران چی آدیگن:انگرانی 
داشتم زبرا چون ددآنہا چیزی نمی یافتم ک4 نہا راہمن ہرتر اڑخودم بنمابد میٹواستم 
معنقد شوم که گر حقیقت داروند بسته بذات من میباشند ازجہت کمالی کە در ان شسث 
واگر حقبقت ندارند منشام تصود من از نہا عدم بعئی جنبه نثں وجود من استٹ (١)‏ ۰ 
اما درباپ منشاء تصور وجودکاملٹر ار خودم چنان نبود چهە روشن اس کهھ آنرا ناشی از 
عدم نمیتوان دائست ونبز قبول ابنکە وجودکاملتر ناشی از وجود ناقس تروتاہمآن باشد 
هھسان اندازہ برذھ نگران است کەه بخواهد قبول کند کھ اڑھیج چیزی رون آبد پس 
میتوانستمآنرا ازخود ناشی ہدانم بنابر این چسارہ نہود جزاینکە بگویم ذاتی بحفیقت 
کامل‌تراز منآنرا درذھن من نہادہ وآن ذات همهکمالانی رارکە بتصور منمیآید دادا 
میباشد یعنی ببارت دیگر اگر بخواھم بيكکلىە اداکنمآن خداست )٢(‏ . برابن بیسان 
افزودم کە چون من بکمالاتی علم دارم کە خود فاقدآ نہا میہاشم بس وجود منحصر بقرد 
یستم (اجازہ بدھیاد درابنجا اصطلاحات اھل مدرسه ([]زادانہ بکار برم) وناچار وجود 
دیگری کہ کامل نر اد من که من بستهہ ہاو ہاشم و آنچه راکە دارم ازاو کسب کردہ 
ہاشم بابد ہودہ باشد چە اگر من تٹہا ومسنقل ازھر وجود میبودم وبہرہ ان د کی کەاز 
و کایا ازم اوفرم ایرة مان دلزل الات دیکری را 5 میدانسنم فاقد آنہا 
هستم میہابستازخود بتوانم داراشوم و بنابرین وجودی ہاشم ببکر ان جاوید ہی تغیبرھمە‌دان 
همەتوان مختصر دارای همه کمالاتی کە میتواسنم دروجود خداوند قائل ‌شوم زبراہناہر 








(۹) ابن مدعا ناشی اڑابن عقیده اسٹکه حقیقت عبن وجود است ھمچنا نک خلاف حقیقت ھمان 
عدم است ومعٹی عبارت اینکه چیز ھا که در رتبه عادون من ھستند منشاء علم من 1 نپا خود 
من ‌غستم اگرحقیقت پعنی دجودند جنبکمال من منشاء آنست واگر حقیقت ندادند یمٹی معددماد 
تصورھن از انا اشی ازجنبه ئثقس مناست .۔ 

(۲) بعبادت دیگر استدلال دکارت برائبات وجودخداوند اینستکه فکر وجود کامل دل ذھن 
من است وچون من ناقصم ممسکن نیست خودم منشاءآن فکر باشم پس ناچار وجودکاملی ھست که 


منشاء آن فکراست و۶حودکاھمل خداست . 


۸ 


تار 


استدلالی کە کردم بر ایآ ٴنکه ہمعرفتذات باریباندازہای کە بر ایذات من‌میسراست برسم 
ھمین بس بود کہ ھر جچه راکه تصوری از آندرذھن من‌اسٹت بنظر آورم کە٦یا‏ دارابودن 
آ نکمسال است پانقص وبیقین میدانستم کە هر کدام از آنہا کە دلیل بر نقص است در 
وجود بساری نیست وآن دیگرھا ھست چنانکە میدہدم کہ شك وتلون وغم وامشال آن 
نمیتواند در اوہاشد زیر اکە من خود آرزو دارم ازاین احوال فارغ ہباشم ۔ ازابن گذشتہ 
از ہسیاری ازچیزھای محسوس وجسمانی تصوداتی داشتم وھرچند فرض میکردم خواب 
می بینم وآ نچە رت میکنم ہا بخیالم مبرسد بىیحقیقت است نمیتوانستم منکرشوم کہ 
تصودآنہسا راستی درذھن من موجود است . اماپیش ازاین روشن دیدہ ہودم کە ذات 
مدرك غیرازذات جسمانی استو تر کہبمطلقاعلامت تبعیت و نبعیت مسلمانقصں است پس‌حکم 
کردم کە مرکب بودن اذ آن دو ذوات )١(‏ برای 2 کمان نتواند بود وبنابرین ذاثت ٴ 
ہاری مر کب نیست امااگردرعالم اجسامی باعقولی یاذوات دیگری ھست کہ کامل نباشد 
وجودآ نہا الیته تاہم وقائم بقدرت أوست دی اویکدم نمیتوائد باقی ہمانند(٦)‏ ۰ 
آنگاہ خواستم حقایق دیگر جستج وکنم پس موضوع نظر ارہاب هندسه را در 
پیش کر که آنٹرا مانند چجسمی یوسه تصویر میکردم با فضائی دارای ابعاد نامتناھی 
طول وعصرض وعمق یا ارتفاع قسابل تقسیم باجزاء چندکە پذیرندہ اشکال و مقدارمای 
مختلف ؤ هھمه نوع حر کت وتغیبر مکان ہودہ باشند چنانکە ارباب هندسه موضوع نظر 
خودر |تصو پر میکنٹد و بعضی اذ ہر اھین سادہ٦‏ نہارا درمد نظر آوردم وباتوجہ بابنکه قطع 
ویقینیکە همە کس دربار٭1نہا قائل‌است فقط مبنی براینست کە برطبق قاعدہای کە پیش 
ازذین مذ کورداشتەام تصور آ نہا بدیپہی است برخوردم بابنکە درآن ہراھین نیڑھیچ چیز 
نبستکە مرا ہوجود موضوع (٣)نہا‏ مطمئن سازد چہ مثلا تصدیق داشتم بابنکه چون' 
فرض متلث کنیم لازم مآ ید کہ مجسوع سەزاویەاش دوقائمه باشد اما چیزی نمبیاتم کە 
مرامطمئن کند درعالم مثلثی وجود دارد ولیکن چون پرمیگقٹم بتصوری کە اإزی وجود 
کامل دارم میدیدم ھمان اندازہ متضمن ھستی است که درتصور مثلت دوقائِمە بودن سە 
زاویە ضرورت دارد یادر تصور کرہ لازم مایدکه همه نقاط آن از م رکزش بات فاصله 
باشد بلکە اذآنہم بد یہی تر و بناہرین ھستی خداوند کە همان وجود کامل است لااقل 
باندازہ ہراھین ھندسی متیقن مبباشد )٤(‏ . 





(١)‏ یعنی ذات مدرك و ذ(ت جسمانی (ز٢)‏ اشارہ بخلق مدامکه در چای خود توضیح 
دادہ !یم (بصفحه ٣١۳‏ (جوغ فرمائید) (۲۴) یعنہی )بعاد وا|شکال . 

(٤‏ حکمای ادو پا این بیان رابرھان دجودی عو نومآماہ 6. ون7[ ؟فته|ند ولینکن 
نز حقیقت ہرھان قبسمت وحاصل کلام دکارٹ ابن میشود کھ تصور وچود غداو۴ند اذضروریات عقلی 


و بد پہپات [ٰسگ ۔ 


١ 





ضیر کت درارو ہا 

ام ابنکە ہسیاری ازەردم شناختن آن وجود وحتی نفس خویش دا دشوارعییابند 
بسبب آ نست کھ ھہچگاہ ڈھن خودرا از |مورمحسو“س براپر تمیبر ئک وباندازەای خو کردہ|ند 
باپنکە ہمہ چیزرا بوسیل قوة خیسال کهە طریق مختص بتصوز اشیاء جسمانی است بذنھن 
پیاور ند کہ ھر چھ رابوھم ایشان نگنجد قابل ادراك نمیدانند ودرستی این قول اڑاینجعجا 
معلوع است کھ فیلدوفان ھم درمدارس ہاین اصل قائلند کہ ھیچج چپڑز ددرفہم اسان وارد 
نمیشود مگر ابنکه بدوا بجس در آمدہ باشد وحال نکه تصورخد| وروح البته ھیچوقت 
بحس درنیامدہ وھر کس بخواھد برای درك آنہا بقوه وھم ومتخیله منوسل شود فانند 
کسی اس تکەشنیدن آواڑھا بابویدن ہوھا را بخواهد بوسپلٔ چشمانجام دھد ہااین تفاوت 
کە اطمینان بشوۂ باصرہ کمتر إز شامہ باسامعه نیست ولیکن قوہ خبال وحس ھر گزما را 
زی مطیئن نمیسازد مگراینکە فہم مامیانجی شود(١)‏ <-- 

ہاری اگر ھنوز کسانی شستند کہ بادلائلی کہ من آوردہ!م بہستی خداوند و روح 
خویش پقین نکردہاند باید بدائنندکە وجود چیزھای دیگرمسائند تن وزمین وستارگان 
ومانند آنہاکە شاید یشتر بآن اطمینان دارند کمتر بقینی است زیرا ھرچند اخلاقا )٢(‏ 
اہن چیزھا رامیتوان بیقین موجود دانست وشك دروجود آٴنہا سقاھت بنظرمیا ید ولیکن 
هر گاہ شخص عاقل یقین‌فلسفی :را منظور ہدارد ناچار تصدیق خواھد کرد کە چون‌انسان 
درخواب تنی وزمینی و سار کا می بیند بیحقیقت ولی درحال رویا دروجود آنہا شثثت 
نمیکند برھمین قیاس بانچە در پداری حس میکند نیز نمیتواند مطمئن باشد زبرا اذ 
کجا میتوان دانست کە ادراکات ھنگام خسواب بحقیقت تر از محسوسات بیداری است در 
سورتیکە درعالم ریا هم قوت وحدت ٦آ‏ نہا غالبا کمتر اذ بیداری نیست وھر قدر دانشمندان 
مطسالعه کنند گسان ندارم دلیلی ببابندکە بتوائند آن شك را مرتقم کنند مگر ابنکهھ 
اذ پیش وجود ہاری را مسلم بدارند چا نجست ھمتن فقر ہ کی من آنرا قاعدہ قرار دادم 
کە هر ٦نچە‏ ما روشن وآشکارا درك میکلیم حقیقت دارد بقیل نیست مگر بسبب آٴنکه 
خداوند موجود و وجودی کامل است واژڑما آ نچہ ھسنی اُست ناشی ازاوست )۲( و 

)(١(‏ یی حواس ظا ھرعہمه دودعرض کد یگر ند درحالیکه عقل فوق حواس اسٹت پس توقع 
ادراك مەقولات |زحواس ظاہر بیجاتر است قاتوتقع ادراتكإ بواڑچشم . 

(٢)دکارت‏ ددقسم یقین قا ئل است یقین اخلاقی برای نک شس اعمال خود را بر آن مبثنی 
کند و یقین فلمفی کھ بنیان ع۶ا ید ہا ید ہاش و آن دقتی است کہ ا[مری در نزد عقل ضطضروری شود 

)۴( بردکارت اعتراض کر دہ| ند کە ال اثبات وجود بادی ((بہداہھت کرد واینك حقیقت 
امور !ا “٭ی دامتکی ہوجودبہاردی میلکند می 3وڈجود خد|إوند راضامن صحت |مور بل بہی ڈر ارمیدشقد 
بپس دودقائل شده است ادرین پاب بحٹت بسیازکردەاتد منجمله گف:4ائد وقتیکە عقل را!ہداھت 
درك میبکند صمحتٹش طمائت خدإؤوتد رالإزم ندارئد چنائچجه ددموقم ادر|ك وجود نس و بار یتعالی 
حاجٹ آبود ولیکن ھنگامیکە عقل استناد بادركك قبلی میبکند لەحضوری در آن صودت اطمیدان 
بددستی آن نظر بصدق ڈاٹ بادی میباشد . 


"۰ 





گفتار 


از اہٹجا معلوم میشود کە تصوراتث ما چوں امود واقعی مستند وآٴن اندازہ کە روشن و 
آشکارند ناشی |زخداو ند میباشنداز آن جہت جز حقیقت نتوانند ہودو بناہر بن درتصورات 
ما خطا نمی افتد مگر در نہاکە مبہم و تیرەاند بسبب آنکه مناسبتی باعدم دارند یعنی 


تیر گی و ابہام آنہا در نردما از ےس تا وجودھایکامل نیستیم وبدیہی اسب 
کہ ذھن از لسمہت دادن نقصس باخطا بعد|و ند بہمان اندازہ ا دارد کہ بخو اھ کمال پا 


حقیقت را ناشی از عدم ہندارد اما اگر نمبدائستیم که دروجود ماھرچه حقیقت وواقعیت 
دارد ناشی ازوجودی کامل و ہی پابان است تصورات ماھرچند روشن و آشکارا میہود بہیچ 
دلیل نمیتو |نستیم مطمئن‌شو ہم کە کمال حقیقت را داراباشند .)١(‏ 

اما پس اذآنکە شناخت خدا ونفسآن قاعدہ را برما مسلم ساخت بآسانی‌دانستہ 
مہدودکە عوالمی کە در خواب بمخیلەما میگذرد بہیچوجە مارا نسبت بعقیقت|فکاری کہ 
در بیداری دادیم ناد بثك بنٹدازد زیرا اگر در خواب ھم تصودواضحی ہر ای مادسٹت 
دھد مثلا مہندسی برھانی تازہ کلف کند خواب بودنش مانم نیست ازاینکه راست باشد 
و خطاھای سار در عالم رڑیا بعنی انکه سا چیڑھا ھمانگو نہ کہ بحواس ظامری در 
بیداری در میآبند در خواب جلوہ مینمابند آن نیز نباید ما را دربارہ حقیقتآن‌تصورات 
مترزلزل سازد چە در یداری ھم مسکن است در آن امور بخطا زویم چنانکە چون آدمی 
مبتلا بمرض پرقان باشد همه چیزرا زرد می یندو ہا ابنکە ستارٌگان ودیگرچیزھای دور 
سیار خردتر از آن مہنمابدکە ھستندز پراکە در ھرحال چەدر خواب ہاشیموچەدر بیداری 
هر گز نبابد تسلیم شویم مگر بہداھت امور درنزد عقل وتوجه فرمائیدکە بداھتدرنزد 
عقل را معتبر میدانم نە در نزد خبال باحس چه ھرچند خورشید را بنہایروشن میبینیم 
نباید از آن قیاس کنہم کهە بزرگی اوھمانست کەمیبینیم و ھمچنین مہتوانیمواضحوروشن 
سرشیری برتن بزی تصویر کیم واز آن لازم نمیآیدکە چنین موھومی موجود باشند 
زیرا عفل حکم نسمیکند کە آنچہ این قسم میبیہم یا تتخیل میکٹیم واقع است اسا حکم 
میکند کە تمام تصودات یا معانی ذھنی ما باید يك منشاء حقیقی داشتہ باتد (٢)وگر‏ نہ 
ممکن نبود خداوندکە مطلقا کامل و حق است آن تصودات با معانی را درمانہادہىاشد 


)١(‏ ابن استدلال مبنی برابنست کەکمال و حقیقت معادل با وجودند وخطا و نقصس‌مسادی 
عدم میباشند . 

)٢(‏ چنانكه در جای دیگر گفتهایم دکارت تصودات زا خطا نمیدائد و رتوعغطا را در 
آصد یقات یعنی در مقام نفی واتہات ممکن‌میشماردو معتقد استکە حواس ظاھرحتایق اشیاء زاہما 
نمی نماید فقط نضم وضرد آنپادا برایوجود ما معلوم مییکنند و این خود حقیقتی است|ما|گرما 
بوسیله حواس حکم بعقایق اشیاء بکنہم ہعطامیرویم . 


ہت 





سیرحلکمت در ادوپا 


و ھمسچنا نکه استدلالات ماھر گز در خواب بوضوح و شّامی بیداری نیسٹھرچند وھمات 
و تخیلات ما درعالم روہا بعضی ازاوقات بہمان حدت و صراحت است باز عقلحکممیکند 
کە چون ھمه افکارما نستواند حقیقت باشد سبْب آنکە ما کامل نیستیم پس آن اندازہ 
از حقبقت کھ در آنہاھسٹ الیته در افکار یداری بیشتر باید باشد ا افکاری کہ درخواب 


زری میلمد . 


بخش پنجم 

کمال خر سندی را میداشتم کہ دنباله سن تگہرم و سلسلۂ حقا یی دیگررا کہ از 
آن حقاین او ليه استخر اخ کردەام باز نمایم اما چون بسرای اہن مقصود محتاج خواھم 
ہود از مسائل چندگفتگ وکنم کە مبان فضلا محل مباحثه است با آنہا نسیخواھم نزاع 
داشتہ باشم بہتر میدائم خودداری نایم و ثقط بطود کلی اشارہ کنم کە آٴن مسائل 
کدام است تا دانشمندان حکم کنند کە عامه را از اطلاع ہر خصوصیات آنہا مصلحتیو 
فابدەای ھست پا لیست . 

بر تصمیم ود باقی بودەام ہں ابنکہ ھیچ اصلی را نہذدذیرم جز آنجه سرای البات 
وجود خدا و نفس بکار بردہ ہودم و ھیچ امری را حقیقت نپندارم مگر آنکه از ہراھین 
ار باب هندسه روشنتر و متیقن تر بیاہم با اینہمه ہجزئت میگویم کە نہ تنہادراندك زمانی 
در کیہ مشکلات مہم کە در فلسغفہ ہر حسب عادت محل بحش اأُست کامیایبسی حاصل نمودم 
بلکہ بں خوردم بہعضی قوانین کە خداوند چنان در عالم خلقت مقررداشتەوصودنی از آن 
در ذھن ما نگاشته است کە پس از آن کہ بقدری کغایت اندیشہ کردیم نمیتوانیمشكنمائیم 
که آنجه در عالم ھست یا روی میدمد قوانین مزہور کاملا در آن مرعی میباشد . سپس 
چون د نبال آن قوانین راگرفتم گمان دارم حقایقی چند مکشوف ساختم کە از ھرجه 
پیش از آن ددیافه یا امیدوار ہدریافتٹ آن بودم سودمندائر و مہمثر بود. 

ولیکن‌چوناصول آن کشفیات را در تصنیفی (١)بیان‏ کردہ ایم کە بہعضی از ملاحظات 
علبع و نشرش را مناسب نمید|نم بہتر ین وسیله شناساندەن آنہا ان اُست کہ محتو رسات 
آن کتاب دا باختصار ذک رکنم . قصدم این ہودکہ آنچه را پیش از نوشتن کتاب گمان 
مبیکردم در خصوص حقیقت اشہاء جسمانی میدانم در آن درج نمایم اما ھمچنا نکە نقاشان 


چون نمیتوائند همه سطوح جسم چامدی را بریك صفحه بنمابنە بکی از سطوح مہم 








() مقصود کتاب موسوم بە < احوال عالمي است 1/10046 1٥03‏ 6)ز0:"]”کەچون مشتمل 
3ھبٹنئی بردای بعر کٹ( مین ود ھمیلکە کالیله با بسن چرم محکوم شد ر کارٹ اڑ طبع و نشر آن 
آصنیف منصرفگردیف داز بیاناتیک٭ |ینجا مبکند میخواہد زعیله تہیە نمابد شاید بثواند آن کتاب 


زا بیدشدفه و غوغا منتشر ساڑو. 


۹,۲ 


غفعار 


آنرااختیار کردہ روشنائی میدھند ودیگرھارادرسایەمیانداذ ندو نمی نمابند مگر باندازہای 
3 بواسطه نظر کردن بان سطح دیدن آ نپا مسکنست منہم از تسرس اینکە توانم 
انچە رادر ضبر دارم بنگارم بنارا بر این گذاشتم کەآنچە در خصوص نور درك کردەام 
بتفصیل پان کم نگاہ ہمناسیت نور چبزی از خورشید وستار گان ات بگویم نسیپا 
ابنکە نور تقر یبا تنہا اڑآن اجسام مہكاہد واز افلاك سخن ہرائم چھآنہا نوررا انتقال 
مبدھند واز سپبارات وستارہ ھای دنباله دار وزمین گفتگو بمیان آورم از آن جہت کە نور 
رامنسکس میکنند وبالاختصاص ازھمه اجسامی کە در روی زمین موجود است سن گویم 
از آنروکە یسا نگین باحا کی ماودا یسانودانی میباشند وعاقبت اذ آدمی بح ث کلم ہملاحظه 
ابنکه ناظر نور استحتی برای ابنکه مطلب پرزنندہ نباشد وآنچە رادر نظر داشتم بہتر 
ہآزادی بیانکردہ مجبور نشوم نسہٹ بعقایدیکە فضلا یذیرفنەاند ردہا قبول اظہار کم 
بنا'گڈاشت مکە این عالم دادھا نایم تامیدان مہاعثه اہشان باشد وعالم دیگری فرش کنم 
خداوند درجائی دنگر درذضای موھوم مقداری ازسادہ بفزاید واجزاء عدیدہ آنر| 
بی ٹر تیب وبسانواع ما تلف بحر کت دراوردہ واختلاطی وھمسائی (١)‏ فراھم گند ھمان 
اندازہ مشوش کہ شاعران بتوانند تخیل گنند )۲( وسپس کاری نکند جز رسانیدن ھمان 
مددی کە ہرحسب عادت بعالم خلقت مسرساند و آنرا رھاکند تاہروفق قوائیلی کە برقرار 
فرمودہ جربان بابد وہاابن فرض بینم چە پیش میآید (۳) پس بدوا احوالآن مادہ رابیان 
کردہ وآن راچنان باز نىودمکە بگما نم چیزی روشن ترومفہوم تراذ آن دردنیا نیسٹ 
مگر آنچە درہسارہ خداوند ونفس پیش ازاین گفتەام چه مخصوصاً فرض کردم کہ دد آن 
مصادہ هیچیك ازصور بسا صفائی (٤)کە‏ درنزرد اھل مدرسه محل مشاجرہ اس وجود 
ندارد وھیچ چیزی کە معرفتش برای اذھان ما باندازەای فطری نبساشدکە درآن ساب 


)١(‏ فا0 


)٢(‏ اشارہ است بتشویق اوضاعبکە ھہیسیودوس شاعر یونانی درکتاب خلقت ولوکرسیوس 
شاعرد ودمی در کتاب طبیعت فرض کر دہ| ئل . 

)۴( چون منظور حرکات ابن ہودەکه کليه خلقت وامورعالم را ہوجه علمی بیان کردہ 
تاہم قسوائین علم دکارت قرار دھد و این مدعا معالف تءملیمات اسکولاستیك و تغیبراتی ہودہ 
که اولیای دین کاتولك|زمدلول توداتمیکردند لہذا عقاید خوددا ددطہبیعیات باین عنوان پیش 
آوردہ کە عالم موجود داموضوع بحث قراد ندادہ و عالم موھومی فرضکرده واصول متخذہ خود 
دابآن عالم تطہمبق نموده وخواستا است بطور غرمستقیم رساندکە عالم موجود ھم تابم ھمان 
قوانین است وجر بان امورطبق قوانین مز بور ضرددی است 

(۱) باصطلاح حکمای قدیم صود جسەيه دنوعيه وخواص د طظام اجسام وملصود |ذاین 
فرض آنست که مستتقیماً تعلیماب اسکو لاستيك (إ انکارنکند بلە چون معلوم شد عالم دا نوجه 
دیگرمیتوان توجيە نمود تعلیمات اسکولاستيك ضمنا و بالتبم ابہطال شود ۔ 


۴ 





سر حلکعت دد ادوپا 


'نجاھل ھم نتوانیم بکنیم آنگاہ باز نمودم کە قوانین طببعت چگونە است ودلایل خودرا 
برھیچ اصلی متکی نساختم مگر بر کمالات ہی ہایان الہی وآنچه ازقوانین مزبور ممکن 
بود محل شہہه واقع شود درا>ي9كاتآن اھتسام کردم وبساز نمودم اگر خداوند عوالم . 
بسیار نیزخلق میفرمود در ھیچکدام اف آنہساآن قوانین غبرمرعی نمیماند . سپس‌ظاھر 
کرد م که جزڑء اعظمآن مسادہ ہمشتضای قوانین مزبور البته اید پٹرنیبی قراد گیرد کە 
منشابہ ہا افلاك مسا باشد وقسمتی اذ آن اید يك کرہ زمین تشکیل دھد وقست دیگر 
سیارات وستارہ ھسای دتباله دار را بسازد ومقداری اذ آنہم يك خورشبد وستار گان 
شابت اہجسادکند ودر اپن مقام دربارہ نور بسط سن دادم وبفصبیل بسا نکردمکه 
نوریکە درخورشید وستارگان اید باشد چیست وچگونە از آنجا درہك دم فضای 
بہناور آسمان رامیپیماید )١(‏ وا سپارات وستارہ ھصای دنبالەدار بسوی زمین ملمکس 
مہگردد ویز مطالبی چند راچم بسادۂ افلاك وسشارہ ھا ووضع وحر کات وثسام صفات 
متنوعهآنہسا افزودم چنسانکہ بعقیدہ خود ہدرستی ہساز نمودم کە در این صالم واقعی. 
ھہچ چیز دیدہ نمیشدکە در آن عالم فرضی کە وصف میکردم مانندآن نباشد پا نتواند 
بہاشد .آنگاہ از ]نیا سخن را ہسالاختصاس بہسوی زمینکشیدم وباز نمودمکە ھرچند 
فذرض من بصراحت این بودکە خداو نددرمادہ ای کە زمین راازآن‌تر کیب کردہ ثقل قرار 
ندادہٰ است معدلك مام اجزرایآن درست سوی مر کزش متوجه میشوند )٢(‏ وچون در 
سماع زمین آب وھوا موجود باشد اوضاع افلاكث وستار گان مخصوصاً مساہ مببایبست سبب 
فلہور جزر ومدی شود کے ازڑھر حیث مسائند جزر ومد درپا ھای ما باشد و بعلاوہ 
ھمآب وھوا اید جر بانی از مشرق بسوی مغرب داشته باشند چنانکە در اقطار میسان 
مدارس )٣(‏ مشاھدہ میشود ونیز در روی زمین باب دکوە ودریسا وچشمهە ورودخانہ 
بطبیعت حادث گردد ودرکانہا معدنیات موجود شود ودر ببابانہاگیاء بروید وبطور 
کلی ھمه موادی کە ممتزج ہا مر کب میٹامند کو بن گردد وماجملە چون بعداز ستارگان 
ەر دنیا بجزآتش چیزی نمیدانمکە نود از آن بشابد پس ساعی شدم کہ آنچه راجم 
ہعاھیت آآتش است بدرستی معلوم کلم کە چگونہ ظاھر میشود و دوام مبباہد و چرا 
کامی حرازت بینور وزمانی نور ہی حرادت داردو چگو نه در اجسام رنگ مای 
گونا کون مارض میسازد وحالات مختلف دیگر و بعضی را ذوب وہبرخی را سےعڈت میکند 
ونقریبا ھمه رامیسوزاند وباتبدیل بدود وخاکستر میکند و بقوت عمل خود از خاکٹر 
آبگینە میسازد و چون تبدیل خاکستر ہشیشہ بنظر من پکی از معجب ترین اموری 





کش شش یں 





۴) دکادت مائند حکمای سلف سيیرنود ذاآئی میداتمست 
۴١‏ جکمای اسکولاستیكث میل اجسام (ا ہمرکز ثتیجە تقل و ثقل ر(نتیِجة طہیت جسم میہ| تسئند . 
ا۳ مداد دأسالسرطان ومدار دأسالجدی 


8٤ 


فیار 


اس ت کە در طبیعت واقم میشود مخضوصاً از بیانآن مسرت نام داش 

ولیکن از این بیانات نمیخواستم نتیجەبگیرم کە این عالم چنانکە من وصفمیکٹم 
خلق شدہ است )١(‏ چه بیشتر محتمل است کە خداوندآنرا ھم از آغاز انسان کەمیہایست 
باشد آفریدہ است اما یقین استو . مسلم دارند که فعلی کە خداو ندا کنونبآن 
ون فان را نگاہ میدارد درست ھمان فعط یىی است کھ بآن عالم راآفسریدہ است جنانکہ 
کر ھم در ابتدای امر جسز صودتی تن بعالم نمبداد میتوان معتقد شد ھینقدر کە 
قوانین طبیعت را مقرر میفرمود و باومدد . تاہرسم خود عمل نماید بہمین‌وسیله 
اشیاء مادی صرف ہمرور زمان بحالتی کە اکنون ٦‏ نہا را میبینیم در میآمدند و بافرض 
ابنکە آٴن اشیاء باین طریی تدریجاً ظہور بافتہ اند درك حقیقت آنہا آسانتر اسسنا 
اینکە خلقت ٦نہا‏ را دغعی از ابتداء ساخنہ و پرداخته تصور نمائیم و در مرحال ہسعجزہ 
بودن خلقت ھم خللی وارد نمیاید . 

از بیان اجسام بیجان و گیاھہا بجانوران و مخصوصاً بانسان پرداختم اما چون 
معرفتکافی باحوال آنہانداشتم کە بشیوەمسائل دیگر ببان کنم یعنی معلول ازعلتدر آورم 
و باز نمایم کە آن موجودات را طببعت از چە مواد و چسان بابد تولیدکند اکتفاکردم 
بابن فرض کە خداوندبدن انسان را چەاز جہت صودت پرو نیجوارح وچھ از حیث‌تر کیب 
درونی اعضاءکاملا ھمین قہ قسم که ھستیم از ھمان مادہکە وصف کردہ بودم آفریدەوہدوآ 
نفس ناطقهہ 7007 روح نباتی یا حساس دا انجام دھد در آن قرار ندادہ وفقط 
در قلب او قسمتی از آن حرار تہای بی روشنی کەه پیش اذ این بیان نمودہ بودم ہرانگیختہ 
اسٹو آنحرارت را ازھمان‌جنس فرض کردم کە علف رامنگامی که برای خشکانیدن 
جمع میکنند گرم مینماید یا شراب تازہ دا روی ثغل انگور ہجوش میآورد زیرا چون 
سحیدم که در نتیجه این فرض چه اعمالیممکن اس از تن سرزند آنرا درست مطابق 
پافتم با مع آنچە درو تن میتوائد ہدون فکر )۲( و مدخلیت نفس یعلی آن قسمت ممٹاز 
از تن که پیش کفتیم ط ہم او تنہا فکر کردن است واقع شود و اعمال مزبوز تمامأهمان 
و کات را بی 5 درآن ہا ما شريك اند و ھیچیك از اعمال مرتبط بفکررا کہ 
از آن جہت کهھ ما انسان ھستیم مختص ہماست در آن نیافتیم آنگاہ چونفرض کردمکە 
خداوند نفس ناطقه را بیافریند و بترئیبی کە در آن رسالە ببان کردەام بەنماحق‌سازد 


() پهنی تام وتمام ن٭ آنطودکه عصسف فرض کردەکه خالق ابتدا عناصرد قوائین طہیعث 
را ایجاد طر مودہ و سیپس عالم یں سب قوانین طببعت و ہمرور زمان صوودت حالہہ را بافتھ اس 


)٢(‏ مراد اذنکراعم از شعور عقل دادادہ است 


٥ 





سیرحکمت دراردو ہا 


ھماندم ابن اعمال اختصاصی انسائر | ھم در ] نجا باقتم (١)۔‏ 
اما رای آٴنکە معلوم شود این مسائل را چگونە در آن رسالهە باز نمودەام بیان 
حرکٹ قلب و شرائین را کە نخستین حر کتی ‌است کە در جانوران مشاھدہ میشودوازممه 
شابع تر است در اینجانقل میکنم )٦(‏ سبپس بآسانی از آن میتوان حر کاٹ دبگر راقیاس 
مودو برای آسانی درك مطلبی کە ددپیش (ٰست کسانیکە از علم نشر یع بہرہ نداورند 
بہش امت "لا ڑژعمت فدہ یش ازخوائین این بت قلب کی از عیوانات پزز گن وا 
کہ دارای ریتین میباشند وازٴ ھرجہٹ شبيەبقلب‌انسان است شکافته ملاحظه نمایندحجرتین 
بعنی دوبطن )٣۳(‏ آنراپینند نخست ٦آ‏ نکە بجانب راست استو دولولە وسیع بان‌مر بوط 
مبہاشد پکی وزید اجوف که مجەم عمدۂ خون و مائند تنہ درخنی است کە ساپر اوردہ 
شاخدھای آن محسوب میشوند دیگری ورید شر بانی (٤‏ کہ بغلط نامیدہ شدہ زپرادر 
وائم شر بان است و مبعأً آن قلب میباشد و پس از خروج از قلب چندین شبہ شدەدر 
ریتین منتشر میگردد. 
دوم بطن سمت چپ کەآنہم مر بوط بدولولە است ببزدرگی لولەھای سابقالذ کر 
بلکە بزرگتر کەیکی موسوم است بشربان وربدی )٥(‏ و ابن اسم یز غلطاست بواسطۂ 
ابنکه آن ورید حقیقی است و از ریە میآید و آنجا منشعب بچند شعبه است کە با شعب 
ورید شر بانی و شعب مجر ای موسوم بقصبةالربہ کە ھوای تنفس از آن داخل میشود در 
ھم پچبدهہ شدهہ است و دیگری فراع سز است(٦)‏ کەازقلب برون مآ ہدوشعبآٴنہتمام 
بدن میرود و یز باہد توجهە بفرمائید بیازدہ برد٥‏ ہوستی )۷( کوچکی که چہار منفذ 
واقعه در آن دو حجرەرا مانند در بچە میبندند و بازمیکنند سەپردہ در مدخل ‌وریداجوف 
است و چتان فرار: رف که ران عون را از وریہ احرف بدروت طن وائت قلب 
نمیتواند مائعشود ولیکن خروجآنرا منم میکند سە پردۂ دنگر در مدخل ورید شربانی 
(١)‏ اشاده باینستکە انسان فنقط دارای یت نفس ناطقه استکه غیر مادی ومجرد و 
ملکوتیست پاحس وشمور وعقل دازاده منتب باوست و یکبدنکه مادی است وإازھر جہت تایع 
قوانین ماد. است داحوال |ادحتی اذجہت اعمال حیاتی تا ہم قواعد طبیعی وریاضی میباشد پہادٹن 
دیگربدن انسان صرف نظر اذ نفس اطقه عائند دستگاء ساعت است وبہعین جہٹت حیوا:۔ات 
ر(اکه دادای نفس ناطله نیستنت حساس نمبدائد و مائند آلات داددات می بندارد چنےا نسکەه بعد 
تو ضیع خواھد کرد. 
)٢(‏ دداین بیانات اشتباھاۃ 


لی ھست کھ ہمدھا علمای علم نثر یج رم کردەاند ٤‏ 


)۴( اذنین قلب را انساعمنتپااليه ورید|جوف وورید ربوی فر ض گر دہ|است چنا نکهھ ذ یلا 


تصر یح دمیسکاد 
(ع٤)‏ امروز شریان ورید ریوی میگوینه (م) باصطلاح امروز ورید دبوی ۔ 
)٦(‏ شریان اددطی (۷) دسامہای قلب 


٦ 


گفتار 


وبرعکس چنان واقع شدہ 5ہ خونی که در آن بطن است بریهە میرود اعا خونی کہ درڑیا 
است بقلب لنٹ اد بر گردد ہہمین قسم دوپردہ درمدخل شربان ورہدی میباشد کہ 
خون را ازربہ ببطن چپ قلب راہ میدھد اما مانم باڑگشت[آنست وسه پردہ آخری در 
ابتدای شر یان کببر است وخروج خون زا ازقلب مائم نیستاما نیگذارد بقلب ہر گردد 
علت واختلاف عدد پردەھا جزاین نیست کە چون منفذ شربان وریدی بسہبموقعش ببضی 
شکل افثادہ بادو پردہ بسہولت بسته میشود ولیکن آن دیگرھا چون مدوزند سم پردہ 
حاجت دارند ونیز باہد توجە کرد کە شربا نکبیر وورید شریانیجنسا سختثر ومحکمتر 
از شربان وریدی ورید اجوف مہاشند وابن دووعاء اخیر پیش اذ آنکه وارد قلب 
شوند اتساع يافته و حالت دو کپسە پبدا میکنند و ٦نہارا‏ اذن قلب خوانندو از 
عضله شبیه بعطله قلب ساخته شدەاند ونیز بابد متوجە بودکە ددقلب اذھر موضوع دیگر 
بدن حرارت بیشاست واین حرارث میتواند سبب شودکه هر گاہ فعلر٭ای ازخون داخل 
خرن کرد فورأآمائند ھرماہع دہگر کە1نرا قطرہ وارد ظرفٰ رس او رک 
فو اط ات 

پس اذ توجه ہمسائل مزہور برای ببان حرکت قلب حاجت ہذ کر چیزی ندارم 
جزاینکە هر گاہ حجرتین قلب پر از خون نہاشد ناچار ازوریدا جوف دربطن راست و 
ازشریان وریدی دربطن چپ وارد مپیشود زیراکە آن دووعاء ھمہده از خون پراست و 
منافد ٦‏ نہاکە روبسوی قلب دارند در آنحال بسته نمیتوائند شد اما ھمیلکه درھربك از 
حجر تین يك قطرہ خون داخل میگردد چون منافذی کە اذ آن وارد میشود وسیع مہباشد 
واوعبه کہ از آن جر بان پابد براز خون است آن قطرەھا -_ درشت خواھند بود و 
(سہب حرارتی کە درقلب ھست متخلخل و منبسط میشو ند وباب ن‌جہت تمام قلب نفخ میلکند 
وبنج برده واقعه درمدخل دووعائی که خون از ٢‏ نہا وارد شدہ بسته میشود ونسگذارد 
زبادہ برآن خون بسمت قب بائین برود وچون آن دوقطرہ خون کہ واردشده همرارهہ 
منسم میشودعاقبت شش یردہ دیگری راک درمدخل دووعاء دبگر واقعند بس زدەدر یچ 
ھا را باز مبکنند وبیرون میروند بابنطربق همه شعب وربد شر بانی وشر بان گر را در 
بك آن بساقلب منتفخ ومنبسط میسازند اما پس اذ آن چون خون سرد میشود فورأً قلب 
و شرائین دوبارہ منقبض میشوند ودریچه ھای غش کا نآ نہسا سته دہ ودریچە ای 
کا نە وربد|اجوف وشر پان وریدی باز مہشود ودوقطرہ خون دنگر وارد قلب کرد بدہ 
دوبسارہ مسانند سابق قلب وشرائین را منبسط مینسابند وچون خونی کہ بسابن تثرتیب 
داخل قلب میشود و از آن د و کیسە کە اذنین میناملد عبور میکند باین سبب حر کت آ نہا 
مکس حر کٹ قلب است ومنکامکە اوملیسط میگردد آ ہا منقبض میشوند ازابن گذشتہ 
محض اپنکە اگر کسی غوت براھین رہاضی رانداند ومعتاد ناشد کە دلایل متیتن دا از 


۷ 


سٹرحکمٹت دزاروپا 


محثمل تمیز دھد ہی‌مطالعه انکار این بلک الب لن یز میدھم کە ابن حرکات قلب کہ 
با نکردم ازوضم اعضائی که باچشم میتوان درقلب دید وحرارثی کە بادست میتوان حس 
کرد و ماھیت خون کە بتجر ە مبتوان شناخت بالضرورہ نتیجە میشود چنسانکە حرکٹ 
ساعت اقوت ووضع وشکل لنگرھا ؤچرخہایآن بالضروزہ حادث عیگردد اسا اگر 
پرسند چگونە است کە خون وریدھا باوجود جریسان دائمی وورود بقلب تمسام نمیشود 
رج او تن نہیگردد درصود ثیکە کلیە خو نی کە بقلب میرسد ہآ نہا میرود ہاین سثوال 
جواب دینگری حاجت ندارم ہدھم جز آ نچه یکنفر طہب اتگلیسی (١)‏ سابقا گنتہ ودر 
حسل این مسئله فضل تقدم دارد ونغستین کسی است کہ تعلیم نمودہ است کە در انتہسای 
شرامن ای ناوک یماو ساس ای سرد کا الات ارز طف سر ارہ 
شعب کوچات اوردہ شدہ از نجا دوبارہ بقلب برمیگردد وبایلواسطه جربسان خون بك 
دوران دائمی میشود . ۱ 

طبیب مز ہور اہن مطلب دا بخوبی شابت میکند ہواسطة نجز ب١‏ کثیر الوقوع 
جراحا نک چون بازویانسانرا در بالٴی نقطەایکە رگ میزئند اندکی محکم میبندند 
خون فراوان ثژر ببرون میآبد واکر درز یر نقطۂ رك زدن‌یعنی میانآٴن دونقطهہ وپنجە 
بازو را ہندند ہااگر در بالڈٹیآن قطە بند راسخت محکم نمابند برعکس واقع میشود 
ودلیلآن ابنسٹ کە چون بند اندکی محکم بستہ باشد خونی کە دربازوموجود است از 
اوردہ بقلب ٹمیتواند برود ولیکن مائع نیست ازاینکە از شرائین باوردہ بیساید بب 
ابنکە شرائین زیر اوردہ واقعمیہاشند وچون جدار آنہا سخت تراست کمتر فشردہ میشوند 
وھمچنین خونی ازقلب میآید بیشتر بقوت از شرائین بسوی پنجەمابل میشود ناخونیکە 
از اوردہ بقلب برمیگردد و چون خون ہو اسعله منفذی کەه دریکی از اورده احداث شدہ 
بپرون میرود ناچار ہاید درز یر بند بعنی ہجانب انتہای بازو راھنی ہاشد کە بتوائد از آن 
راہ ازشرائین عبورکند ونبز طبیب مزبورآنچە را درباب جربان خونگفتہ بخوبی ثابت 
یکند بوجود بردہ ھای پوستی کوچکی که درطول اوردہ در نقاط چند واقع ومانم از 
آنھستند که خون ازمبان ىدنناطراف برود وفقط مبگدارندکە ازاطراف بقلب ہر گردد 
وبعلاوہ بواسطۂ این نجر ب٭ مطلہرا اثبات میکندکە هر گاہ یکی اذشرائین داقطع کنند 
دراند زمانی کلیة خونیکە دز بدنٰ ھسٹ خارج مبشود هر جندآن شر بان را در نزدیکی 
ٹلب محکم ہستە ومیان قلب وبند ہر ەہ باشند تاچای این فرض نباشد که خو نی کہ ببرون 
پرود اذجای دیگرمبآید . 

اج می ویک ھی شاو کال نر کہ سب ہی ہی گھ شرد آت امت 


. کہ کاشف دودان دماست‎ 111:۷٣ ضاروه‎ (١) 


"۸ 


کھتا ر‌ 


کە من باز نمودم ازجملە یکی تفغاوت میان خُونی کھ ازوریدھا بیرون میآید وخونی ٦‏ 
ازشر بانہا خارج میشود نتوائند بہود مگراز ایشکە چون خون ازقلب مہیگذرد تمخلخل و 
تقریباً ''قطہر می بابد ولطلیفتر وزندہتراست وچون ازقلب بیرون آمد یعنی ھنگاسکه در 
شربانہااست لطیفتر وز ندہتر و گرمتراست |اززمائی کە ھنوزوارد ٹلب نشدہ ودرورہدھا 
مبباشد وا گر دردہت'لوجه کنند خو ا|ھنددید کەاین تغاوت در نقاط نرزدت بلب محسو ستر 
است تا درنقاط دور وسختی جدارورید شر انی وشر بان کر نو پی مینسا با کە حون 
ہانہا بپشتربقوت ہر میخورد تا ہوریدھا وعلت آنکە بطن چپ وشریا نکہیں بزرگتر و 
وسیعتر از بطن راست و شر بان وریدی اسٹ جز این نتواند بودکە خون شر بان وزریدی 
ہہ سے 7- 

بس از | نہە ازقلب عبوز کرد فقط در ریتیل سیر ئمودہ وبنابرامن دقیق است واز خونی 
کە ازورید اجوف میاید بیشٹر وآسانٹر متخلخل میشود و پزشکان چون تٹبض را امتحان 
میکنند از | پنجا مہطلب در ساند کہ میدآانند رقت یافٹن خون بواسطة حرآردت قلب در 
حالتہسای مختلف شدید وضحیف وتنہ وکند میشود وچون مطااعه کنیم کە حجرارٹ قلب 
چگوئە باعضای دیگر میرسد ھمانا باید قبول کنیم کہ بواسطة رن اسیک گار 
کردن ازقاب گرم شدہ درسراسر بدن روان میشود و بہمین علت هر گاہ خون (ااقسمتی 
و سی سك 1 َ۔د : 5 گ -َ۔ ۹ 

از ٹن بگپرند حرارت آن نیز بر طرف میشود وا گرقلب بگرمی آھن تفتیدہ ہم میبود 
هر گاہ دا ہما خون تازہ باطراف تن روانہ نہکرد نمی توانست آنہا راگرم نگاہ بدارد 
ونیزازاینجا پیداست کە خاصیت حقبقی ننفس آنست کە ھوای ثازہ باندازہ کفایت برپەہ 
برساند تا خونی کە دربطن راستقلب رقیق وتقریبابخارشدہ آنچا برودو پیش ازدپخٹن 
بہعلن چپ غلطلت بافنہ دو بارہ مبدل بخونْ شود واگر جز این بوہ نمیتوا نست شی دا کە 
در قلپ ھست زندہ نگاہ بدارد و ابن مدعا ثابت میشود بابنکه جانودانی کھ ریه ندار ند 
قلیشان باتك بطن داردو بس و کود کان ھنلکامیکه در شکم مادر مستلد ونہتوانندەربه را 
نکار پندازند و منفلی دارند که خونورید اجوف ہو اسعله آن ببعان چپ قاب مہرودو 
مجرائی دارندکە خون ورہدشر بانی از آن مجرا بشر با ن کبیر میرسد بی نکەازربە بگذرد 
دنک ا ہنکه پختەشدن غذ| درمعدہ چگونہ واقممیشد ھرگاہ قلب ہو سہل شر یانہاحرادت 
بآن نمپرسانید و بعضی‌اجزای سپالتر خون‌راکە ممدعضم غذا مہباشند آانجا نمیفرستاد 
و عملیکه شیرۂ آن غذلھا را تبدہل بخونمیکند ہآسانی مفہوم خواھدشد هر کاہنوجە 
0+ بابنکە آن قیرہ ھردروز شاید بکصد بللکہ دو رست مر تی“ بقلب ٭یآ ید وہرمیگردد 
ا تشقطیر میشود و برای ان عمل تغذیه وٴولیداخلاط محتلفیٰ بدنحاحعت بچیز د بر نیست 
جزاینکە بگوئیم خون چون دقیق میگرددو از قلب باطراف شرائین میرودقوتحر کتش 

7 سس 
سبب میشود کە بعضی ازاجزاءآن‌میان اجزاء اعضاء متوفف میشو بدوبعضی احسزاء دیکثر 
ہے سم ا 2 ے 2 مب : یں 

دا اذ آن سرون کردہ جای آٴنہارا ِکیر ندوبرحسب موقع وشکل وخردیو بزد کی خلل 


ء۹ 


سیر حکٹ درادو پا 


٦‏ لاقات نکد 3ز عضی نقاط بہشتر جامیگیرند تا نقاط دیگر ھمچنانکەھمە 
کک اٹ کا غر مال خائ ند کہ درشتی منافذ آنہا مختلف است دانەھای متفاوت 
را از یکدیگر جدامیسازند و از ھمه مہمئر درمیان ھمه ابن‌امور حدوث روححیوانی(١)‏ 
۰ زی سار لات ہا شعلڈ ہسیارصافی وحدیدی میمائد کہ دائیا بفرادانی بقلب 
ر دماغ بالامیرود واز آنجا بوسیله اعصاب بعضلات میر سد و همه اعضا رابحر کتمیاورد 
و اینکە اجرای پرحر کت و نافذدترخون چون‌جہت احداث آن دروح حیوانی مستعدتر ندبہ 
دماغ بیشتر میل میکنند تا بثفاط دیگر علتی برای آن لاام نیست فرش کیم جز ابنکہ 
بگوثیم شرائینی کە1نرا ہدماغمیرسائند و از شرائن دبگر کەاز قلب برمپآیندمستقہمتر ند 
و بناہرابن بمقتضای قوانین حرکات کە ھمان قوائین طبیعی مبہاشند ھمینکہە چندبن چیز 
منفقا بہك سو متوجہ باشند و ددآنجانب برای همه 1نہا جا باشد ( چنانکہ اجزاء خون 
کردا سی جا مات سو سس 7و دما غممیگردند ) ناچار اجرائی کەقویتر ند 
اد نف کے ےت را ممانعٹ مینمایند وبتنہائی خوددا بمقصد مپرسائند . 
ََمالای کہ پیش از ایی میغرامیٰ مکھر کم اپوطااب رایكاانڈازۃ تمبل 
0 وہ از آن‌باز نمودہ بودمکە ساختماناعصاب و عضلا بسں| نسان‌چگو نہ 
باپد ہاشد تا روج حبوانی کە درون آنست بتوائد اعضا را حر کت دھد چنانکە می بیٹیم 
سر بریدہ ہا آنکه ہجان است بازاندك مدتی بس از جدا شدن از تن می جنبد و خاكث 
رابدندان میگیرد ویزشرح دادہ بودم کہ در دماغ چه تغببرانی بابد واقع شودتاخوابو 
ہداری عارض گردد ودرخواب رؤیادسٹیدھد وچگونگی روشنیو آواز و بوومزہو کرمی 
راو دنک ظا غارعی بوسیل حواس مبتوائنند نصورات مختلف را دردما غمصور 
اگنند و جگونەہ جک جو نشنگی و نفسانیاتدبگر دروئی درآن تأثیر ان‌مینماپندوحس 
مشترك )٢(‏ کەاپن تصورات را دریافت میکند کجاستو حافظه کە ٦‏ ہا را ضبطمینمابدو 
متصرفه )٣(‏ کە ٦‏ نہا (ا بانواع مختلف فپرونبدہل دادہ صورنہای جدہدثر کببمبکند 
ہیس ۷ظ موا رض عضلاتنوزیم مودہ اعضاء بدن (ا باقسام چند بحر کت 
میاورد چه از جپٹ اشباہی کە بھواس او ظاھر ڈول و خاو بب نسائیاٹ دزونی ک 
در آن مبہاشند و اعضاء ما سنوانند بدون ابنکە ارادہ ھا آہا راراہ ہردحر کت کندو 


(١)‏ بء0 ص1 جرد 8 مہ7 افظا روح دراینت5۔ا بمعنا لی 1: متبادر بذھن ماست استععال 
شدہ یعئی اھر مجرد غیرمادی نیست ہلکه ذدات صغبری |زخون استکە ہنسا بفرض دکاردت چون 
ەضلات ميرسد ماية حرکت آنپا میشود و اعصاب رامجوف داستهہ وحاملآن ذراٹ تصودکردهہ 
7 اک" کارت ہجز تفس (نسا ٹن ہج چبڑ متجرد غیر مادی فا ئل نہودہ (ست 


)٢(‏ حسسمہ مسموڈگ (۳) مجوزوزون'] باصطلاح امرئڈ رم1 مو3 


‌۹۰۴ 


' گفتار 

ایج فرم سر کر شید مرگ کلاکہ سرھ اماہ وت عو سی ناما 
دستگامہای جئہندہ میتواند ہسازد بااجزاء وقطعاتمعدود درحالی کە در بدن هھرحیبوانی 
عده کثہری استخوان و عضلەوعصب وشریان وورید و اجزاء دیگر موجوداستوہناہراین 
بدن را مائند دستگامی خواھند انگاشت که خداوند آنرا اکا سے تنظیم آن البته بہثر 
اذ دستگاھہای بشری دادہ شدەو با آنہا قابل مقابسهە نیست وحرکائی معجبثر |ز حر کات 
دستگاھہا و ادوات مصنوغ انسان از آن سرمیزندو در اینمورد مرا تفصیل دادہ باذ 
نمودہ ہودمکە اگر دستگاھہامی ساختہ شود کە اعضا وصورت ظاھر ہوزینە یا حیوانات 
دیگر ہی عقل داشتہ ہاشد ھیچ وسیلاً نخوامیم داش تکە جنس آنہا را از هھرجہتغیراز 
آن حیوانات بدائیم ولیکن اگىر دستگاھہائی شبیە ببدن ما بسازندکہە بقدرامکان جمیع 
جرکات ما راتقلیدکند باژھموارہ دووسیلە‌در دست ما هست کہ از روی اطمینان‌حکم کنم 
که انسان حقیقی نپستند اول ابنکە آنہا هی چ گاہ سخن با دلائل دیگری کە مسا برای 
نمودار ساختن منوبات خود داریم نمیتوانند بکاربرند ھر چند بخوبی میتوان فرض کرد 
کهە دستگاھی از آلات‌ساختہ شودکە ادای الفاظکند حتی اینکە چون بتأثیر اتی جسمانی 
ذو اعطاء نس رفاتی سل' 'ابنالباتی بگوشناقد انگ آگ قطة آ اترالیی گند 
پپرسد از من چه میخوامید واگر جای دیگر دادست بزنند فریادکند آز ارم کردیەوٹس 
علیہذا ولیکن نخواهد توائستآن کلمات را تنوغ دھدتا برطبق آ نچە در حضوراواظہار 
میکنند سخن بگوید در صورٹیکه آدمی هر قدرھم ابلە باشد براین امر قادراست .دوم 
ابنکە ھرچند آن دستگاھہا بسیاری از کارھا را مائند ما بلکە بہتر از ھا انجاممیدھند 
از پارہ امور دیک تا عاجز ند کەاز آن معلوم میشود کە قمل آنہا از روی شعور نیست 
بلکە نتیجہ وضموچگو نگی اجزاء واعضاء آٗنہاست وبس‌زیرا کە عقل وشعودوسیلەایست 
عامکە در هر مورد بکار میرود ولیکن اعضاء برای ھسر عمل خاص و کیفیت وتنظیم 
مخصوص لازم دارند و بناہراین بر حسب عقل مسکن نیست در يك دستگاہ بقدری‌اعضاء 
و تر یبا ت کو ناکون العمب4 شود که در ھه موارد تتنکای توائد کارکند چنائکەہ معقل 
مارا بکار وامیدارد. 

پس بہمین دووسیله تفاوت میان حیوان و انسان را نیز میتوان در پافت زیرا 5 
این نکتەایست مہم کەآدمیان هر اندازہابل و بلیدباشند و حتی سفہاودیوانگان‌میتواتند 
الفاظ چند باھم تر کبب کردہ کلامی بسازند کە افکار خود دا بآن وسیلە بفہمانندوھیج 
حبوان دیگر ھرشدر کاملو خوش خلقت باشد چنین کارینمیتواند و این نە از آنست کە 
نقصی در اعضاء آنہاست چە دہدہ میشودکە زاغ و طوطی مائند ما ادای الفاظ میکتند 
ولیکن مثل ھا نسیتوانند سخن بگوبند بعنی معلوم سازندکە آنچە میگویند نتجة“ فکر 

9٦٦ 


سیر حکمت دد ارو پا 


'نہاست در صورتیکە مردم کر وگنك مادوزادکە مانند حیوانات بلکه بیش از ٦‏ نہافائد 
عضاء تکلم میہاشند بر سب عادت علاہمی میسازد و مطالب خود دا بکسانیکە باایشان 
عاشر ند و میتوادز بان آ نہارا بیاموز ند مبفہمائندپس از اینجا میتوان‌دانست کەجانوران 
نہ اینستکە کمتر از آدمیزادعقل دارند بلکە ھیچ عقل ندارند زیرا معلومشد کە برای 
سخ نگفتن عقل فراوان لازم نیست و یقیناً روح حبوانات بکلی بادوح‌ائسان متفاوت است 
وگر نہ چون مبان جانودان ھمجنس نبز مائند افراد انسان تفاوثت ھست و بعضی از نہا 
زودتر از بعضی دیگر تربیت می ہذیرند ھمانا یك فرد طوطی یا بوزینه در نوع خودچنان 
کامل میشد کہ باندازہ یك طفل بلیدیالااقل طفلی کە شعورش مختل است استعد|دداشتہ 
باشد و نیز تباید سخنگوگی را ہباحر کات طبیعی کەدلالت ہر نفسانیاتمیکندوآلاتوادوات 
ھم میتوانندآنہا رامائند حیوانات‌تقلیدنماپند اشتباہ نمود و نباید مانند ہعضی از پیشیلپان 
گمان کردکە جانوران سخن میگویندو ما زبان آنہا را نمیفہمیم زیرا| گرچنین بودچون 
ہسیاری ا اعضاء آٴنہا نظیر اعضاء ماست ہہاھم مائند ھمجنسان خود تفہمیم مسکرد ند 
و نیز این نکٹه بسی‌قابل ملاحظە است کہ ہسیاری از جانوران ددہارای از اعمال خوداز 
ما ڈہردست تر ند اماهمان جانوران در بعضی امور دیگر ھی مہارت ندارندو بناہں!اپن 
آنچه دا بہتر اڑما میکنند دلیل نیست ہراینکە عقل داروند ژیرا اگر چنین بودعقلآنہا 
کاملتر از عقل انسان میبود وهمەکارھای دیگررا ھم بہتر میکردند بلکە دلیل براینست 
که ھیچ عقل ندارند و محرك اعمال ان طبیعت است کە ہمقتضای چگونگی اعضاءکار 
جزمی از آنہا سر میزند چنانکە میبیلیم ہا همه عقل و دانائی ماساعتکە جز چرخ دفتر 
چیزی نیست شمارەساعات و میزان اوقات را درستتراز ما معلوممیکند . 

بس از آن نفس ناطقهہ را وصف کردہ وباز نمودہ بودم کە آن ماننەچیزھایدیگر 
که شرح دادەام ممکن نیست از خاصیت مادہ بر آمدہ باشد بلکە مخلوقی جد(گانەاست 
و‌ بیان کردہ ہودم کەسکنای او رادربدن مائند قرار گرفتن کشتیبان درکشتی نبا یدفرض 
کرد چە با این فرض‌فقط حر کت دادن اعضاء درست میشود ولیکن دارا بودن عواطف 
وخواهشھا چنانکە مادادیم بعبادت دیگر انسان واقعی بسودن پنانکە مامستیم؛ مقتضی 
است کهھ ئفس بابدن پہوستگی و یگانگی کامل‌داشته باشد و اگراینجا در خصوص نفس 
سن را آاندکی درا زکشیدم پسہب غایب آھمیت انت ڑیرا گذشنه اڑ اثکار وجودہاری 
کە گمان میکنم بقدرکفایت خطا بودن آنرا پیش ازاین اثبات کردہ باشم,ھیچ خطای 
دیگری عقلہای ضعیندا از شاھراہ فضیلت آنقدر دور سکند کە گما ن کنندنفس‌حبوان 
و انسان از ی“جنس است و بنابراین ماھم مانند مور ومگس بس ازاین زندگانی یم و 
امیدی نباید داشته ہاشیم در صورتیکە اکر بدانند نفس‌حیوان وانسان چە اندازہ ہا ھم 


کو 


گفتار 


تفاوت دارند دلایل مستقل ہودن نفس انسان دا از بدن و فانی نبودن آنرا بافنای بسدن 
بہتر فہم میکنند وچون سبب دیگری نیز کە آثرا معدوم سازد دیدہ نمیشود طبعاً حکم 
بقای آن مینمایند . 


بخش ششم 

کتاہی راکە شامل ھماین' مسٰائل ہودسه سال پیش پابان وسانیدہ مشغول بازدید 
آن شدہ بودم تا بچاپخانہ بفرستم ولی ددآن هنگام آگاہ شدمکە کسائیکە من سردر 
پیش آنہا دادم )١(‏ وفرمانروائی ایشان ہر اعمال م نکمتر اذ فرمانروائی عقل خود بر 
افکارم نیست رأبی راکە دیگری )٢(‏ چندی پیش در بادہ یکی ا مسائل طبیعی منتئر 
ساختہ بود مردد دائستەاند و ھرچند نمیخواھم بگویم من ہاآن رأی موافقم ولیکن پیش اذ 
آنکه آنہا از آن عیب‌جوئی نمایند چیزی کە برای دین یا دولت زیان داشته باشددرآن 
ندیدہ ہودم وبنابراین اگرعقل مرا باختبار آن رأی واداشتہ بود مانعی نمیدیدم کەخود 
آرا نوشتەو منتش رکنم . از این رو ترسیدم کە مبادامنہم دربارۃ عقاید خود گمر اہ باشم 
ھرچند اہتمام کردہ ہودم کە عقاید تازہ نپذیرم مگر آنکە بە یقین آشرا مبرھن ساختهہ 
باشم و چیزی ننویسمکە بتوائدیکسی زیائی برساند . پس ھمبین ملاحظه مرا مکلف مود 
کە از عزم خودبر گردم و ازنشر آن عقاید خوددار یکلم زیراھرچند دلایل من ہر آنچه 
عزم کردہ بودم بسیار قوی ہود طبع من کە ھموارہ مرا بتصنیف کتب ہی رغبت میساخت 
فوراً دلایل دیگر برانصراف از این عزماقامه نمود ودلایل دوطرف تضيه چنائست کەذ کر 
آنہا در اینجا برای من بجاست وشاہدکە برای خوانندگان نیز دلپسند باشد. 

من ھیچگاہ باموری کہ نتاہج طبع وذھن خودم بودہ چندان وقع نگذاشتەام و تا 
وقتیکە بہرۂ دیگری از روش ‌خود نبردہ بودمجزاینکە درہادہای از مشکلات‌علو نظری 
کامیاب شدہ و یا اعمال خوہش داہا موجباتی کە آن روش برمن معلوم میساختساز گار 
نمودہ ہودم خودم را مکلف بە تصلیف و تحریر آن مطالب تمیدیدم زیرا کە همهە کس در 
آدابو اخلا‌رأیو نظردارد وچنان‌خود را مصاب‌میداند کەاگر غیر از کسانیکەخداو ند 

)١(‏ مقصود ادلیای دبن‌اند ِشتضای قاعدہ ادل اخلاقی که اخنیادکردہ ہود ددد آغاذ بش 
سوم این دوساله بیان نعمودء است وباید توجکرد کە فرما نردائی آنانرا فقط بر |عسمال خود قائل 
است دافکارخویش داتنہا ثاہم عقل میداند. 

)٦(‏ گالیله مقصود ات کھ رای بحجرکٹ زمین دادہ بود ودکارت هم دز کناب خود مین 
رای رااختہارکردہ |ما پس |زمحکوم شدن الیل جرأت نکردآٴئرااظہادکند وددای:نجاھم احنراذ 
مینکند اذابنکه بگوید من بەآن رأی قاکلم 


۳٣ 


سیں عجیۓغ ددادوہپا 


آنہا را ہر مخلوق خود سلطان قرار دادہ ہا فضل و ھمت پیغامہری ہایشان عطافرمودہ 
"کسی مجاز بودکە آداب مردم راتغیبر دھد اصلا حکنند گانامور عامه بعدد نف وس ‌خلائق 
میبودند و درباب نظر بات‌عقلی هر چند آراء خودرامیپسندہدم قیاس کردم کە دیگران 
نیز البته آرائی دارندکەشاید بیشٹر میپسندند . اما ھمینکہ در طبیعیات کلیاتی بسدست 
آوردم و نہارا در بعضی ازمشکلات خاص بآزمایش در آوردمو مشامدہ کردم کەچھ نتاہج 
از آن میتوان کرفت و چه اندازہ با اصولی کەامروزہ بکار بردەشد تفاوث‌داردمعتقدشدم 
کہ اگر 7نہارا پنہان نگاھدارم گناہ کردہ وبا قانو نکلی کە ھ رکس مکلفاسٹبا ندازۂ 
توانائی خودخیر عموم مردم دا فراھم کند مخالفت نمودەام زیرا آن کلیات را چنانیافتم 
که برای زندگانی مپتوانند معلومات بسپارمفید ہدست دھند و بجای فلسفة نظری کەدر 
مدرساھا میآموزند میتوان بك فلسفە علمی قرار داد کە قوت و أئِرات آتش و آبوھواو 
ستار گان و افلاكث وهمە اجسام دیگر راکە برما احاطہ دارند معلوم کند بہمان خوبی و 
روشنی کە امروز فنون مختلف پیشەروان برما معلوم است بنابسراین بتوائیم سمچنان 
معلومات مز ہور رابرای فوایدی کە در خورآن میباشند بکارہریم وطبیعت را لك کیم 
وفرمان برداد سازیم واین نە تنہسا برای اختراع صنایع وحیل بیشمار مطلوب است که 
ساراازراثت زمین وتمام وساہل آسایش کھ در آن موجود است بی زحمت برخوردار 
میسازد بلکەہ بخصوص برای حفظ تندرستی بکار است کہ نخستین لعمت و پایڈ نعمت ۔ 
ھای دیگردنیوی است زیراکه روحھم چنان ہمز اج و کیفیت|اعضاء بدن بستہ اس کە اگر 
ولا ہرای‌افزون‌ساختن خردمندی وزی ر کی مردم بتوان یافت بثیدۂ من هسانا ازعلم 
طب آٴنراباید خواست ھرپچند طبی کە امروزمتداول است چندان چیزی کە فایدۂ آن قاہل 
اعتناء ہاشد ندارند ولی بانکە نمیخواھمآنرا حقیر ہشمارم میدانم کەھمە کس حتی آنہا 
کە بآن اشتفال دارند اقرار مییکنند کەآٴنچە امروز ازطب معلوم است نسبت بانچە باید 
معلوم شود قابل مقایسه نیست واگر علل واسباب دردھسا و درمانہائی کە طبیب برای 
آنہسا مقرر داشته است درست معلوم میشد ہسپاری از امراض جسمانی وروحانی وحتی 
شاید ضعف پیری رامیتوانستیم ازخود دفع کنیم وچون من قصد داشتم همه عمر ر امصروب 
علمی که این اندازہ ضرودی است ہنمایم وہراھی افتادہ ہودم کە پیرویآن البثه بمقصد 
میرساند مگر اینکە کوتاھی عمریانقصان تجر بە مائم شود بااینہمە معتقد شدم کە بہترین 
چارۂ این دومانم آن خو اشاك بودکه قدرقلیلی را کە خود دریافتەام ہدرستی بسوم برسائم 
واذْھانمستعد رادعوت کنم کە برحسب میل وتوانائی در نجارہی کہ با ید سمل آوردشر کت 
نمودہ بر معلومات بیفزابند وآنہسا نیزڑھرچه را بیابند میان مردم نشردھند تا متأخرین 
ازچائیکە متقدمین ختم کردہآغاز کنند وازاین‌راہ عمروزحمت اشخاص بسیار بیکدیگر 


٤ 


کفتار 


پبوسته شودوجمعاً نتایجی بس بزر گتر از آنِکه افرادبتنہامی میتوائند بگیر ند حاصل آٴید(١).‏ 
حتی برخوردم بابنکه ھرچە معلوماث انسان پیش میرود بملیات آزمایئی محتاجتر 
میگردد زسرا در ہدوامر بہتر آئست کە شخص دنبالآزذٴمایشہای غریب ونادد ترود 
ونقط تجاربی را بکار بردکە طبعاً پیش میآید واگر شخسص ان دکی فکور باشد ناچسار 
بآنہابرمیخورد. ودلیلآن اینست که هر گاہ کسی علل امود پیش ہا افتادہ را نداند از 
قضایای نادرہ غالہاً فریب میخورد زیر اکیفیاتی کە همراہآنہا است بقدری خرد ودقیق 
اس کە برخوردن بآن بسپاد دشوار میباشد . اما ترتیبیکە من رعایتکردم چنین ہود: 
نخس ت کوشیدم کە اصول وعلل اولی ھرچیز راکە ہست یسا مبتواند ہاشد بطورکلی 
دریاہم وہرای این مقصود جز خداوند راکە آفریئندہ ھرچیز است درنظر نگیرم وآن 
اصول زا جز ازچند فقرہ تخمه ھای حقایق کە در روح ما سرشته شدہ است فرا نگیرم 
پس از آن ملاحظە کردم کە اولپن و متعارفی تر بن اثراتی کہ از آن علل میثوان استنباط 
کرد چیست وچنین ‌میہندارم کە در آن مقام افلاك و کواکب وخاك را یسافتم وحتی در 
روی زمینآب وھوا وآتش ومعدنیات وچیز ھای دیبگ رکە ازھمەسادەتر ویش پا افتادہ 
تروبنابر این شناختنآنہا آسان‌تر است . سپس چون بچیزھای جزئی توجه نمودمآنہارا 
چنان گوناگون بافتم کە ذھن انسان راعاجز دیدم ازابنکە انواع اجسام موجود رویزمین 
را ازآنچە ممکن بودہ است ہمشیت خداوند در آن موجود شود تشخیص وتفْكیك کندو 
هسپنین ازاینکە بتواند از آنہا استفادہ نساید مگراینکه ا آثار ہی بملل برد وتجارب 
مخصوص ہسیار ہکا آورد سپس همه چیز ھائیکە درھر زمان برحواس منہدیدار شدہ 
بود ہلھن خویش عرضە کردم وہجرات میتوانمگفت ھیچ چیز نیافتمکە آنرا با اصولی 
کە بدست آوردہ ہودم توجیە نتوانم کرد اما ھمچنین ہہاید اقرار کنم کە قدرت طبیعت 
ہاندازہای بسیط ووسیع واصول سابق اذ کر سادہ وکلی میبساشند کە ھراثر خاصی را 
میبینم فوراً درك میکنم کە آنرا بساقساط چند میتوان ازاصول مز بور استنتاج وتوجیه 
نمود وغالباً بررگترین مشکل منآنستکە دریاہمکە بکدام قسم ازتوجیه بساید متوسل 
شد وچارہ دیگری برای آن دہ نمییاہم جزاینکە بآذمایشہا وعملیاتی تازەدست بردەشود 
آنچنانکە توچیەآن امر بیکی ازاقسامی کە در نظر است بادرستی تجربە سا ز گار گردد 
و بقسم دیگر ممکن نشودومن اکنون دد آن مقام ھستم کە بعقیدہ خودم اکثر آزمایشہائی 
داکە برای این مقصود میتواند بکار رود بدرستی میدانم کە بچە شیوہ باید عمل نمود 
لیکن این‌فقرہ راھم میدانم کە آن تجارب چناناسٹت وباندازہ فراوا نکە بەتنہالی اٰدست 


من ساخته نبست ومال من نیز کضاف نیدهد اگر چهە ھزار برابر آنچه دارم داشته 


)١(‏ مین دستوز استکە ددقردن اخیر پیردیکردہ ودامنه علمدا فوقالمادەدسعت دادەائش. 


نہ 


غیر حّکمت در اروہا 


باشم وہناہراین میران پیشرفت من در معرفت طبیعت بسته بمقدارآزٔم۔ایشہائی اسٹ که 
۱ وسیله عملآٴنہا برای من فرأاھم شود وای نکیفیت رامیخو استم در کتابی کە تصنیف کردہ 

پودم معلومکنم وسودی راکە برای عموم از آن حاصل تواند شد چنان آشکار سازم کە 
جمیع کسانیکەہ بطور کلی خیر مردم را میخواھند بعنی ھمه اشخاصیکە بحقیقت داد ۔ 

مردند وتزویر ورہائبیکنند و صرف مدعی نیستند مجہور شوندمرا آزماپشہائی کەبعمل 
میآورند آگاہ سازندو همچنین در دنبال. کردن آٴزمایشہائی کە ہاید بعملآ بد مساعدت 

نمابند 7 0 
اما از آن سس ملاڈحمظلات دیگری دأی مرا تغببر دادہ ومعتقد شدم کە راستی بای 
ھرانداڑہ درکشف حقابق پیش میروم آنچه راکە اھمیتی دارد بنگادم وچنان در آن ہاب 
دق تکتم کە گوئی میخواھم آن را بچاپ ہدھم تا!بنکە نخست درمسائل بہتر غور نمایم 
زہرا مسلما شخصس در کاری کہ بنظر عموم بابد برسد پیشتر اھتمام میورزد تاآ نجه برای 
خویش میکند چنانکہ بسیار شدہ است کە مطلبی ہذھنم رسیدہ وآٴنرا درست پنداشتەام 
اما چون شواستەام بتجرپر د(ر]آورم غطای آنرا دریافتەام ۔ دوم اگر بتوانم سودی 
ہبردم برسانم وھر گاہ نوشته ھایمن ارزش دارد کسانیکە پس ازمن ہر آنہا دست یابند 
چنانکە درخور اسٹ از آنہا بہرہ برند ولیکن بہیچوجه راضی نشومکە درزندگی من 
منتش رگردد تاغوغائی که ممکن است در بارہآنہا واتم شود وآوازہ نك یابدیکە 
شاید از آن برای من حاصل گردد اوقاتی را که میخواھم مصروف گنت معرذت نایم 
ازمن نگیرد وبہدر ندھدزیرا اگرچه هر کس باید بقدریکە درقوہ دارد بدیگران خیر 
پرساند و کسیکہ نفعی برای مردم ندارد وچودش ہیمصرف است لیکن ازاین‌نکتە نباید 
غافل شد کە تنہا نگران زمان حال نباید بود وسزاوار اس کەآنچە اندك سودی برای 
حاضرین دارد فدای کار ھائی یکنیم کە نفع بزرگٹری باخلاف مابرساند ونیز پنہسان 
نمیکنم کەآنچە من تاکنون درك کردەام نسبت ہانچه برای من مجہول ماندہ تقریبًھیچ 
است ولی از دركآن مأپوس نستم زیراکسانیکە در علومکشف حقایق میکنند مائند 
اشخاصی ھستند کە بجسم مالآغاز مینمایند کە چون فقیرئد بدسٹ‌آوردن مالی اندك 
ہرایشسان بسیسار دشوار تراست ازتحصیل اموال برای توانگران وھمچنین میتوان 
آنان را تثبیه کرد بفرماندمان لشگر کە برحسب عادت ھرچہ فیروزی بیئتر مییابند بر 
قوای ایشان افزودہ میشود وسرداری کە شکست خوردہ است اگر خسود داری کنەد و 
لشگر راجمم آوری نما یء و بیشتر کاردانی وھنر دارد تافر ماندھی کہ ھنگام فیروزی شہرھا 
وکشورھا مسخر مینماید و ہراستی کہ سبہی دررفع مشکلات وشبہاتی کہ مانم از معرفت 
حالیالٹ (ٰسہت مانندکار زار ٴسٹ وچوںْ شخص درامری کےه فی الجمله مہم وکلی باشہ 
عقیدۂ غلط پیدا کند درواقع شکست خوردہ وپس از آن بسیار چالا کی باید تاباز بحالت 


89: 


گفتار 


سابق باز ید واگر اصول ومبانی درست واستوار درذست میداشت بسی بیشتر پیشرفت 
حاصل مینمود ٠‏ امامن اگر پیش ازذابن حقایقی درعلوم کشف کردەام (وامیدارم مندرجات 
این کتاب )١(‏ معلوم کن دکە چنین است) میتوانم گفتآن درنتیجه فیروزی ہرپنج یاشش 
ففرہ مشکلات عمدہ است کە٦‏ نہا را ہمنزله فتوحا تکلی میدانم کە اقبال نصیب من نمودہ 
است وبلکە باك ندارم ومیگوی مکە بیش از دو سە فتح دبگر مائند آنہا حاجت ندارم 
تاکاملا بمراد خود برسم )٢(‏ وبرحسب ترتیب طبیعی ازعمر من[نقدر نگذشتەکە برای 
نیل ان مقصود مجال نداشتهہ ہباشم . ولی چون امیدوارم بتوانم فرصت و مجال را 
یکو بکار ہرم خود رامکلف میدانم کەآنرا تقویت‌بکنم واگ رکتاب مبانی علمطبیعی )٣(‏ 
را بطبم ہرسانم الب موجہات فوثت وقت برای من دست میدھد زیرا ھرچندآن مسائل 
چنان واضع است کہ ھر کس بشنود میہذپرد وھیچیيك ازآنہسا نیست کہ نتوانم مبرھن 
سازم ممہدا چون ممکن نست باهمه عقاید مختلف مردمدیگر موافق باشد البته مخعالقت. 
ھاثی ہرخواھد انگبخت ومر ا از کار بازخواھد داشت ۔ ۱ 

شایە بگویند اہن مناقشات ھمسودمند است برای ابنکە اگر خطائی رفتەمتنبە٥شوی‏ 
وااگر حقی کفنہ ہاشی بواسطه ھمان مخالفت ھا آشکارتر گردد ومردم بہتردرك نمابند 
وچون اشخاس چند بیش از پك“تن مبتوائند مطالب را بیبنند ھماکنون اگر اذآنہا بنای 
اسطاذہ رگةازی کامات 1 اق کرد غوائد کروی لی مرعہ مت شود زآارقتت 
خطا کار میدانم وھیچ گاہ بافکاری کە ہذھنم مبر سد اعتماد نبکنم معہذ| تجر رہ مسانع 
است کە ازاعتراضاتی کە ہمن بشود امید نفعی داشته ہباشم زیرا پیش ازاینآداء مردم را 
آذمودہام چه از نساحیة دوستان وچە از اشخاص بیطرف وحتی از کسانیکە سوم نیت و 
حسد داشتند والہتەعیبی راکە دوستان از نظر محبتپنہان میکردندآ نانآشکاز میساختندٴ 
با(ینہمە نادر افنادہکە ازاعتراضات چیزی برمن معلوم شود که خود پیش بیٹی نکردہ باشم 
مگر اینکە ازمورد نظر من بسیار دور وغیر مرتبط بودہ است وہنساہر این معترضی 
سبت بعقابد خود نیافتمکە ازخودم بااغماض تریا ہی انصاف تر نہودہ باشد ھیچگاہ ندیدم 
مباحثانی کہ درمدرسه مپشود مجہولی را معلوم کند پھر کس میکوشد اہر دیگری 
غلبه پاہد وباینواسطه ھمہ بیشر دنبال آن ھستند کە حفظ ظاهر نمایند ودلایل ھردوطرف 
را ازروی حثیثت نسیسنحد و کسانیکە یك مدث وکیل بودہ ومدافعة لیکو لمودہ باپنجہت 
)١(‏ کنا بىکە این کفتار مقدمةآن بود۔ 
(۷) داہ د2ا بسپار نترديك مید|نستہ است اذ آنرمان تاکنون سیصد سال است دا شمندان بسیار 


إ٭ەین دستوز کاد مینکنند وھٹوز ببکائی نرسیدہایم . 
(۳) کتاب واحوال عالمج . 
٥۷۱۷‏ 





سیر حکمٹ در اإدو پا 


بدرستی قضاوث نخوامند کرد : 

اما سود دیگران اذ گاھی برافکار من نیزچندان نخواھد بود زیرا ھنوزآنہارا 
باندازہای بسطندادہام کە ازافرایش بسیار بی نپاز شدہ باشد وبناہرین موقع نرسیدہ کە 
آنہا را بکار بیندازند و گسان دادم بخودستائی میتوانم گفت کە برای افزایش آ نہسا 
خود ازدیگران تواناترم نە از جہتآنکە دردنیا کسی داناتر ازمن نیست بلکه از آن 
سبہب کە هیعجکس چیزی را کە ازدیگری بیاموزد مانندآٴنچہ خود ابتکارنمودہ بخو بی درك 
نیکند چنانکە برای من بارھا شدہ اس کە بعضی اذعقاید خویش دا برای مردمسان 
بسیار زبرك بیان نمودەام وھنگامی کە بسا ابشانگفتگومیکردم چنین مینمودکه بخوبی 
آنرافہم میکنند ولیکن چون باز گومیکردند میدیدم دیگ رگونش ساختہاند وباعقیدہ 
من ہکلی متفاوت شدہ است وباین مناسبت موقع رامغتٹم شمردہ ازآبندگان تمنی میکنم 
هر گاہ کسی چیڑی دا ہمن نسبت میدھد اگر خودمآنرا نشر نکردەام باور نکنند وئیز 
شکفت نتدارم از آراءعجیب وغر ہبی کھ بعکمای پیشین نسبت میدھلد درحالیکه نو شتەھای 
آنہا بہن نرسیدہ وبہمین جہت گمان نمیکنم افکار ایشان این اندازہ نامعقول بودہ باشد 
بلکە معتقدم کە 7 نہسا راہدرستی نقل نکردەاند چەآن حکسا بہترین مردم عصر خود 
بودەاند چنانکە تقریبا هر گز نشدہ اس تکە کسی از پیروانشان ہرایشان تفضیل بیابد و 
پقین دارم کە ه.ەآ نکسانیکە امروز باکمال عشق‌وشور ازارسطو پیروی میکنند خرسند 
خواھند ہودکە باندازۂ اوبراحوال طبیعت معرفت بیابند )١(‏ اگر چه بااین شرط باشد 
کہ ھر کز ہش از آن چبزی ندائند مانندگباہ عشقة که ھیچگاہ ازدرختی کە بن پیجیدہ 
بالانر نمیرود بلکە غالبا چون بسرآن رسید بزیر ہرمیگردد وتنزل میکند وھمین ترقی 
معکوس نصیب ابنای زمسان ماست چه محتقان سلف ھهریك مطالبی را موضوع تحقیق 
قرار دادہ وتحقیقائش از بیاناتی کە در تصنیفات خود نمودہ درست مفہوم میشود ولیکن 
پبروان اواز بسانات اومیخو اھند مشکلاتدیگری راھم کە مصنف متعر ضف( نہا نشدہ بلکه 
شاید ھیچ بخاطرش خطور نکردہ اذ بیانسات اودریسكٛابند وبعقیدہ من این اشخاص ہجای 
ترقی تلنزل میکنند یعنی نسادان ترمیشوند از آن کہ هیچ تعلیم ٹبکردند ولیکن برای 
کسانی کە قربحاٗ عالی ندارند این قسم حکمت یافت نکار را آسان میکند زہراکە بہب 
|بہام واچسال حدود واصولی کە بکار میہر ند ازھرچیز میتوانند چنان ہجرأت بح ثکنند 


)١(‏ توجه بایدکردکە دکادت نسہت بادسطو وحکمای سلف دعایت ادب وتدددائی دااڈذ 
دست لمیدھد وجدالش ہباکا شی است از متاخر ین کہ اذ شہرت و اعتبار متقدمین سوعھ اسثفادہ 
کر دہ تعلیمات ٦ٴنہا‏ را ہدرستی درك ننمودہ وباشتباھات خود جآمد ومتعصت شدہ وعلم رامحدود 


ومحصوڑز بہمان سخنہا مید|ند : 


۸ 


'افتار 


کەگوئی آٴنرا میدائند وبادقیق ترین وذ ہردست ترین اشخاص درآن باب جدل کند و 
ہہیچ طریق ساکت وقائم نشوند و چنین اشخاص بنظر من بنابینائی میماند کە چسون 
می خُْسواهد باآدم بنازد وخورد کند وبراو چیرەہ شود او را بقعر سردایه کارپکی 
میبرد . پس البتە چنین صرفة کسان در آنست که من از نشراصول فلسغی کہ نکار میبرم 
خود داری کلم زبراآن اصسول در نہایبت سادگی وروشنی است واگرمنتش رکنم چنان 
است کہ بسردابی کەبرای زدوخورد در آننرول کردەاند دریچەای باز کردہ وروشنائی 
وارد نمودہ ہاشم امسا برای نفوس عالی تر نیز شناسائی فلسفةُ من مطلوب نخواہد بسود 
ذیرا اگر میخواھند درھر موضوع بتوانند بح ثکنند وآوازۂ فضل وحکمت دربابنەه 
اکتفا بظاھر سازی ہرایشان بہتراست چه در هر ہاب صورت ظاھری ازحشایق دویافتن 
زحمتی نداردول یکشف حقیقت مدت میخو اھد و تدر بجی است ونسبت بممدودی از امورمیسر 
میشود و چون ازغیر از آن اسورسخن ہمیان آبد ناچار باید صربحاً اقرادبنادانی مود 
وامااگر بامن ھم سلیقه هستند ومعرفت حقایق معدودم را ہر نمایش بعل مکل اشیاء برتری 
میدھند چنان کە ہرتری ھم دارد در آن صورت زیادہ ہر نچە دراین گفتار اشارہ کردەام 
حاجت ندارند چە اگر قادرند ہر ابنکه ازمن پبشتر بروند بطریق اولی آنچە رامن 
بعقیدہ خود دویافتہامآنہا نیزمیتوانند دربابند خاصهاینکە چون منھمیشہ اموررا برحسب 
ترتیب بمطالعه در آوردہام یقینآنچە ھنوز برمن مکشوف نشدہ و بایەد بشود بالطبع 
دشوارتر ونہان‌تراز آن است کہ تاکنون دریافتەام والبتە اگرازمن بباموز ند برای ایشان 
کمترلذت خسواھد داشت تاخ ود کشف کنند گذشته از اینلکە چون اید از جستجوی 
مسائل آسان آغاز کردہ کم کم بمطالب مشکل برسند قوە وملک٭ای پیدامیکنند کە ازھمهہ 
تعلیمات من برای اپشان مفیدترخوامد بود چنانکە دربارۂ خودم معتقدم براینکە اگر 
همة حقایقی کە شخصاً جستج و کردہ والثبات نمودہام ازدیگران آموختہ وزحمتی برای 
دركآنہانکشیدہ بودم هر گرحقا یق دیگ رکشف نمیکردم والبتہ ملکہای کە حساصل نمودہ 
وسہولتی کە برای من‌دستدادہ کہ چون سعی درجستجوی حقا یق میکنم هر روز مطلہبی تازہ 
درمی یا ہم بیدا نمیکردم ومختصر کلام اہنست کھ اگردردنیا کاری باشد کہ دیگری نتواتد 
مائند کیکە آن راآغاز کردہ بخوبی بایان برسائد کاری اس تکه منمشغولآنھستم . 

ھرچند |نحکام (سانیدن ھمه آزمایشہائی کە جہت آن مقصودلازم است از يك نفر 
ساخلہ نپست ولیکن دست دیگری راھم نمیتو| ند در کار ہیاورد مگرکارگران و کسانیکە 
بتوانه با نہا مزد بدھد تا بامید نغم کە محركت بزرگی است آنجه رادستو ردھہ ہدرستی 
سازند چھآٴ نہا کہ ازروی کنچکاوی با شقصد تعلم داوطلبانه برای معاونت حساضر شوند 
گذشته اذزابنکه غالاً وعدہ میدھند ووفا سکلتند و پیشنہاد ھای کو مینما ینەد ودھیج 
یك بجائی نمیرسد الہته در عوض مساعدتی که میکنند توقم دارند مشکلاتی کہ دارنە 


1۹ 


سیر حلکمت ددارو پا 


حل شود یانسبہت برحمتشان قدندانی وتعارفاتی اہرازگرددکە دراین گفتگوھاعمر ببہودہ 
تلف میشود واما]زمایشہائی کە دیگرا ن کردہ باشند اگرھمحاضرشوند باطلاع اوبرسانند 
( در صورت یکە ھ رگز نخوامند کرد چهآنہسا را ازاسر ار خواھند دانست ) غالبا چنان 
حشو وزواید داردکە بیرون آوردن حقیقت از آنجلە بسی دشوار خوآہد بود وبرفرض 
کە بعضی ازآن آزمایشہا قابل استفادہ باشد چون عمل کنندگان ٦‏ نہا سعی داشتەاند 
آنہارا با اصول متخذہ خود موافق نشان دھند البته چنان بدوغلط تعبیر و 'وجیە شدہ 
که صرف عمر برای اننخاب واختیادرآن آزمایشھا نیزارزش ندارد حاصل اینکه اگر 
دردنیا کسی باشد کہ بطوریقین قادر ہر کشف مسائل مہم وبر آ نجە برای مردم از ھرچەہ 
سودمندتر است توانا بہودہ باشد و بہمین جہت دیگران بخواھند بہروسیلۂ باو یساری 
کنند تاہمقصود خود نىائل گردد نمیدانم برای او چە میشسوانند کرد جز ابنکە مصارف 
آزمایشہائی داکە بآن محتاج است فراھم سازند ومراقب ہساشند کە ہمزاحمت اشخاس 
فرصت ازاوفوت نشود . اما من در بارہ ود آٴن عقیدہ راندارم کە بتوانم وعدەھای 
فوؾ‌العادہای بدھموچنان خودپسند ومغرورتیستم کە تصو رکنم دولت باید بمقاصد من اعتنا 
و دلہستگی داشتہ ہاشد وطبعم نیز چنان پست نیست کہ بخواھم ازمردم مساعدت ہذیرم 
درحالبکه بتوان گمان ہرد کە سزاوار نبودەام ٠.‏ 

همه ابن ملاحظات رویہمرفته سەسال پیش مرا|اذ نشر کتابی کە دردست داشتم باز 
داشت بلکە عزم کردەام تا زندەام تصنیف دیگری ھم کە آنطور کلی باشد ومبانی آراء 
مرادرعلوم طبیعی معلوم سازد با ننمایم اماپس از آن بازدو نظر پیدا شد کھ مرابنوشتن 
بعضی رسائل‌خاص و گاہ ساختن عامه از پار٭ای ازاعمال ونباتخودم وادار نمود. نعست 
اینکە اگر اینکار رانپکردم بسیاری ازمردم کە ازذنیت سابق من برنشر بعضی نوشتەھا 
آگاہ بودند مسکن ہود محملہسائی برخسود داری من قرار دھند که وھن من باشد 
زیر| ھرچند جوبای شہرت نیستم بلکة میتوانم ادعا کنم از آن بیزارم چون مخلآسایش 
است ومن آسایش را ہرھرچیز ترجیح میدھم لیکن ھ رگز نخحواستەام اعمال خود رامانند 
جنابات پنہسان بدارم یا سعی و احتیاط بکاربرم کہ ناشناس ہمانم زیرا گمان داشتم از 
اپن جہت ہخویش زیان میرسانم ونیز اذ ھمین راہ نوعی تشوپش حاصل میکردم کە 
آنخودمخل فراغخاطری‌است کە خواهسانم و با آنکە ھموارہ این شیوہ را داشتەام کە 
نەجویای نام ونه از آن کان بودہام بالطبیعه شہرتی ہدا کردەام پس عتقبدہ داشتم 
کە باید بکوشمتسالااقل نام خود را ننگین نکنم . نظردوم کە مرا بنوشتن اہن کتساب 
واداشت آن بود کە دیدم ھرروز حصول نیت من ہر کسب معرفت بتأخبرمیانتد بب آٴنکھ 
ہز مایشہای ہسپارحاجت دارم وبی مساعدت دبگران از عہدہ پرٹمیایم ھرچناكد آاُنقدرھا 


۷ 


ہار ۱ 


أمید ندارم کە کسی توجہی بکارھای من بنماید لیکن نمیخواھم بانداز٭ایدربارۂ خود 
کو تاهی کنم کە بازماند گان روز سر ز نشم نمایند کە اگراھمال نکردہ وبرما معلوممیساخت 
که چە پاری ہمقاصد او میتوائیم بکنیم نتایج وآئثاربہتر برای ما میگذاشت . 

پس فکر کردم کە ہسہولت میتوانم موادی اختیا رکنم کے چندان محل اختلاف و 
مناقشہ نباشد و مرا مجبور نسازدکەاز اصول وآراء خود بیش از آنچه ماہلم ابراز کم 
و ہا اپنحال بقد رد کفایت معلوم و آشکار سازدکە در علوم چەکار ازمن ساختهہ است وچە 
ساخته نیست و نمیخواھم بگویم ازعہدہ اینکار ہر آمدەام وبردیگران پیش‌دستی کردہ 
در نوشته ھای خود اظہارنظر کنم بلکە میل دارم ٦‏ نہا مورد مطالعهہ شدہ بە آزمایش 
در آید وازھمە کسانیکە اعتراضاتی بنظرشان میرسد برای مزیدرغبت ابشان درخواستك 
میکنم کە قبول زحمت نمودہ آنہا را برای کتاب فروش من بفرستند تا ھم اذ آنآگاہ 
شوم و ھم جوابرا ضمیمه سازم و باینوسیلە خوانند گان جواب و سثوال را ببینندوحقیقت 
را بہتر دریا بندووعدہ میدھم کەدر جو ا ب‌سخن رادرازنکشم واگر بخطای خود بر خوردم 
صادقانه اذعا نکنم وھ ر گاەخطائی در خود نبینم آنچہ راکە برای دفاع از نگارشھای 
خود لازم میدانم بسادگی بگویم ووارد بیان تازہ نشوم تا رشته مطالب ازاین‌مادہ بآن 
مادہ دراز نگردد, 

اگر پارڈ از موادکە در ابتدای مناظر و مرایا و کاینات جو ذکر کردہایم بدوا 
غزیت بنظر آبد بواسطه اینکە آنہا رافرضیات نامیدەام و چنین می نماید کە نمیخواھم 
مبرھن سازم باید حوصله کنند و همه را ہدقت مطالعه نمایند و در این صورت امیدوارم 
راضی شوند زیرا بعقیدۂ من دلایل دنبال يك دیگر میآبند چنانکە مؤخرات بمقدمات که 
علت ٦‏ نہا میہاشند و مقدمات ہمؤخرات کھ معلول آٴنہا ہمستند ثابت میشود و نباید چنیب 
ہنداشت من در اینمورد مرتکب خطائی هستم کە اھل منطق آنرا دور مینامند زیراکه 
چون اغلب معلولہا برحسب تجر بە کاملا یقین میشوند پس علتہائی کە من آن معلولہا دا 
اذ آنہا استنتاج میکٹم بیشتر توضیح آنہاست نہ اثبات . اما برعکس بواسطة معلو لہا 
علت ھا اثبات میشود واینکە آنہا را فرضیات نامیدەام برای آنستکه ہسەائند بعقیدۂمن 
میتوان آنہا را از حقایق اوليه کە فوقا بیانکردہام استخراج نمود ولیکن خود عمداً 
نخواستم استخراج کنم تا از يك امر پرھیز کنم و آن اینستکە بعضی ‌اشخاص‌تصورمیکنند 
آ نج را دیگری درعرض پبست سال فکر کردہ و فہمیدہ ھمینلکهھ دو سەه کلله اذ ٦نرا‏ 
شنیدند در يك روز میفہمند و میدائند وحال آنکە ھرچه ذھن ایشان تیز و تندتر باشد 
بیشٹر مہتلا بسہو وخطا و کمٹر قادر بردرك حقیقتمیباشند پس نخواستم اینچنیناشخاصس 
آنچه را بتصور ایشان اصول و مبانی علمی من‌است گرفته فلسفة عجیب و غریبی بردوی 
آن ببافند وگنا٭آنرا برمن بگپرند زیرا نسہت بعقایدی کە از خودمن‌است اگ تازہ باشدہ 

ك۷ 


سیرحُْکمت ورارو پا 


غیب نمیشمارم چهھ هر گاەدر دلایل درست تأمل کنند بقین‌دارعآٴنہا راچنان‌سادەوموافق 
عقل خوامند پافت کە از هر دای دیگری کەدر ھمان ہاب اظہار شود کمتر عجیب‌وغر یب 
خواھند دانست ونیز هیچبكک راادعا ندارم کہ من نخستین مخترع آن هستم ولیکن‌میگویم 
اختہادات من مبنی برابن نیست کھ دیگری آنراگفته بانگفتہ است بلکہ نہااز آنست کە 


عقلم مرا ہذہرفتنش واداشته است . 

اما گر صنعتگر ان نتوانند اختراعی راکە در ہاب مناظر ومر ایاشرحدادەشدہ(١)‏ 
برودی بموقع عمل بگذادندگمان ندارم بتوان عیب آن اخترام دانست چه برای ساختن 
و سوادکردن دستگاہ و آلاتی کە من وص فکردہ ونکتەای فرو گذار ننمودەام زبردستی 
و انس لازم است واگرمیتوانستند درہدو امر نتیجه حاص لکللد هماناندازہ مایەشگفتی 
میبودکه کسی بتوائد ہجرد اینکه دستور صحبعی از آھنگموسیقی ہاو بدمند درظرف 
بکروز عود راکاملا بدرستی بنوازد . واینکە بلغت فرانسە کە ز بان ولایتی من استاشاء 
میکنم و بزبان لائینکە استادان مراہکار است نمینویسم بامید آنست که کسائیکه عقل 
طبیعی ہی آلایش خود دا بکار میبرند از آنہاکە تنہا اعتقاد و اتکاء بکتب قدمادارند 
عقاید مرا بہتر دركخواھند نمود و اما آنانکە ذو سلیم را با فضل توأمکردەاند و 
آرزوی من آنست کە تنہا ایشان در بارۂ منحا کم شوند یقین دارمآن اندازہ ھوا خواہ 
لت لائین نیستندکە بسبب اینکە من مطالب خود دا بزبان عامه بیان کردہام از شنیدن 
آن خودداری نمابند . ۱ 

در اپنجا نمیخواھم پیشر فتہائی را که امیدوارم در آیندہ در عاومحاصل کنم پیش 
از این تفصیل دھم یا در مقابل کسان تمہدانی نایم کە از وفای آن مطمئن نباشمھمین۔ 
قدر میگویم عزم دارم براینکه آنچھ ازدوزگار من باقی است جز بسعیددکسبمعرفت 
احوال عالم خلقت نگذرانم چنانکە بتوان از آن برای علم طب نواعدی مطمئن‌تر از آنکەہ 
تاکنون در دست بودہ استخراج کرد و طہع من از دغبت بہرأمر دیگر خاصہ آنچەسودش 
برای بعضی مستلزم زیان‌ہرخی دیگر باشد )٢(‏ چناندور است که اکر پیش آمدروز گار 
نا چادم کندکە دست بآ نکار ہز نم گان داوم نتوانم اذٔٴ پیش بہرم واین‌امردا اقرادمینکئم 
ھرچند میدانم کە دددنیا می اعتباد من نمیشود و لیکن مسن آرزومند اعتبارات نیستم 
و ھموارہ نسہت بکسانیکەاز عنایت ایشان‌بتوانم بدون مز احمت اشخاص ازفرصتومجال 
خود استفادہ کنم بیشتر سپاسگذار خواھم بود تا آنکە محترم ترین مشاغل روی ذمین‌دا 

ہمن پپشنہاد نمابند (۳). پاہان جلد ا‌ل 


)١(‏ دستود تر |شیدن بلوروساختن‌دود بین 

. کوہا منظودرش بکادبردن مملومات خود ددفنون لشکری ہودہ است‎ )٦( 

(۳) |زاحثیاطھا دالتاس‌ھاکە میسکند مبتوان استنباط نمودکە احوال مردم آنرمان‌چگو له 
بودہ و کسی کە میخواسته است بااستقلال فکرسخن گوید چەمشکلات مدپیش داشته است 


۷۹ 


سنرگست درارویا 


از آغاز سد٥‏ ھفدھم میلادی تا پایان سده٥‏ هیجدھم 


جلد ذوم 


کتابفروشی زوار 
تہر ان ۔ خیابان شاہآآباد 


مقدمۂ“'چاپ اول 
بنام خد[و ند بخشندۂ مہر بان 


چندسال پیش نگار ند ہکتابی منتشر نمود باسم <سیرحکمت درارو پاتامائةً هغدھم> 
وھ رچند غرض اصلی این بود که برای فہ م کشاب دکارت فیلسوث فرانسوی کە آنرا 
بفارسی در آوردہ ہودم مقدمه باشد درواقع تاریخ مختصری بود از فلسفةً اروپسائبان 
اززمان باستان ودودۂ یونانیان تاسیصد سال پیش؛ وھرچند بسیاد مجمل بود دوسنان 
دانش پرودمآنرا پسندیدند وآرزومند شدندکە دنبالەاش تازمان حال نیزنوشتہ شود و 
وزارت فرھنگدوت شاھنشاھی مخصوصامراہاینکار ترغیب نمود ووسیل چاپآ نرافراھم 
آورد واینك درابن مجلد سیرحکمت دراروہا از آغاز سدۂ مفدھم میلادی تاہایان سدۂ 
ھیجدشم بنظر دانش‌طلہان میرسد و امیدوارم که مائنه جلد نخچستین پسند خاطرشان شود 
ودرنظر اس تکە بزودی درجلد سومبقیة این داستان نیز نگاشتەآید وطالبان معرفتاز 
افکار فاسفی اروہائیان ٹازمان حاضر اجمالآگاہ شوند . 

خوانندگان محترم رابادآور میشویم کە این کتاب نخستین تصنیفی است کە افکار 
فیلسوفان اروہا را بزہٍان فارسی در میآورد وبنابرین البته خالی ازنقص وعیب نیست 
وشایسته اسٹ کهھ بد ید مہربانی ددآن نگرند واز لغُزشہا درگذرند کوھین نگارندہ 
ھموارہ این بود٥است‏ کەاز بعث درجزمٰ3ات وفردغ دوری جسته اصول تحقیقات فلسفی 
اروپائیان رابہ بیانی سادہ ولیکن بزبان فارسی سقیقی بنگارش ددآورم ومتصودم اذ 
ز بان فارسی حقیقی زبانی اس تکە ایر انیسان بدان گفت وشنید بانوشت وخواند میکنند 
کە اڈھانشان ہسبب معاشرت باخارجیان مشوب نگردیدہ ودر نویسندگی اززبان پدران 
ما منعرف نشدەاند وچون تأئیر آشنائی جوانسان ایرانی راہ بیانات اروہائی در 
نگارشہای ایشان میبینم توج.میدھم کە دو این باب اهتمام تام ہاید بملآید وفراموش 
نشود کە هھرقوم دربیان مطالب شبوۂ خاص دارد کە انحراف از آن تضیبع زبان است 

۳٣ 


سیر حکمت ددادو پا 


وکمٹرین نتیج فاسدش اینستکە شنوندہ پاخوانندہ مرادگویندہ بانویسندہ را بدرستی 
در نمیبا بد . 

التہ منظو(م این نیست که ماباید افق نظر خود را بآنچه پدران ما میگفتند و 
مینوشتند محدو د کیم ودرمقام ابداع وتچەد نباشیم بلکە بکلی برخلاف این نظر دادم 
وجداً معتقدمکە ماھم خود باید درفکر ابداع باشیم وصم اذ خارجیان ومخصوصاً اذ 
اروپائیان اخذ واقتباس بسپارکنیم وبہمین نظر اس تکه من تقریباً تمام عمر خویش دا 
بانواع مختلف بشناساندن احوال وافکاد واقوإل ادوہائیان گذراندہەام ونگارش همین 
کتاب خود ہسکی از نشانیہای آنست ولیکن آگاھی و افتباس از افکار و لطائف 
گفتار خارجیان مستلزمآن یست کە شیوۂ ز بان وبیان خود را ازدست ہدھیم وہسندیدەتر 
آنست که فکر ارو پائی را بز بان وہبان اختصاصی ایرائی ددآورم وابنجانب چەه در 
نگارش وچه درترجمه ھمە وقت کوشیدہ ام کە این نتیجه را حاصل کام اما اینکه کامیاب 
شدەام یانشدەام حکمش باخوائند گان است ۔ بعقیدۂ خود اینجانب اگرکامیاب شدہ ہاشم 
پکی از نشانیہایش این خواھد ہودکە خوانندگانیکە از افکار دانشمندان پیشین ما 
آکامند برخواھند خورد باینکہ ہسیاری اذ تحقیقاتی کہ دو اہن کتاب مطالعه میشود 
حکما وعرفای ما بوجوھی دانسته و گفتەاند توجہ باین نکته برای ماچە نٹیجە باہد 
داشتہ باشد ؟آٗ ہا مقام دانشندان مارا با بز رگ کند پامحققان اروہا را باید در نظرما 
حقیر سازد ؛ اگر نتیجاً اول گرفتہ شود بعقیدۂ من کاملا حق است ونتیجة دوم امیدوارم 
دس بتلقد ذیراکه نشانه عدم تعمقی درمطالب خواهد بود چه ممحققان ارو پا تحقیقاٹ 
تازہ وہدیع نیز ہسپار دادندآنچ ھم ہا گفته ھای دانشمندان ما توافق کردہ اند غالباً 
برسبپل توادد بودہ استواز اہن گذشنهآن تحقیقات رادرقالبی مخصوص ربختهہ وبصورتی 
بدیع در]وردەائد ۔ ً 

درھرحال اگر ابنجانب موفق شدہ ہاشم کەمطالب راسادەوروان بیان کنم امیدوارم 
خوانند گان ازاپنجپٹت مغرور نشوند وسرسری نخوانند . روان ہودن لغفظ نشانڈآسان 
بہودن معنی نیست . مطالب سپار عمیق است وفہم آنہا بدرستی تأمل شایان لازم دارد و 
ەرچندگمان دارہھرشخس ھوشیاریمیتواند ا این کتاب استفادہ کندہ بہرەمندی کام لکسی 
راس تکە لااقل باجمال ازاصول عقاید حکہای پیشبینآگاہ بودہ ونسبت ہمعارف جدید 


وعلوم ریاضی وطبیعی امروزی ھمبکلی بیگانە نباشد . 
دراین کتاب درمتام رد وقبول وانتقاد تحثیقات فیلسوفان ویا مقاپسة ٢آ‏ ٴنہا باعقا ید 
دانشمندان خودمان ببودہ اہم کەآن خود داستانی دداز وا گنجایش این کتاب بیرون 
است واگر چنین میکردیم اطناب ممل وبقہم مطالب مخحل میشد ودر نظر ماکار لام ثر 
ومفیدٹر و مقدمتر این بود کہ ابناء نوع ما از عقاید فلسفی اروپائیانآکاہ شون ونیز 
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عقدمه چاپادڈل 


اینکە گفتیم کوشش ھا این بودہ است کەآن تحقیقات رابہیان اختصاصی ایرانیددآوریم 
نباید حمل شود براینکه گفتەھای اروپائیان را از قالبی کە ٦نہا‏ معانی دادەاند ببرون 
آوردہ و بافکار خودمان نزديك کردہ ہاشیم ٠‏ نچه گفتە ایم حاصل عین تحقیات آندا نشمندان 
استو ھرچند ترجمه نیستکاملامطابق باگفتەھای ایشان‌است و ازخود نەچیزیافزودہاہم 
'نه تحریف وتغبیری بمطالب دادەایم . 
ہرای مزید فایدہ چندین فہرست بآخر کتاب ملحق ساختەاہم از آن‌جملەدوفہرست 
از لغات و اصطلاحاتفلسغفی است پکی از فرانسه ہفارسی ودیگری از فارسی بفرائسہ. 
اما ہاید خاطر نشان کنیم کە فہرست لغات فرانسه محدود است بالفاظیکە دد حواشی 
کتاب مذ کور شدہ و فہرست لغات فارسی ثقط شامل مہمترین اصطلاحات حکمت است 
کە دداین کتاب آمدہ است ولیکن‌ھیچکدام ازابندو فہرست فرھنگ کاملی از اصطلاحات 
فلسفی نیست و نسہت بہمان لفاتیھم که مذکورشدہ تمام نمیباشد یك لفظ فارسی برحسب 
مناسب بچلدین لفظ فر|نسەہاید ترجمە شود و ھمپنین الفاظ فراسوی درھ رجا ہوچہی 
باید ہفارسی درآید و توضیح این فقرات بابد باشرح و بسط تسمام ببانشود و تصلیفی 
جدا گانە و مخصوص و مفصل لازم دارد . 
فروددین ۱۳۱۸ 


محمدعلی فر دغی 


مقدم4 


علم و حکمت پس از آنکه در مشرؾ زمین نشو ونماکرد ومراحلی پیمود؛ درضمن 
سپر خود درکشوڑھای مختلف در حدود دوھزار و ہائصد سال پیش از این بیو نانیان‌رسید 
کە گروھی از ایشان در آسیای صغیر بودلد وجمعی همدر اه ای سکنی داشتند کەامروزہ 
آنرا یو نان میخوائیم . 

در نزد پونانیان نیز علم و حکمت سیر تکاملی کردہ و درسدۂ چہارم پیش ازمیلاد 
بمنتہای رونق خود رسید و تاسدۂ ششم بعد ازمیلاد چەدر یونان وچە درکشوزھایزیر۔ 
دست رومان رواج و شیو عداشت . 

در این مدت درمشرىن زمیں بستی در ایران و ھندوستان دانش طلبی چەصورتداشتہ 
و دانشمندان ما در چەحال و کاربودند مبحلیجدا گانہ اٰست وموضو عگفنگوی اي کتاب 
کە راجع سیر حکمت در اروا میباشد نیست. 

در سدۂ ششم میلادی امہر اطورھای روم بساط حوزه علميه را درقلمرو خود 
برچیدائد و غُلی اقوام وحشی در اِروپا ازسدۂ پنجم بعد ؛ واستیلای قوم عرب برممالك 
روم و ایران ازسدۂ ھفتم ء خاموشی چراغ علم و حکمت دا بکمال رسانید . اسا این 
دورۂ ناریکی چندان دراز نشد واز سدهہ ھشتم میلادی نخست در کشورھهای اسلامیو 
سپس در اروپا دوبارہ بساط بحٹ و تحقیق فی نرہ شْنك ولی ھمچنا نکە در ممالكث 
اسلامی مدارس و حوزہ ھای علمی رتا ہمه هر بوط بدستگاہ دیانت بود در اروپا ھم 
تعلیم و تعلم تنہا در دیرھا و صومعەھسای مسیحی بعمل میآمد ء جسز اینکه در مالكث 
اسلامی کاروان علم بسرعت پیش ‌ر(فت و چنانکه ہر اصل آ٦‏ گامی معلوم است در ظارف 
سیصدچہارصد سال ہاو ج کمال رسید ولی در اروپا سيرش در آغاز آرامتر بود تااینکە 
در سدہۂ یازدھم مجااٰس درس وبحثٹ روبگرمی گذاشت ودرسد٥‏ دوازدھ مک مکم ٹاستشق 
حوزہ ھای علمی حسابی مستقل بنام اونیورسیته ۔ ۱( بعنی جامعة طلاب و مدرسان که ما 


)١(‏ فازدہ٭ه۱ ٣‏ نصلا 


۰٠ 
بتازگی دانشگاہ اصلاح کردہاہم آغاز شد . نغستین اونبورسیتہ ھای مہم درفرائه و‎ 
اگلش۔ نون از آو دی لطاب داما طات ا قائ تخل گردر تڑ ہا ترما مار‎ 
بادشاھان دارای مزابا و استقلال شدند ولیکن منظور اصلىی از وجود اونیورسیته ھا‎ 
تر ببت وتہیە علمای دین ہود وٴعلیمات آ نہامنحصر بعلوم مر بوط بز بان لانین ومعلوماتی‎ 
کہ بتوسط دانشہندان اسلامی ازیو نانیان دریافتہ بودند و آن‌تعلیمات آنسان که درقرون‎ 
میباشد واین جملە را ددجلد اول این‎ )١( وسطی مقررشدہ ہود معروف باسکولاستيك‎ 
١ : کتاب باجمال و بقدر کفایت شرح دادەایم‎ 

تھا اہنکه درسد٥‏ چہاردھم و پانزدھم یعنی ددست مقارن اوقکاتی کہ ابران 
وممالك دیگراسلامی میدان ت رکتازی مغول واقوام دیگر مانند ایشان گردیدہ وحیسات 
آمدانی آنہا سکته ولطمه دید که ھنلوزذاز زیر آن صدمه کمرراست نکردہ است ارو پائیان 
برای نہضت علمی واقعی مستعد شدەہ ہودئد ودرسدہ شا نزدھم میلادی دراروپای غر ہی 
ومر کری جنب و جوشی درگرفتکە مروف ہہ رنسانس )٢(‏ یعنی تجدید حبسات علمی 
وادبی میباشد ومجلی ازاین احصوال و موجبات آئرا نیزدرجلد اول سیرحکمت پیسان 
کردہ ایم وہرای یادآوری ومزید توضیح کر 

حکمٹ بافلسفه درنزد قدما پس از آئکه مدون گردید منشعب بود بحکمت نظطری 
وحکمت عملی . حکمت نظری مشتمل ہود برالہیات پساحکمت علیا یا فلسفة اولی ؛ و 
ریاضیات بتناعکت' وسطی ٤‏ و طبعیات باحکمت سفلی ٠و‏ حکہیت عملی مشتمل بود بر 
سیاست مدون‌واخلای وتدبیر منزل وآنچہ بالاختصاص آذرا علم میگفتند ھسان حکمت 
نطلری ہود کە درمقدمة آن علوم ادبی ومنطق را نیز تحصیل میکردند واصول واساس 
حگست در اروپا تاسدۂ شائزدھم ودرنرد مردم ناچندی پیش ھمان تحصیلاتی بودکه او 
ہو نانبان خساصہ سفراط و افلاطون و بالاخص ازارسطو برای ملل متمدن بارث:رسیدہ 
بود ومحققان اروپا آن تعلیسات را ہا اساس دیانت مسیحی تطہبق وفلسفۂ اسکو لاستیك 
دا برای تقوبت عقاید عیسوی تاُسیس کردہ بودند و کسانیکهە نظرخود را از آن دائرہ: 
میحدود وسعت دادہ و ہبجستجروھای تازہ دست بردہ ہودند ہسپاراندك ہودند و تحقیسات 
اپشان پسامحل اعتنا نگردیدہ یا اگوترجی بآن شدہ بود بصورت مخالفت ومجادله و 
حتی تکفبر وزجرومنم وحبس و اعدام صاحبآن تحقیقات بود زیراکە آٴنزمسان در نزد 
اھل علم اروہا گفته حکسای قدیم مخصوصاً ارسط و که اولیہای دین مسیح آنرا مبنای 
دیانت قراردادہ بودند حجت ہود وتجاوزاز آنرا چجایز نمیدالستند . 

در سدۂ شائردھم میلادی در ابطالیا و انگلیس وفرانسه وآلمان دانشمندانی پیدا 
شدند که بیرون از اونیورسپتەھا ہمطالسات علمی پرداختند ودر بعضی ازمسائل طبیعی و 
رباضی مخصوصً درعلم هبئثت وطب سخنہای 'نازہ گفتند وزشتہ این تحقیقات سه٥‏ ھمقدھم 





:)١(‏ دس چناسد(ہدہءڈ )٢(‏ ەعمەمعنمدءظا 


۷ 


سیرحکمت درارو ٦‏ 


نیز گشید وازآن س بریدہ نشد . ؤواز خصایص این دوؤوہ تشکبل و ناہتسی انجمنہای 
علمی وادبی است در کشورھای مہم ارو پا کە نام ہردہم ؛ وآ نہا در آغازمجالس و محافل 
خصوصی ببسودند کە فضلا برای ا[ستفادہ وتمتع شخصی خودآ نجاگرد میآمدند و ک م کم 
منتہی گردید ہاینکە صورت دسمیت بیابد ودولت از آ نہا تقویت نماید ومدد حالی ومالی 
بآن مجامع ہرساند وسر انچام بعضی از نہا بنام آکادمی باانجمن علمی درردیف تأسبسات 
دولتی قرار گرفتند ودنبال اپنکارتاکنون کشیدہ است . 

مہمترین امری که درسد٥‏ شانزدھم وھندھم سبب انقلاب افکار ارو پائیان گردید ٤‏ 
باطل شدن ھیئت بطلمیوسی ومسلم گردبدن مرکزیٹ حور شید وحر کات وضعی وانتضالی 
زمین وسیارات دیگر بود کە بیکسرہ تصور دا شمندان راازچگو نگیھیئت عالم دبیگرگون 
کرد واین فقرہ ناچاراساس علم طببعی رانیزمنقلب سناخت برا کە بنیاد علم طہبعی قدیم 
چنانکە ادسطو مدون ومرتب کردہ بود ہراین بود که زمین درمیان عالم جادارد ومر کز 
اومر کز جہسانست وکلیة عالم دو قسمت است علوی وسفلی . عالم علوی اجرام آسمانی 
است کهە درافلاك قراردارند وعالم سفلی عالم علاصرچہار ػانە است یعنی کرۂ خاك که 
آب وسوا و آتش بر آن احاطه کردہاند ء وکليە جہان بر گرد م رکززمین میچرخد واز 
اینرو جہات صورت میگیردہەنی فلكالافلاك جہت بالارا مپسازد ومخالف او کە بجانب 
مر کز زمین است زیر میہاشد و اجسام عنصری ھصريیك مکان طبیعی دارند ء مکان طبیعی 
خاك درم رکز وزیرھمه است وپس از آن مکان آب‌است آنگاہ مکانھوا وروی آن مکان 
آتش است واین اجسام عنصری هر وت درمکان طبیعی خود باشند ساکنند وچسون اذ 
مکان طبیعی ببرون بساشند برای وسیدن ہمکان طبیعی خر کت میکئند . یعنی آب 
وخاك ہزیر میروند وھوا وآآتش بسالا وھمین امر منشاً ہکی وسنگینی آٴنپاست واین 
حرکات اجسام عنصری حر کت مستقیمند ونہات دارند ء نہایت زیرین آنہا مر کز زمین 
است ونہایت بسالافلك است و افلاك ھم متعددند ومنتہی بفلكث اعظم میشوندکە ہرکل 
جہان احاطہ دارد وپس اذ آن دیگرچیزی نیست وعدم مطلق. است . وعصالم سفلی بعنی 
نکه اجسام عنصری درآن جسا دارتف عسالم کون وفساد بعنی تغبیروتبدیل است ٤و‏ 
عالم علوی یعنی اجرام آسمانی کون وفساد وتغییر وتبدیل ندارند وھرچند جسند نوع 
دیگری غیر از عنصربائند وخرت النیام درآنہا واقم نمپشود و حرکانشان مستدیر است و 
نہایت ندارد . 

کلیهٔ علم طبیعی برابن اساسگذاشنہ شدہ بود ولیکن پس اذ نکە مر کریت کر 
خاك ووجود افلاك وحر کات آٴنہا ہر گرد زمبن باطل شد وبواسطۂ رصد اجسام آسمانی 
بادور پین‌ھا ووسائل دیگرمسلم گردید کە 7 نہاھم اجسام عناصری هستند وخرن والتیام 
دارنە حر کانشان مستدپر نیستٹ بلکه بیضی است وحکایت مکان طبیعی وحر کات طبیعی ھم 
از مان دفت تقریباً ھمۂ اصول علم طبیعی و ھیثت قدیم بہم خورد و اھل تحقیق ناچار 
شدند روش خود را بر گردانند ضمناً متوجهہ گردیدند کە برای ہی بردن ہساسر ارخلقت 

۸ 


مقەدم4 


بہتر آنستکە بجای خیال بافتن بشاھدۂ اموزر پردازند وبتجربہ ومعاینہء چگونگی 
"آثار طبیعت را معلوم سازند وتحقیقات <فر سیس بیکن> انگلیسی بخوبی آشکار کرد کہ 
تر تیب قیاسات منطقی که فقط مبتنی برمقدمات ذھنی باشد ء معلومات تاڑھ بدست 
تمماشاء وباید روش تحقیقی علمی را تغیبر داد وبتجر بە ومشامهدەواستقر ار واستقصاء مواد 
ومقدمات برای قیاسات برھانی فراھم نمود ومقارن ابنحال <دکارت> فرانسوی شجاعت 
واستقلال فکریعجیبی نشان دادہ بنیان فلسفه را دیگر کون نمود واین راہ دا بازکرد 
که گفتەھای پیشین را جج نشناسند وکنار بگذارند و ھ رر کس بعقل خود رجوع کندو 
اساس وبنیادی برای فکر خود بجوبد وازجمله ود اوپس از صرفنظر کردن ازکلیه 
حکمت قدیم فلسفۂ جدیدی تأُسیس کرد . بجای منطق ارسطو قواعدی برای کشف 
معلومات اختیار نمود ودر همهُ رشته ھای حکمت وفلسفه ہشیوة بدیعی وارد شدہ اصولی 
انخاذ کرد . مابعدالطبیعه یعنی‌فلسفة علپارا بسپار خلاصە کردہ محدودنمود باثبات وجود 
نفس|نسا نی وعالم جسمانی وذات‌ہاری؛ ودرفلسغۂ وسطی یعنی ریاضیات بو اسطه اختراع 
هندسه تحلیلی وترقیائی کہ بعلمجبر ومقا بله دادفتح باب نود گی نمود؛ و ٴگذشته از کشفیات 
تازہکە دربعضی ازمسائل طبیع ی کرد ؛ بنیادفلسفة سفلی یعنی طبیعیات رایکسرہ دیگر گون 
ساخت واین جملە رادر جلد اول سپرحکمت بقدرکفایت بازنمودہایم . . 

پس اذآنکە فرنسیس پیکن انگلیسی ودکارت فرانسوی قلعه وحصاری راکە در 
قرون وسطی بسرای محدود ومحہوس کردن ذھن وعقل انسان ساختہ شدہ ہود خراب 
کردند در سد٥‏ ھفدھم وقرون مابعد صاحبان دون ہدستورآنان وه پیروی از عملیات 
<کبرنك وگالیله وکپلر وھاروہ٭ ودانشمندان دبگر از آنقبیل بتحقیقات علمی افتادند. 
وبزودی دامنهُ آن تحقیقات وسعت یافت تابعالت حاليه رسیدہ واز این پس نیز نمیدانم 
سکجا خواشد رسید ۔ 

نتیجہ اینکہ؛ جیع شعب حکمت علمی ونظری واصول وفروعآ نہا عریت بسط 
وبہنای فوؾالعادہ پیداکردکە دیگر مسکن نیستکلیةُ معلومصات نوع بشثر را مجموعا 
واحدی بنام حکمت یافلسفه قرار دھند وھر يك از آٴنہا دامنڈ عربض وطویلی دریافت که 
بضرورت منقسم بقسمت ھا وشعبەھای فراوان گردیں چنانکه امروزہ احاطه بہیچبك اذ 
آنہا برای یك نفر ھرقدر باهمت وبااستعداد باشد میسر نمیشود . سابق برین معلومات 
بقدری بودکە اشخاصی مانند ابوعلی سینا وخواجه نصیر وامثال اپشان نە تنہسا بر کلبه 
حکمت مپتوانستند احاطه یسابند بلکه میثوانستند جسامع معقول ومنقول شوند بعنی در 
علم ادب وعلم دہن نیز زہردست واستاد ہاشند ولیکن امروز دریسای علم چنان ہناور 
شدہ کە نےه ھمین جامع معقول ومنقول شدن ممتنع است بلکه درشعبه ھسای حکمت ھم 
کہ وارد شویم ازریاضیات وطبیعیات وسیاسیات وغیرھا در ھجب از آنہسا بہ تنہائی 
بکنفر نمیتواند احصاطذکامل بیابد وھريك بچندین رشته تقسیم شدہکە هر کس بخوآمد 
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سيیرحکمت ددادو ہا 


دربك رشنە از آن رشته ھااستاد شود؛ عمری دراز ہاید بالاختصاص مصروفآن نماید 
وہا اینہمەھنوز معلومات نوع بشر بجائی نرسیدہ ودانشند واقعی آنست که ہبداندکەچیزی 
نمیدائد ونقط درراہ تحصیل علمقدم میزندتا سرانچامیا نوع بشر بتواند بکشف ودرك 
حقبقت ابل شود یانه اگر بتواند چەوقت خواھد بود . 

بنابر اینآنچه امروز حکمت یافلسفهہ میگویند بکلی غیر از آنست کە پیش ازاینہا 
میگفتند ' طبیعیات وریاضیات واصول وفروعآ نہا ھ رکدام چندین شعبه شدہ وھر شعبه 
علمی وفنی جداگانە است . حکمت عملی نبزھمین حال رایداکردہ است واکنون حکمت 
ہافلسفہ بدومعنی گفتہ میشود . یکی ھرحکمت حقیقی درامور عال مک محقق در آن بنظر 
کلی وعمومی بنگرد وبرای مصالح دنیوی یاإخروی ومادی یامعنوی عبرتی حاصل کندو 
نتیچه بگیرد وباین‌معنی حکمت یافلسفہ جولانگاہ فکرهمۂ صاحبنظران است وفنمخصوصی 
بشمار نمیرود ومنظور نظرما نیستەآنچە منظورنظرما وموضوع بحث این کتا ہستمعنی 
دیگر اختصاصی حکمت اسنوآن تحقیقاتی است کھ دربارۂ نفس انسان وفکر وحس و 
شعور وطبع اوبسلآید وچگونگی تحصیل علم واصول ومبسانی اخلان وچگونگی عالم 
خلقت ومناسبات مخلوى باخالق واحکامکلی کە در آن مسائل ہواسطۂ گردآمدن معلومات 
پراکندہ ومقایسۃ1نہا بایکدپگر ہدست میآید . 

با نكکهە حکمت وفلسفه امروز؛ بمعنی مجموع معلومات بشری گفتہ نمیشود ومحدود 
بتحقیقات معینی اسٹھمین قسمت نیز۳درظارف سیصد سال گذشتە درنرد ادو پائیان موضوع 
مباحثات فراوان گردیدہ ود| نشمندان بر رگدرآن واردشدہ وتحقیقات گرانہہا نمو د٥اند‏ 
کەگاھی بر آنہا ہی ‌اندازہ سودمند بلکە برای توسعة ذھن‌واساس داشتن فکرمتفکران 
واجب است . 

بناہراین دویبان سرحکلت دراروپا ازسدہ ھفقدھم ‏ بعد تاریخ سیر علومی دا 
کھ ازفلمروفلسفه بپرون رفته ومستقل شدەاند (یعنی طبیعہات وریساضیات) ناچا رکنار 
میگذاریم وفتط ہیر افکار درآنچە امروز حکمت خواندہ میشود مہردازیم جزاینکه 
ھمین قسمت هم باعلوم دیگر وترقیاتی کہ در آنہا روی میدعد ارتباط نام دارد وطبعاً 
درضمن حکایت سیر حکمت گاہ گا مجہور میشویم بآان فظقرات نبز اشارہ کنیم وکسانی 
کە بخواھند از این کتاب بخوبی بہرەمند شوند البته ازعلوم جدید نبساید ہکلی بیخبر 
باشند ۔ 

ویزہایەد دانستکە درمغرب زمین درظرف این مدت کسانیکە اھل معرفت بودہ 
وبوجہی ازوجوہ درمعارف تحقیقات نمودەاندبسیارند وما اگر بخواھیم ھۂآنہا را 
نسام ریم ومعرفی کنیم وخوائندگانرا از تحقیقاتشان گا سازم رشتہ سن دراز 
میشود ومجلدات بسیار برایآن باید مدونکردد بساہراین بذدکر حکمای بزرگ کە 
افکار ایشان اھمیت کلی دارد وبرای دانش طلبان راهہای تازهہ باز نمودہ ودر عقاہد 
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مق۵دم4 


د|نشمندان تأثر میق بخشید٭٥است‏ إ کتفا میکنیم و ز ہےدہ و لب فلسفة جدہد رابدست 
ہیں کو ام اآزسده ھقدھم ببعد در اروہا دیدہ میشود کهھ ن٭تنہا کسانی درفنون‌خاص 
کنجکاویہای دقیق میکنند و اکتشافات و اختراعات ہدیےدارند بسلکه صاحب نظرانی 
یبینی کە در فلفه ہعنائی کە اشارہ کردہایم یز تعقیقات یق مہسائند و صردوڈ 
دری |زمعرفت بروی [مل دل میگشایند .البته چنانکە پیش از اینہم گفتەایم میچ‌حکیمی 
تاکنون فلسفة تمامی نیاوردہ است کە حقیقت را بدرستی ہنماید ولیکن اینقدر هھست کە 
دانشمندانی کە معرفی خواھیم کگرد مانند پیشینیان نظر خودر | محدود بگفتەھای قدما 
نساختە و درشاھر اھ یکە بیکن ودکارتٴگشود٭[ند قدم زدہ و ھریك از ایشان ہااستفادہ 
از تحقیقات سابقین برای کشف حقیقت شخصاً کوششی بسزا نمودہ وروزئنەای باز کردہ و 
ہر حسب فہمدذدن خودبرد٥‏ از پردہای ھاراکه حجاب بیلٹش انسان است دژزیدہ٥؛‏ وھ رچند 
چنین مینمابند کە این راہ دانہایت صودت نمیتوان بستفقط مسافتی از داه را پمودەائد. 

فیلسوفان بزرگدرین سیصد سال گذشته ہجزمعدودی همه فرانسوی وانگلیسی و 
آلمانی بودەائدو اینك از فرانسویان آغازمیکنیم. 


۷٦١ 


فصل !ول 
حکمای فر اٰس4 ٹر سدؤ شظفغدشم 


در سد٥‏ ھفدھم در فرانسەمحققان سشٹر نظر بدکارت دارند ‏ پا ازاو پروی میکنند 
کە اپن جماعت راکارترین )١(‏ میگویلد . پا در تحقیقاث اوبحث وگفتگو از ردو قبول 
مینماپند ء ودر هر حال فلسفه مہم بدیعی نساختہ|ند که مالازم ہسدانم خودرا بگفتگوی 
آن‌مشغول بدادیم وتنہااز دونفر ناممیبر یم کەھر يك ازجہتی قابل توجەمیباشند. 


پاسکال 


نخست بلز پاسکال (۲)است کە در سال ٦٦٢١‏ زادہ وددر١٦٦۱‏ درسی ونەسالگی 
در گذشتہ است و او از نادره ھهای زوڑ گا است . استعدادش برای علم مخصوصاً در 
ریاضیات چنان بودکە دد کود کی پیش از آنکہ از استاد چیزی بباموزد و حتی قبل از 
آنکهە اسامی اصطلاحی خطوط واشکال را بداندچندین قضيه از قضایای هلذسەاقلیدسی 
وااز پیش خود کشف کرد وھم درجوانی رسالەای در مشکلات عالم ھندسه وحساب نوشت 
و آلت مخصوصی اختراع کرد کە اھل محاسبه را از استعمال قلم وکاغذ و عملیاتجمو 
تفریق ہی نبازساخت (٣)در‏ اسیس محاسبة مقادیر ہی نہایت خرد )٤(‏ و ھمچنین‌محاسبۂ 
احتمالات )٥(‏ که امروز از شعب مہم علوم ریاضی است و محاسبة علمی را ہکلی‌منقلب 
ساخته و قدرت اھل علم را برامر حساب فونالعادہ بالا بردہ است ہاسکال مدخلیت تام 
داشته است . در طبیعیات نیز مجہولات چندەعلوم نمودہ و ازجملە بنیاد علم فشارمابعات 
و بعارات را گذاشتہ ووزن داشتن ھوا وکاھش و افزایش آٴن و امکان خالی شدن ظرف 
مسدودرااز ھوا بتجریهہ و عمل معلوعم کردہ است . 

وذ سکیٹ در آغاز پاسکال بیو دکارت بود ودرابلکه در علم قول کسی راحجت 
نباپد شەمرد و خود باید بحقابق پی برد کاملا بااو موافق است؛ اما برودی طبعش متمایل 


(١)وصمدآھ۷۵:معل(۲)اد:دد7‏ هعنا )٣(‏ حعلدلدہ 4 مصنطعل( ٠(‏ )لممْ0ۂانمصنقدز آصمآہ6 
)٥(‏ مفاا انطدطہع دمة لتملہ 
‌٢‏ 





فصل ادل 


بمہاحثات دینی شدپنانکە دوائر مہم ادبی کە ازاوباقی ماندہەاست یکی مشاجرہ است در 
ہکی ازاختلافات مذھبی کە میان عیسویان روی دادہ ہود(١)‏ ودیگری کە بصورت اندیشہ۔۔ 
ھای پریشان: درحال مسودہ است وعمرش وفا نکردہ است بابنکھ] نہا رامدون ومنظم 
کند درحقا نیت دین‌منیح ا(ست )٢(‏ واھمیت این آآثار امروزہ بیشتر ازٰجہت حسن‌عبادت 
وسخن پردازی است وہاسکال بکی از نخستین نو یسندگان فرانسه شمردہمیشود کە نوشتہ۔ 
ھایش سرمشق نوبسندگی وبلاغت شدہ است . 

پاسکال عالم علمدا نامتناھی وبیکران میداند ودداین باب بیان شیوائی دارد وازذ 
جمله عبارات معروفش اہنست کە <2جہسان کر ایست کہ م رکزرش همهھ جساست و محیطش 
ھیچ‌جا نیست٤دھ‏ بی کرانیتنہاازسوی بزد گی نبست ازسوی خردی نیز بیکران است )٣(‏ 
وانسان بدرك بیکرانی توانا نیست خواہ ازسوی بزرگی باشد خواہ اززسوی خردی 
نوانائی انسان تنہا بدویافت اموری است کہ میان خردی وبزدگی است چنانکە وجود 
خود اونیز درمیانة این دو نہایت است. نسبت بعدم (یعنی نہایٹ خردی )کل است ونسبت 
بکل عدم است وعلم انسان نە برمبدأً و آغساز است ونه برمآل وانجام پس علم حقیقی 
برای انسان میسر نیست وفقط امور متوسط را درمبیابە وھم در پیش وھم ددپس دربائی 
ہی پایسان از نادانی ہر اواحصاطه دارد بقول شاعر اہرانی <اول وآخر این کہنە کتساب 
افتاده |ِست .> 

در بیكان فلسفهٴ دکارت نمودار ساختیم کەآن فیلسوف درسیر درو نی کە امور عالم 
کرد گذشته ازذات ہبہاری دوقسم وجود را محقق یافت پکی وجود جسمان یکە حقیقتش 
بعد اس دیگری وجود روحان یکە حقیقتش تعقل است . پاسکال نیز این معنی را معتقد 
است بااین خصوصی تک وجود جسمانی را دورجنب وجود روحانی بکلی ناچیز میخواند و 
انسان راکە ازجہت جسمانیت حقیر وفقیر وصغبر است ازجہت عقل وروحانیت بزررگ 
میشمارد چنانکه میگوید <انسان گیاھی یش نیست وناتوان ترین موجودات طببعت است 
اماگیاھی اسٹ کہ عقل دارد . برای تسا کردن اولازم نیست کلیه جہاندست بہم دھند 
يك بخار ويكقطرہ آب برای کشتن او بس ‌است: اما اگر سراسر جہا نکمر برھلاك او 
بندند باز اوشریفٹر از آنستکە بہلاك ا وکمر بستەاست چون اومیداند کە میمیرد وجہان 
که ہراوچیرہ میشود ادراك توانائی خودراندارد .> ۓ 

پاسکال امر دیگری دا قائل است کهھ ھم برتر ازعقل است وہسم برتر ازجسم 
و آن محبت (غ) است و بخشی است الہی و محبت حقیقت آنستکە بذات باری تعلق 
میگیردکە مہری کە بدیگران تعلق باہد بذات نیست بلکە ہصفات است کە اەور عارضنی 


[م٥ ٭ہ[ دنع”٘ز۷ہ٭×ح ة”عاارڑ (۴) ەةم ہ۳‎ )١( 
0. غصعمنصاغہٌز“؟ ٥ہ قصصصع غصمصنصغصز'1 : ەنصقطۂ عصعل‎ 7١ان‎ )۴( 
اقطء ص‎ ذ٤۵‎ )٤( 

۷۳ 





سیرحنکمت درارو پا 


میہاشندہ وپاسکال در باب محبت کەآنرا ہرتر اڑموجودات میداند عبادت ز ببانوشته است . 

بناہراینکە پاسکال محبت را برتر از عقل میدائد بنیاد علم و اعتقاد را براشران 
قلبی قرار میدھد ومیگوید : 2 ہوجود خدادل (١)گواھی‏ میدھد نەعقل: وایمان اڈاینراہ 
بدست میآید٭ ونیزمیگوید : ٭دل دلایلی دارد کە عقل داہآن دسترس نیست .> 

پس اگر پاسکال را ازحکما بشماریم باید اورا عارف بخوائیم چون ددالہیات 
پای استدلالپان را چو بین میداند وفلسفه را پیحاصل میانگارد وشات نیش ت ک4 توچه او 
در معرت بکار دل یعنی باشران نظری بسیار بلند است ودرین زمان مورد اعتنای تام 
سام اما سناصران اواینع اقضتا را تداقتلہ: واوزا اڑحگیا پندافتند وحق'ایش ٹک 
ہاسکال درعلوم ریاضی وطبیعی وھمچنین مھ یت گی از اشخاص درجه اول است اما 
اڑغلاسفہ بشمار نمیآيه . 


مالبرائش 


نیکلا مالہرانش )٢(‏ ددسال۹۳۸٦۱‏ در ہاریس بەدنیاآمدہ پس از اتمام تحصپل درصف 
کشیشان داخل شدہ وسپس ازذخواند نکتابہای دکارٹ بحکمت دلبستگی پافته وتا پابان 
عبر جزمطالعہ وتألیف وتصنیف درمباحث حکمتی کار نکردہ ودرسال ۱۷۱۰ ددھفتاد و 
تن سالگی دو گذشته است . 

<مالبرائش> نیزاذحکمای فرانسہ اس کە در نویسندگیمقامی بلنددارد. تصنیف۔ 
ای اومتعدد است نخستین تصنیف مہمنامی اوآنست کە <جستجوی حقیقت> )٣(‏ نامدارد 
ومصنفات مہم دیگرش یکی موسوم ہە <تفکرات مسیحی > )٤(‏ ویکی < گنتگودر 
مابعدالطبیعه> )٥(‏ ویکی <رسالهً دراخلان .> 

آداءفلسغی مالبرانش اساس]ً وٴبطو رکلی ازدکارت گرفتہ شدہ واویکی ازدانشمندانی 
ا روش دکارت وعقاید اورا درمنطق وربساضیات و طبیعیسات ترویج و 
توضیح نمودہ است ودر مابعدالطبیعه بیش ازدکارت بە| گوستین یعنی ددواقع بافلاطون 
نردیك شدہ وبیشل افلاطو نی بدرستی معنقد است تاآنجا که اورا افلاطون مسیحی 
الپ دادەائد . 

مت فلت سر او کے <جستجوی حقیقت> نامدارد ودرواقم شرح وتوضیحی 
امت انان انت ہی نامعتبر بودن ادراکات وخطا ھای انسان درعلم وفہم خود وتحقیق 





(١(‏ میانما دل رإغا لہا عقل میگیر ند ولیکن ادوھ پائیان عموما دلدا موضم عواطفب واحوال 
نفسائی میگو یلد . 

[٦ذ مطاءصصطہا:ا( ٭ہاہء‎ )٢( 

٥ 1ا٦ ٣٠۸٣٤ )۷٢(‏ همط-صعطممء ھا عتطا 

۷۸۵١1۵ مہم ناغعطء عدہ‎ )٤( 

(۵) متپو تہ چحام؛ ۸۵( 1٦‏ عحہ عصەمز(اصامصطتآ 
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فصل ادول 


در آ٦نچە‏ مپتوان بُآن یقین نمودو روشی کەمیتوان از آنراه بعلم رسید و خلاصه وماحصل 
آن کتاب اینست : ۱ 

علت اصلی خطاکردن انسان اینست کهھ روحو عقل ا وگرفتار تنشدہ اسنو ہو اسطة 
تن دارای قوهُ احساس و تخیل وھمچنین تمایلات و نفسانیاث گردیدہ و درفہموتعقل ارتن 
مداخله پافتهہ و اژھمة این راهہا برای اوخطاھا و اشتباھہا دست میدھهد ۔ 

منشاء خطاھای انسان ازحواس اینست که حواس بانسان برای آن دادہ شد٥است‏ 
کوسیله محافظت شن وابقای وجود اوباشد ولیکن انسانحواس را وسیلۂ علمپنداشتہ 
است حواس در آن قسم ت کە وسیلۂ محافظت ٹن است درست کار میکند یعنی‌مناسبات تن 
ہا عالم خارج بخوبی معلوم و محفوظ مینماید اماانسان خطا میکند کە نمایشہای حواس 
را حقیقت اشباء مبپندارد و آنچە بتوسط حواس درك میکند خواسص موجودات میانگارد 
و غافل است کہ آن نمایشہا فقط تصاویری ایت که در ذڈھن از حادثات و عوارض جہان 
نقش میشود و صور نوعيه و عرضہائی کہ ما برای اشیاء فرض میکنیم )١(‏ حقیقت‌ندارد 
و هسچنین لذت والمی کە از تأئیر اشیاء درك میکنیم درحقیقت اذ آنہا نیست احوال نفس 
خودماست .حاصلابنکە عوارضی کە در نفس خودھا., روی میدمد نسبت ہاشیاء خارجچ‌میدھیم 
و بخطا برای آنہا حقیقت فرض میکٹیم (۷) ۰ 

تخیل و توھم نیز مایهٔ ہسیاری از خطاھای ماست مثلا از این راہ است کە شیفته 

اشخاص میشویم و گفتەھای پیشینیان را برای علمخودحجت میشماریم وازدیگران تقلیدمای 
بیجا و پیمورد میکلیم . 

تمایلات ھم در طبم انسان مہروکین ابجاد میکند ومہرو کین حجاب فہم میشودو 
آٹرا مشوب میسازد و ننیگذارد حقیقت اموررا بدرستی دریابد . 

نفسانیات از تمابلات ھم قوبتر و تأئپرشان از آنہا شدیدتر است وبیشٹر انساترا 
بعطامیانداز ند ۔ 

خود قوة فہم یز بواسطةً محدود بودنش اموررا برانسان مشتبەمیسازدو مخصوصاً 
غفلت انسان ازمحدود بودن فہم خود و گمائش براینکه میتواند بعلمخویش بر امورعالم 
احاطه بیابد او را بعطمم میاندازد وگمراہ میکند . 

بس اذ آنکە موجبات مختلف خطا وگگراھی را در ضمن پُنج باب بتفصیل شرح 
داد در باب آخرروش درك حقیقت را بیان میکند واینکە از خواسص وقوۂ تخیل وتمایلات 
و نفسانیات چە استفادەھا بو ا کے و شش قاعدہ٥‏ برای جستجوی حقیقت بدستمیدھد 
که 7 نہاھمازدکارت اقتباس شدہ وخلاصەاش اینست کە طرح مسئله را باید روشن نمود 
و‌ اگر ببواسطه حل شدەنی نباشد وسایط مشترك را باید بدرستی بدست آورد و حشوو 
)١(‏ اشادہ است بفلسفة+ارسطوو پیردان اد وحکایت جنس٭وفصلو نوع د غیر آنہا ۔ 


(۲) درستی ان ستەن روز بروز روشنٹر میشود ودر علومجد ید ثا بہت ومسلم شدہ [سبیّ 
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سیر مکمت درارو پا 


زواید را باپد کنا رگذاشت ومطالب را باید خلاصەومر تب کرد وتر کیہاتیکەازمعلومات 
ساخته میشود بابد محل تأمل قرار داد وییکدیجر سنجید و چیزھای بیفابدەر اخذف نمود 

مالبرانئش در زیاضیات و طببعیات تحقبقات تازہ ندارد و بآنچه ازدکارت در یافتہ 
اکتفاکردہ است ولیکن برخلافدکارت در مابعدالطبیعه ہتفصیل وارد شدہ٭اصول تعلیمات 
دکارت را در آن مبحث اختیار نمودہ ولپکن در بمضی مسائل ہا او مخالفت کردەوازخود 
نیز (أیہا اظہار نمودہ کە بعضی از صاحبنظران دیگر خاصه عرفا واشراقیان نیز نظیر 
آن تحقیفات‌را داشتەاند ولیکن مالہرانش بصراحت ببان کردہ وبنحو مخعصوصآ نہارا 
؛ موج“ ساخته است, : 

پاسکال کە پیش ازین باختصار او را معرفی کردہایم بردکارت خردہگیری مہمی 
کە کردہ بود این بودکە بانداز ٥‏ کغایت خدا را در کارجہان دخاك ندادہ و از اوبقدر 
ضروزرث اکتفا نمودہ است ء این خردہ دا برمالبرانش نمیتوان گرفت زبرا کە اوهمہ 
چیز را از خدا میداند وغیراز ذات باردی مؤثری قائل نیست و ہر(ی انسان نیزمعتقداست 
که ھم علم و ادر(اك اواز خےداست و شم ارادہ و افعال او وپبان روشن مطلب از این 
قرار است : 

چنانکە دکارت تحقیق کردہ است انسان مر کب از دوجوھر است پکی تن کەجسم 
است یعنی حقیقت آن بعد اسٹ دیگری نفس ہا روح کە حقیقت او علم وعقل اسٹ وھم۔ 
چنانکە جسم پذیرندهۂ شکل و حر کت است نفس قابل ادرداك (علم) وادادہ است(عمل): 
ولیکن برخلاف آنکە عامہمعنقدندکە نفس رامبدأً حرکت جسم میدانند لە جسمدرجسم 
تار داردنه روح درتن مؤثراسٹ‌وھر فعلی که درعالمواقع میشود ازخداونداست وغیر 
از خدا چیزی علت حقیقی معلولات ئبیست . 

ببان آن, اینست که روح انسان ھرچند بظاھر بتن پبوسته است ولیکن پہوستگی 
حقبقی واصلی او بخداسٹاما چون انسان گناھکارشدہ بٹن متوجھ گردیدہ واتصالش ہمہدا 
ضیف شدەاست پس باید بکوشدکەآن اتصال قوت بگیرد وھر چه این پہوستگی بیشتر 
قوت پابد روشنائی علم بہتر تاہش خواهد داشت . 

روح (یانفس باعقل) نمیتواندادراك کند مگر آنچە راکہ بااومتعد و پبوستەاست 
و چون ہجسم نوستگی حقبقبی ندارد واتصالش درواقع معداست قالط وجودخدار|ادراك 
میکند و دلیلش ابنست کە :انسان معدوم را چنانکه نمیتواندہڈید تعقل ھم نمیتوان کردو 
ھرچه ڑا انسان تعقل میلکند وجود دارد و مسا میبینیم ادراك اسر نامتناھی و پیکر انرا 
داریم پس ازاین فقرہ دونتیجه میگیرم یکی اپنّکە امر پیکران وجود دارددیگر ایکە 
ما ہاو پیوستگی داریم زیرا کە اگروجود نداشت بعقل مسا در نمیآمد واگر باوپیوستہ 
نہودیم اورا ادراك نمیکردیم و امر بکران یعنی آآنچه کمالش محدود ٹیسٹت جز ذات 


باری چه خو اشاك بود ؟ 


٦ 


فسصلاول 


ازاین بیان روشن میشود که ذات باری اثبات لازم نداردء وجودش بدیہی وعلم 
انسسان‌بہستی اوضروری است ونفس انسان خدارإ مستقیماً وبلاواسطه ادراك میکند و 
میتوانگفت ذات باری موضع ئفوس است چنانکە فضامکان اجسام است . 

اماآنچه انسان ازمخلوق درك میکند نظر باینکە بانہا پیوستگی حقیقی تدارد 
و نہا را بجس وخیال ووھم درمپابد درحقیقت علم نبست وخطای بزررگ ماھمین است 
کە گمان یکلم برموجودات علم دادیم وحالنکه علم برھمسان اموز تعلق میگیرد کہ 
لعقل میکنیم بپسآنچهە ما برآن علم داریم صورتہای موجودات است (٦نکە‏ در فلسنه 
افلاطون مئثل مینامند) وصور پامثل درعلم خداوجود دارند ونفوس ماآن صوررا مستقیماً 
ادراك نمیکند بلکە بآن واسطه ادداك میکندکە٦نہا‏ درعلم خدا وجود دارند وچون 
ماادركك ذات ہاری راداریم صور موجوداتراھم ہو اسطلڈاو ادراك میکنیم در واقمعلم 
صفت‌خداستخدار | کہ میہیلیم صورراکەمیبینیم موجودات را دومییاہم والبتەمراد ازدیدن 
تہسا پیشائی چشم نیست بلکە دیدۂ دل‌استیعنی تعقل اینست۔ ببان اینکه میگوید رأی 
مالہرانش در ہاب علم اہنست کە انسان ھرچه میببند درخدا مببیند خدا را بلاواسطەه مببیند 
ومخلوق زا بواسعله خدا میببند ۔ ا 

اینکەانسانزھرچەمیبیند درخدا میبیند یکی‌ازرأیہای اختصاصی مالبرانش است(١)‏ 
واذ ایسن رأی ئکتە سنجان برخوردہ انژد باینکە معنی واتعی این سخن اپنست کە 
ھرچا ھست خداست واین وحدت وجود است وراستی اینست کە تحقیقات مالبرانش شفه 
دلالت بروحدت وجود میکند . امااوچون باصول دیانت مسیحی مقبد است ازاین مذھب 
ابا واستیحاش دارد واسپینوزا )٢(‏ ازمعاصران خودراکە بصراحت وحدت وجودی اسٹت 
لس میکندہ امامعلوم نیست باعقایدی کە دارد جز باستیحاش وتأاکید لفظی براینکه ذات 
باری ازمخلون جداسٹ بچەوجه ازوحدت وجود تخلص مییاہد اینقدر هھست که علمی کە 
برای !انسان درخدا قائل است علم برصو رکليە ومعقولانست وظاھر ایلست که علم ہرجز مات 
راکه بحس‌ووھم دستمیدھد مشمول روپت درخدا نمیسازد وچون مییرسندآیا بعد( یعنی 
جسم) را درخدا میم بانہ سک نت بعد معقول را درخها میہینیم ه4 بعد منحسو س را٦نگاہ‏ 
ابراد میکنند که اگر بعد معقول را درخدا ادرات میکنیم بس‌خد| بعددارد پعنی جسم 
است اما مالہرانش ابن ایراد دا بەبیانی ردمیکند کە دردست مفہوم نمیشود و سرانجام 
منتھی میگردد باینکه اطمینان بوجود عالم مادی ومحسوسات وجدا ہودنآٴ نہسا ازذاثٹ 
بادری ااین راہ است که درتورات تصر بح شدہ است بابنکە خداوند آسسان وزمین و 
موجودات دیگر جسمانی راآفریدہ است واین فقرہجزء دیانت است ویقین بدیانت امری 
ایمانی اس ودخلی بعقل ندارد . : 

در بیان فلسفە|بن فیلسوف مشا بہت ھامی کە میان اوومالبرانشں است نمایان میشود . 

گفتیم مالبرائش ھم علم وادداك انسانرا ازأخدا میداند مم ارادہ وافغال اودا 


)٢( ٦(لمٌلمطصمسمەطم )١(‏ عمصمام58 


سیرحعکەت ددارو پا 


مطلباول را بیانکردیم بیان مطلپدومھم اینست که .بقول مالہرانش‌جسم ددجسم تأئیر 
وفمل ٹیکند وروح وجسمھم بطربق‌اولی در یکدیگرتأئپر ندارنسچون ازجنس یکدیگر 
نیستند پس‌مؤثر حقیقی ددرھرچیز وھر امر خداست واوعلتذاتی وحقیقی میہاشد ازمخلون 
هرفعل وتأؿِری دیدہ میشود اوعلت ذاتیآن نبست بلکه علت عرضی است شرط وآ 
پساسبب استنە علت . تأثیراتیکە ازمخلوقضات ددیکدیگر میبینیم حکابت علت ومعلول 
نیست مقسارئه امور است مثلا اینکه میرنیمجسمی ہجسمی برمیخورد وآشرا بحر کت 
میاورد این ظاھر امر است محرك حقیقی خسداست؛ برخوردن جسم ہجسم سبہب شےدہ 
است ہرای فعل خداوئد . بہكارت دیگر چنانکە دکارت معتقد بود )١(‏ ذات پرورد گار 
دا میا در کار خلقت است نهە ابنسٹ کە چبزی راکه یك بار خلق کردآن چیر بعودی خود 
8" ہمان بساصطلاح حکمای مساھم علت محدث است ھسم علت مبقی بس خداوند 
پیوسته درکار ایجاد موجودات |سٹوھر جسی راکە وجودمیدھد ددمکانی, ابحاد مبکند 
پس اگر بك جسم را ھموارہ دریك مکان موجود بداردآن جسم ساکن است واگر 
درمکان ای چند ایجادکند متحرك خواہد ہود ونیز وقتیکە خورشید میدمد وروشنی 
میدمد روشنی دادن إزخداست دمیدن خورشید سہب میشود وموقع میدمد ہرای روشنی 
بخشیدن خداوند وھمچلین است تحر بك نفس نسبت باعضاء بدن کە فعل ازخداست وارادۂ 
ئٹس نقط سبب وموقع فعل خداوند است ٠‏ 

ایلست رأی دوم اختصاصی مالبرانئش کە علت فساعلی ذاتی ومؤثر حقیقی را خدا 
میداند وچپڑھای دیگر راکە بنظر میآید علت امورند علت عرضی یاسببی )٢(‏ بامقار نہ 
باشرط میخواند بناہراین قدرت همه ازخداست وازمخلون همه عجز است یم وامید همه 
سزاوار خداوند است مخلون کە فقطآلت وسبباند شایستگی بیموامید ندارند وھر کس 
ازغیر خد! یم وامید داشته باشد مخلون پرست است :, 

شگفت اینجاست کە مالبرانش باانكکه ھرچە فعل است بخدا منسوب میداند وحتی 
نفس را درتحریك بدن مژثر واٹعی نمبہندارد جبری ھصم نیست وبرای انسان اختیٗار 
قائل است ومیگوید مشیت خداوئد فقط بکلیات تعلق میگیرد ە بجز ثیات وابنکه دکارٹت 
اإراده خداوند زا مقید بقیودی ندانسته اشتباہ است زیرا میہیلید امور عالم همیشه تحت 
انتظام است واستشنائی درکارنیست وحالآنکە اگر مشیت‌مقید بقیودی نہودنظام وقانون 
مقرر درکار دنیامسکن نمیشد . خلاصه ایلکە مشیت ھای خداوندکلی است وھمان قوانینی 
است که درامور عالم مقرر فرمودہ اسس وارامۂ جزئی مخصوص بشراست وھر کس دڑ 
جزبات نسبت ارادہ بآفر بد گار بدھد قباس بنفس کردہ است وکارخدا بکار بشر قیاس 








)١(‏ (جوع کنید ہجلد اول سیرحکكەت بخش ددم اذفصل نہم 
(۴) ه[آەھممزبموجہہ 6٥ص7‏ 
۸ 


'فصل اول 


کردن )١(‏ باطل |اسٹ.ھرچند درتوردات دبدہ میشود کە ورفتار ‏ وگفتاری بخدا نبتدادەشدہ 
کە سزاوار بشر استولیکن ‌علتش اینس تکه تورات تنہابرای خواسص نازل نشدہ وہرای 
عوام چارہ چزرابن نیس تکە بقدر عقولشان سخ نگفته شودولیکن در سن گفتن حکممانہ 
در بارۂ خداؤند ازقیاس بکارھای بشری باید دوری جست. 

اگر فعل همه ازخداست آیا گناھکاری انسان ھماز خداست . 

نار ا سک و 0 ود کرو وگناہ فعل نیست عدم فعل است ؛ فعلآنستکه 
اٴ عقل سر میز ند وعقل درعالم ادراك نظام مبکند وباید از آن پیروی نمایدء مراتب 
کمال را درپابد وہآن مہر بورزد ؛ اینست فضیلت و دستور اخلاقی کە مستلزمآنسٹ کھ 
انسان در نظام عالم وامزاب :کال فک رکند وتفکردانشمند ماننددعا و نماز استوعبادث 
اأوسٹ .)٢(‏ ۱ 

کتابیکە مالبرائش در اخلان نوشته خواندنی است اما ہتفصیل آن نیپردازٔیم و 
از ان فلسفه ان دائشمندبہمبن اندازڑہ اکتفامیکنیم شرحو بسطی ھ مکەدر آندادیم برای 
ابن بہودکه کہ سنجانرا بفلسفه افلاطونوا گوستین ودکارت و نتایج آنہا بہتر متوجه 
میسازد و بفہم فلسفه اسپینوزا و عضیحکمای دیگر کە پس از این باید بشناسانیمیاری 
میکند وکر نەمالبرائش ہا نکە ہسپار خوش ببانوصاحب قلم است و نوشتەھایش براستی 
خواندنی است از حکمای درجه اول بشمارنمیآید بعلاوہ جای تأمل است کە اودافیلسوف 
باید خواند یا متکلم ٭ و حکیم بابدکفت یاصارف . بہرجہت رأیہائ یکە مالبرائش بآن 
معروف است دو فقرہ است : یکیآنکھ انسان ٦نچه‏ میبیند در خدای میبیند دیگراینکه 
فعل همه از خداست و آنچە راعادث علت میگویند علث ذاتی نیست بلکه علت عرضی یا 
سبب است ٠‏ 

حکمای ۵یگر فرانسه درسدۂھفدشھم 

ساد بس اقاوت کی در میان فرانسوبان در سدۂ هفدھم گذشته از دکارت 
و پاسکال و مالبرانش کسیکه در فلسفه مقامی ممتاز و مخصوص بخود داشته باشد نیست 
البته دانشمنداندر آن قوم ‌ہسیار بودہاند و بەضی اذ آ نہا ازجہانی کمال اھمیت وبرجستگی 
را دارند اما درفلسفه مبتکررأی و نظر مہمی نیستند . 

نخستی ن کسی ازای نگروہ کە بابد یادکنیم گاساندی (۳) نامداردو اومعاصردکارت 
و چہار پنج سال ھم ہراو مقدم بود٥أست‏ وا کسانی است کە در سرنگو ن کردن فلسفه 
اسکو لاستيك کوشیدہ است اما اگر باارسطو مخالف بودہ بادکارت۔ھم چندان موائقت 

نداشته واز اشخاصی است کە ہر او اعتراضات مفصل کردہ است در مذای فلسفی بیشنر 





)١(‏ هصعنطاج× ×مصہچمصط+م۸ 
)٢(‏ آفکر ساعة خیرمن عباۃ ستین س۹ (۳) :1:8803 


۹ 


سیرحکەت درارو ہا 


مشماپل بە ایور تج : 
در بسوثه ( اکشیش والامقام کە در سخنوری منبری وفصاحت وبلاغت ہی نظیر 
و حکیم نیز ہودہ . درفلسفه ا آنجاکە عقیدہ دینی او مقتضی بودہ پبروی !از دکارت 
میکردہ است . اثری ا او کە میتوان مرتبط بغلسفه دانست کتابی است در فن منطق و 
زسالەای درمعرفت خداو نفس واین ھرد وکتاب را ہرای “تر ببت و لیعہد بعنی پسر لوئی 
چہاردھم بادشاہ فرانسەه نوشته است . 1 
کی دیگز از کشیشان فرانسوی آنزما نکە او نپز مردی بزر گوار ودر سخنوری 
وین کے رسافمر مه رلاوسانی بس لا مقاقان )٢٢‏ الک عسلا ادساز انت 
آنکە بیشتر مر بوط بفلسفه میباشدکتابی است در اثبات ذات باری وصفات او کە آنہم 
برای تر ببت نوادۂ لوئی چہاردھم نگاشتهہ شدہ|ست .۔ 
اثر دیگر کە درلیمڈدوم سد٥‏ ھفدھم درفرانسه نوشتہ شدہ وئنمیتوان آنر امسکوت 
گذاشتکتابی است در منط قکە دو نفر از پیروان دکارت باتفان نوشتەاند وآن نستین 
تصنیغی اسٹك پس از تحثیقات دکارٹت که از منطق ارسطو٦ٗ‏ نچە (راسودمنداست بکار بردہ 
و در این فن تجددی بہل آورده اسٹ و لن کات ھنوز اتی (ٴستٹ ویسند گائش 
کی پیر ٹیکل(٣)‏ و دیگری!انتوانار نولد ر٤(‏ نام داشته و آنھردو ازدائشمندا نآ ن‌عصر 
بودەاند و چسون مرتبط بصومعةً پسور روابال بودہ اند کتاہشان معروف ہمنطق 
پورروابال )٥(‏ میباشد . ۱ 
لارشف وکو )٦(‏ نویسندۂ کتاب موسوم بکلمات قصار (۷) و لابرویر (۸) صاحب 
کتاب معروف باخلان )۹( از فیلسوفان شمرده نمیشوند اما در ا ہلنه پایەاند 
و ابن دو کتاب دو گنجینە از معارف ونکته سنچیہای اخلاقی است . 
آخرین دانشمند فرانسوی در سدۂ هفدھم کە در ایثمقام سزاوار بساد کردن است 
پیر ہل )١(‏ است واو از حکمائی نیس ت کە شخصاً فلسفة خاصی آوردہ ہاشدوشاید بتوان 
گفت از فپلسوفان شمردہ نمیشودبلکە از فاضلان و محققان‌است وکتاب مہماو<فرھنگ 
تاربعی و تحقبقی> )۱١(‏ نام دارد وآن بر ستی گنجینە ای |ز تحقیقاتست کەهمەمسائل علمی 
و فلسقی ودینی را بنظر گرفتەور أ بہایمختلفی را کەدا نشمندان در آنمسائل اظہار کرد٭اند 
مورد نقادی قرار دادہ است که هر کدام چھ نقص و ضعفی دارند ء و روشن ساختەاست 
کہ عقل انسان بسیارمحدود و ازدرك حقابق مطلق عاجزاست وجز معلومات نسبی نمیتواند 








)٣( ٣ہبم(مدر‎ )٦( 09۳‏ جدزہد”ذ[ ٭:ث71:6 ()) خ(اصححسصم عصنماصھ 

(ہ) لورم ٦‏ - ؛×مع ٤‏ مصونعہ.آ صر (٭) ە آەدهممغعط ٥ہیآ‏ (۷) ہەحہن ہ۷۸( :ہ] 
٥ )۸(‏ ٗ٥ط‏ ,.] - (۸) دہ ×ذاءہ:2.-٠‏ 2 )٠١(‏ م1وحظ ءز7 
) 


۱) مسکناند ۱۴ہ عاو نہاعنط م×نمحمەدذاہ ز0ا 


۰. 


جذں بدںنں 


دریابد وبراھینی کە برائہات صائموہقای نفس وجبرواختیار ومبانی اخلاقی ومسائل اساسی 
دیگر اقامه شدہ ھیحبك تمام نیسٹ وھمه کس راقائم نمیسازد واموردینی راازامورعمی 
باید جداکرد دددین ایمان راباید حاکم قرارداد وبگفته مقتدایان باید عمل نمود و 
درعلم وحکمت بعقل ہاید وجسو ع کرد . اختلافات ومنازعاتی کە میان فرقه ھای مختلف 
ھست غالبا مبنی براشراض وھوی ھای انسانی است ہسا ھست کہ در اصل مطلب متفقند 
ولیکن الفضاظ وعبارات وشیوۂ بیان رامختلف ساختہ باھم مشاجرہ میکلند ونمیدائند چ 
میگوبند یسامیدانند ولجاج وعنادکردہ بتقیح وتکفپریکدیگر میپردازئد. پس افکاز و 
عقاید رابابد آزاددگذاشت واز اینجہت معترض کسی نباید شد . 

پیر بل اذ کسانی است کە درباز کردن چشم وھوش مردم مجاهدہ کردہ وتحقیقائش 
درروشن ساختن اذھان وافکارتأائر میق بخشیدہ است ( درسال ۱٦١۷‏ ذادہ ودر۱۷۰۷ 
در گذشته استٹ) : 


٦ 


فصل د3وغ 


بخش اول 
۱ شرح زند گانی او 

ہروخ اسپینوزا(١)‏ کە از حکسای ددجه اول اروہاست دراواخر سال ٥٦٢١‏ در 
امستردام )٢(‏ پسایتخت ھلاند متولد شدہ است . پدروجدش ازیہودیانی بسودندکە در 
پاپان سد شانردھم بسبب ت'عدیات کاتولیکہای اسپانیسا ازآن کشوررخت پپرون کشیدہ 
ابتدا پر تقال سپس بہلاند مہاجرت کردند . مادرش شش سال پس اززادن او وہدرش 
دریسٹ و دو سالگی او در گذشتند واسپینوزا ثقریبا نسام میراث پدر رابخواھر بگانہ 
مود واگذار کرد تحصیل وثربیتٹش درمدرسه اختصاصی یبہودیان واقع شد امسا بآن 
اکتفا نکردہ ریاضیات وطبیعیات و فلسفه نیز آموخت و مخصوصاً بتعلیمات دکارت آشنا 
گردیدہ چون فکری بازداشت نتوانست بتعلیمات ظاھری ورسمی دین یہود مقید ہماندو 
تعلیمات عیسوی رابالاتر پافت واندك اندكث رفت وآمدش بحوزۂ روحانی یہود کم شد 
چون همه کس اورا جوانی دانشمند یافته ہود علمای یہود برای ابنکه وھنی ہجساعت 
وارد نیاید بتہدہد ونطمیع خواستند اورا ہر آن دارند کە بآداب بہود تظاھر کند اما 
اوھرچند ازدین اجدادی رسما بیرون نرفتآن تعہد (راھم نکرد بناہراین در بیست وچہار 
سالگی مکفروازجامعة یہود اخراج شد مخالغانآھنگ کشتن اوراھم کردنداجلش نرسید 
بود پس دست بدامن حکسومت شداند وازامستردام تبعیدش کردند بنقاط مختلف رف 
وسرانجام درلاھہ(٣)‏ پایتخت دوع ھلاند اقامت گزید ویکسرہ بمطالعه وتفکردر مسائل 
فلسفی مشغول گردید ضمناً شغل تراشیدن بلسورہرای عینك و دوربین وذرہ بین اختیسار 


کرد ودداین صنعت ز ہردست شد وازاین شغفل وندریس خصسوصی کە ہرای طالبان علم 


٢ص مسمةاەاەص۵ھ (۳) عجھلا‎ )٢( معمدنم83 طمسصعظ‎ )١( 
٦ 








فُصل دلام 


میکرد در آمد مختصری داشت وژندگای محقری بی‌ھوی ڑھوس شناعت ولیکن خوش 
وبی دلننگی و افسردگی میگذرائید اڑیکی ازْشانە داران یك حجرہ گرفته در آن بسر 
میبرد و سا میشد کە چندین روز وھفتہ در حجرہ میساند واز حجرهہ بہرون تعامة فقعط 
گامی برای رفع خستگی ازکارو مطالعه ونوشت وخواند بحجرہ صاحخانہ مبرنت وچند 
دقیقہ خود رابصحبتٹھای متفرؾ مشغول میکرد. کم کمآوازەاش پیچید ودوستانی پیداکرد 
ودانڈمندان با اورت وآمد نمودند وبزرگان خواستار دہدنش شدند ‏ یکی ازامرای 
آلمان مدرسی درحوزۂ علميه شہرخود دا باو پشنہاد نمود ونذہرفت وگفت پکی ابنکە 
تدرپس مرااز مطالعات خود باذ مبدارد دیگراینکە تدریس آزادی فکرمرا ازمن سلب 
میکند و مجبور میشوم تعلیمات خود راتابع عقاید مردم زمائہ نمایم . بعضی از بزرگان 
دانش پرور خواستند ہرای او وظبفه مقرر کلند عزت نفسش قبمول نکرد یکی از ارادت۔ 
کغاش کا رت تدائغوامت انال شود زا دروضیف بائر| گذاز گند ون1 ٹس 
برادد داشت اسپینوزا حساضر شد او را ازارث محروم سازد سرانجام آن مرد قدردان 
بموجب وصیت مبلغ پانصد فلورن )١(‏ پول ھلاندی ازمال خود برای او وظیفه سالیسانہ 
مقررداشت آنرا ھم پکچا نپدیرفت ودویسۓ قلوران رارد کرد کە سیصد فلوران برای 
مدد معاش من بس است . با اینہمه توجھ بزرگان نسبت باو مابہ سوءظن سیاسی گردید 
چنانکە صاحبخائه بہمناك شدکە مبادا از غوضای عامه بخانہ او آسیبی برسد اسپینوزا 
گفت آسودہ ہاش کە من آلایشی ندارم وبیگناھیم آشکار است واگر غوغائی برخضاست 
مطمثن باش کہ من ازخانه بدر آمدہ وازمردم استقبال خواھم کرد ومجال نخواھم داد کهە 
بخائہ تومتعرض شوند . ۱ 

باری ند ا نشمند روز گار رایکسرہ حکیمانە ودروشانه گذرانید اما از دیر گاھی., 
بیمار وظاھرأمسلول بود وبسیاری کارھم بر ناتوانی اوافزود ودرآفاز سال ۱٦۷۷‏ در 
چہل وچہارسالگی راہ جہان دیگر پیمود . 

اسپینوزا درز ندگی‌خوددوتصنیف منتشر ساخت‌یکی رسالەایدر ببان‌فلسفه دکارت(٢)‏ 
کهھ برای پکی ازشاگردان خود نوشته دیگری کتابی بنام رسالهای الہیات وسیاسیات کە 
درآن عقاید خود را درتفسپیر تورات وترتیب و کان اجتماعی مردم بیان کردہ بود(٣)‏ 
اما. این کتابٴ چون ہا تعلیمات ظامرفی علمای یہود و تنصازی ساڑ گاز نود گفتگو بلند 
کرد و ازاین رواسپینوزا دیگراثری مننثر ننمود ولی ھمان سال کە وفات یافعدوستائش 
نوشته ھای او را چاپ کردند و عمدة آن مصنضات یکی وسالهۂ کوچکی است بنسام 

)١(‏ ,ٗ.ہا21 این مبلخغ درحدؤد چپل لیرہ | نگلیسی اأست ۔ 

(۷) وعاادءدہ10 ٤٥‏ دناجہەەمانطہ٣‏ ھا ءا ەەٗمونعصنظ ٢٥‏ 

(۳) مسوناناەمے نوہماەمفط 11:16 
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سیرحُگکمت ددارو ہا 


<بہبودی عقل> کھ ناتمام است(١)‏ ویکی کتابی بنام < سیاست ٭ )٢(‏ کەآن نیز بپایان 
ترسیدہ است و يك کتاب موسوم بہ < علم اخلاق > (۳) کہ حاوی اصول فلسنه او و 
مہمترین آثاراوست واز کنا بہای نامی دئیامیباشد . ۱ ۱ 
ھمة این کتابہا بز بان لانین نوشته شدہ ولیکن نامہایآ نہا را ماہزبان فرانسە یاد 
میکنیم کە برای خوائندگان مامفہوم باشد . ۱ 
بخش دوعم فلسفه اسپینوزا 


تایلک۔١‎ 


چنانکە درشرح حال اسپینوذایادکردیم اواز کسانی: است کە دراشتغال بفلسفه بکلی 
ازھر گو نہ آلایش ریب وریا وفضیت فروشی وشہرت طلہی و منفعتخواھی وخودہرستی 
و دنیاداری مبری بودہ وفلسفه راہجد گرفته و حکمت رایگائنە امری کهھ قابل دلہستگی 
باشد انگاشته وزندگائی خویش را بدرستی تاہم اصول عقابد خود ساخته ودر آن عقابد 
ایمان راسخ داشته است چنانکە دریکی ازنامه ھا میگوید من نمیدانم فلسفهُ من بہثرین 
فلسفەھا ھست پانیست ولیکن خودم آنرا حق میدانم واطمینانم ہدرستی آن بہمان اندازہ 
است که شما اطمپنان دارید کە مجموع زوابای ھرمثلت دوقائمہ است . 

خکیت اسپبنوزا پکی از بزر گترین فلسفه ھائی [ست کهھ در دئيا بظہور رسیدہ و 
طرفه اینست کھ اسپیلوزا درحقیقت مبتکر آن‌فلسفه نیست ہبلکه میتوان گفت اززمان ہاستان 
ا امروز گذشته از علمای قشری دینی وبعضی ازفلاسفة قدیم ٭ همه حکما و دانشمندان 
اذون درھمۂ اقوام وملل دانسته باندانسته بوجہی و تا اندازہای دارای این مذھب ہودہ|ند 
۔آن نوعی از وحدت وجود است (غ) شك نیست کە اسپینوزا ھم ازافلاطون وپیروان او 
(گوستت ومتقدآن او مم از خشکیای اسلانی وھم او عکای بہردی: 4 اذ سطلمانان 
غل حکمت کردەاند (مانند موسی بن میمون ) وھم از دانشمندان اروہائی قرون وسطی 
عصرجدید وھم ازدکارت خصوصااقتباس ہسیار کردہ است . با|ینہمه وحدت وجود بنحوی 
ە اوبیان کردہ وموجه ساختہ چنان است کہ چارہ نداریم جزابنکە فلسفۂ اورا مستقل و 
٭یم ہشماریم ودر ببانآن ازشرح وبسط چبزی فرونگذاریم ۰ 

سیاری از محققان اسپینوزا راحکمای دکارترین یعنی از پیروان دکارت خواندەاند 
حنی لاہنیتس(ہ) آلمانی گفتہ است فلسفه اسپینوز! ھمان فلسفه دکارت است کە ازحد 
تدال بیرون رفته استِ ولی اگر منظور این باشد کە اسپینوزا اصحاب اسکولاستيك 


)١(‏ ا صہحد٥‏ ہ٤1٢‏ ٥ة‏ ۰ ہ۸۸٤٦‏ ھ( ۵٥٥‏ ڈانہ' 

)١(‏ ەسوناناہ2 فانه' (۳) مصحون ط50 

)٤(‏ هودہزفطاا ر0 مەنی تحت اللحفطظی این کلمە ہفارسی وھمه خدائی است ولیکن حکمای 
را وحدت وجود گػفتەائند (م) ونصطز٥]‏ 


ےپ 





فصل دفم 


را رھا کردہ وروش دکارت را بر گزیدہ یعنی اصول ومبانی اورادد علم گرفتہ و حتی 
اصطلاحات او را اختیارکردہ و مقولاتدہگانە وکلبات پنجگائە راکنا ر گذاشته وھیولی 
و صودث و صوز(جلسيه و نوعیيەوآن حدیٹھا زا تثرك نمودہ وفقط ذات وصفات‌وعوارض 
را موضوع نطظر ساختہ و محسوسات را تی اعتبار دانسته و معقولات رااساس قرار دادہ 
(ست راست (ست : ونیڑ بایدالصدیق کرد که در فلسفہ دکارٹھم وحدت وچود نہفتەو تخمی 
ا(ست کهە آنجا کاشته شدہ است چنانکه مالبرانش در پیروی ازدکارت باهمه استیحاشیکه 
از وحدت وجود داشته اسٹ عقایدی اظہارکرد کە جز با وحدت وجودسازگار نمیشود 
و شابد بتوا نگفت اگر اسپینوزا فلسفةٌ دکارت رإ ندیدہ بود باین خط نمیافتاد بالااقل 
بہان خود را باین‌صورت در نمیاورد ء اما ایلنکە فلسفةً اسپینوزا ھمان فلسفۂُ دکارت باشد 
کہ جزٹئی تصرفی دد آن بعمل آمےدہ نمیتوان تصدابق کرد م ری در مقام تمثیل میتوان 
کت اسپینوذا وارد ھمان شاھر اہ دکارت شدہ وبا چندیا اوهمقدم گردیدہ است‌ولیکن 
وقتی ہجامی رسیدہ اند کە يك راہ بسراست و يك راہ بچپ میرفته است وهھرك از 
اہشان یکی را اختبار کردہ است . ازاین گذشتہ دکارت در فلسفۂ اولی و مابعدالطبیعہ 
باصول اکتفا کردہ و زود متوقف شدہ بشعب دیگر علم پرداخته است ولی اسپینوزاتسا 
پابان عمر در فلسفة اولی‌قدم زدەاست و نیز انصاف باید داد کە اسپینوزا درفلسفُخو یش 
خواہ راست رفته باشدخواہ کج ننیجە ای کە ازمقدمات گرفتەسا زگارٹراست از نتیجه ای کە 
دکارتگرفتہ است و چون بە بیان حکمتاسپینوزا پرداختیم این مطلبٰدوشن‌خوامدشد 
از نکتەھای نوجه کردنی‌اینست کة دکارث مسطالعات فلسفی را برای تحصیل علم و 
وصول بقین پشةٌ خود ساختہ است ولیکن بحکمتگرائیدن اسپینوزا برای یافٹن راہ 
سعادت بجہت خودو دیگران بودو از ھمین‌روست کە مہمترین تصنیف اوہاآنکەجامع 
فلسفة اولی مپباشد موسوم بعلم اخلاق است و نیز بہمین سبباست کہ اسپینوزا برخلاف 
دکارت ھمت خویش دا بیشتر مصروف بفلسفة اولی و حکمت عملی نمودہ و به رباضیات 
و طبیعیاث کمتر پرداخته است . ِ 

از اموری کە اسپینوزا در آن ہدکارت بسیار نزدیك است چگونگی مطالعه و 
جستجو در حکمٹ و استدلال فلسفی است بعنی اونیز مانند دکارتروشریاضی و ا پسندیدہ 
و در این داہ از آن فیلسوف ھم پیش افتادہ است تا آنجاکە دو بعضی ازمصنفات خوداز 
جمله درھمان کتاب علم اخلان کەتصنیف اصلى اوستببانمطلب راھم بصورتمسائل ریاضی 
در آوردہ و مباحث الہی و اخلاقی رامانند قضابای ھندسة اقلیدسی عنوان کردہاسكدر 
آغاز موضوع بحث را تعریف میکند و اصول متعارفہ و موضوع دا بنیاد قرار میدمدو 
حکمی عنوانمیکند وبرای آن برھان اقامہ مہنماہدو نتیجہ میگیرد و بەثبت المطلوب 
میر سد و بہمین جہتخواندن وفہمیدن کتاب او دشوار است وما برای ابنکه خوانندگان 
آزردہ نشوند ناچاریم اذ پیروی اسلوب اوصر فنظر کردەو مطالب‌اورا از صورتتضایای 


٢ 


سیرحُکمت دداددہا 


اقلیدسی پپرون آوردہ بیپان سادۂ متعارفی در آوزیم چنانکە هر کس دیگر ھم کەخواستہ 
است فلسفةً اسپینوزا را برای مبتدیان با نکند ھمین روش رااختیار کردہ اسٹ. 

! در ھرحال این لكتە محل توجه اِست * اکٹ ر کسانیکه وحدت وچسودی بودەاند 
پیاناتشان در این مبحث عارفانه و شاعرانه ہودہ است ولیکن اسپیلوزا با آنکە صربحاً 
وحدت وجودی است فلسفەاش کاملا استدلالی است وھیچ امری را جز تعقل در تأسپس 
فْلسفه مدخلیت ندادہٴ سك ھرچند اوھماعلی مر تبڈعلمرا وجدان و شہودمید[ند اماوجدان 
و شہود او مانند پاسکال وعرفاکار دل نیست وففطناشی ازعقل است بعبارت‌دیگر حکمتش 
حکتك اشران اماروشش مشاء است. 


۲۔- سلو لی ور جستجو ی حعملت 


اسپینوزا در تحقیق چنین آنغاز میکند )١(‏ کە من جوبای خیرحقیقی و خوشی دای 
گردیدم و دیدم خوشی وناخوشی بستہ ہابنستکھ شخص بچاچیز دلببندد ؛ اگردلبستگی 
او بچیڑھای اپایدار باشد چون ازدستش بروند ودیگری دا ازآنہا ہرخوردارہیندیم 
واندوہ ورشك وکین ہاودسكمیدھد و اینہمە فسادھاو دشمنیہا و بدہختیہا اڑھمین ‌جہٹت 
استہ اما آٴنکە مہرش برچبڑھای پایدار باشدو نعمتی را در پاہدکه زایل نشدنی نیست 
شادی خوشی اوٴبیآلایش و ھمیشگی خواھد بود . 

بس دہدم دنا همه دنبال عشرت و لذابذ حسی ہا مال وباجاہ میرونەدو در اہن 
راہ تمل مصائب و بلیات ورنج ودرد میکئنند ت1 نجا کە جان خود را ھم بخطرمیاندازد 
ولیکن می مببینم لذایذ حسی شخصررا از هر منظور دیگری باز میدارد در حالی کەپس 
از ادراك آن لذابذ غم واندوہ دست میدھد و مال وجاہ ھم فکررا بکلی مشغولمیکند 
و هرچه افزون میشود بیشتر مطلوب میگردد و خرسندی وسکون خاطرحاصل نمیشودو 
حب جاہ مخصوصاً اہن عبب را داردکهە شخص باہد زندگانی خود را تاہم میل و نظر 
مردم دیگرکند و اختیار رااز دسٹ بدھدومقید بقیود بسبار شود ودرھرحال بزودی بر 
خوردم بابن که این امور را مقصد نباید قرار داد و فقط بایسد برای رسیدن بغیر 
دیگر باشند. 

اماآن خیردیگر کە باید مقصدباشد ھرچه جستم دیدم ہمہ نی و بدھا بەنسبتانه 
و بدمطلق نیست و ھرچپزی بجای خویش نیکوست وعقل انسان نظام حقیقی را کەامور 
عالم البته تابع آن است دو نمبابد جز ابنکه هر کسی جس مینکند و معتقد میشود کەه 
در طہع انسان مر تب ڈکمالی هسٹ بالاتر از آٴنکە او خوددارد و رسیدن بآن مر تب کمال 


(١)‏ این فصل خغلاص4+[یست ازرسالە اتمام 2 بپبودی عقل> ک٭ ہمنز له مقدهہ4 فلسفه اسپینوذا 


و نظیر نیم |ول رسالە گفتاردکارت است ٠‏ 


٦ 


فصل دوم۔ 


مانعی ندارد پس خیر حقیقی چبزی اس که وسیلةڈ زرسیدن با نغ کسسال است ومنظور من 
ہاید این باشدکە خوددا بآ نکمال برسانم وتابثوائم مردم گرا ھمدراین امر باخود 
شريك سازم واین شر کت مائم سعادت من نیسٹ بلکە ممد[آنسٹت 

پس بایدآن طبیعتکامل را شناخت والبتهہ شناخت کل ا طبیعت نبزالازم است 
وفلسفه اخلاتی وعلم طب وعلوم فنیھم برای زندگانی اجتماعی مفیداست ومارا ہرسیدن 
بکمال مطلوب یاری میکند ومقدمة حصول این‌مقصود ابنست کہ قوةُ فہم وتعقل خودرا 
نان کت و بہبودی دھیم وچون تاوقتکه راہ مقصود رانیافتهایم برای و کی بدستوری 
نیاڑمندیم اہن قواعدرا یشنہاد خود ساختم : 

۱۔ سنا مرا مطابق فہم عامه بگویم؛ وکارھایمرا تاآنجا کە مخل ہمقصوداصلی 
نباشد چن نان کنم که پسند عامه باشد . 

٢‏ ازلڈایذ وثمتعات زندگانی آن اندازہ که برایحفظ بدن وتندرستی لازم اسٹ 
بگیرم ویش از آن نجویم . 

- ازمال فقطآن اندازہ بہرہ بیاہمکە ہرای حفظ جان وتندرستی ورعاٹ آداب 

ضرورت دارد . 

اما درمقام بہہودی قوۂ تعقل دربافتم کە انسان علم را بچہار وجە حاصل میکند : 
بکیآنچە ازافواہ مردم فرا میگیرد مسانند علم عر کس بشکاریخ ولادت خویش . دوم 
آنچه بتجر بہ اجمالی معلوم مسا میشود مثل اینکە بتجر ہہ ددمبباہیم کە نفت میسوزد از 
این دووجه معتبر تر علمی است کە ازرابطة علت ومعلول ومر تبط ساختن جزئیات بقوانین 
کلی ہدست میآید . اما علم حقیقی نس ت کە بوحدان وشہود )١(‏ حاصل شود وابن علم 
است کە خطا در آن راہ ندارد وچون بامعلوم منطبق است موجب یقین است بلکە علم 
حضوری وضروری است وآن بر بسائط مبادی تعلق میگرد اما مواد این قسم کا سار 
کم است . 

این قسم علم که بر بسائط تعلقی میگیرد وروشن ومتمایز وصر بح وہا معلوم منطبق 
است نشانهُ صحتش باخودش است وہرای اطمبنان ہدرستی آن بنشانی خارجی نیاز نیستە 
بعبادت دیگر برای وسیدن بیقین بردرستی علم راھی نیست بلکه نخست بایدآن علم 
صحیح دا دریافت سپس روش تحصیل علم را با قاعدۂ آن علم صحیح منطبق ساخت ا 
علم بعلم حاصل شود . 

معلوماتی کہ این قسم بءسث میابد عوارض زمانی وشخصیات وجز ۶یكات مستند چهە 
آنہا متغیرند وموضوع علم حقیفی نمیشو ند کلیات وامور انتزاعی ھم نیستند چون امور 
انتزاعی وکلیاب حقیقت‌ندار ند ز پر | کە کلیاتصور تہای اجمالی اشیاء ھستند کە چون انسان 
عاجز ایت ہد سررائا را سس کس بقوەخیال صودتی اجمالی واشزاعی 


)١(‏ صمتنظٌص5 
۷ 


سیرحکمت دد اروا 


ذرست میکند وآنراکلی میخواند وحقیقت میپندارد و حالنکہ حقایق معلوماتی ھستند 
چنانکە اشارہ کردیم کە بسیط وروشن ومتمایز ند وخیالی نیستند ہلکە تعقلی میباشند . 

ہاین ببان اسپینوزا از ٦نچہت‏ کە منکر حقیقت کلباتست از اصحابِ تسميه اسثك (١)‏ 
وازجہتی پیر وافلاطون ا(ٰست چون باعیان وحقا یق ثسات عقلی معتقد اسٹت؛ واز این رو 
بعقیدۂ اوبہترین وجه تحصیل علم چنانکە سقراط وافلاطون میگفتند جستن تعریف معلوم 
است کە ہاید مشتمل ہر کنە حقیقت وماہیت معلوم بساشد وتعربف صحیح ھرچیز حقیقت 
آنست ودرذھن ودرخارج بکسان است . پس بابید تعریف ھرحقیقت را دریافت وفکر 
خود زا بر نتایجکە اذ آن تعریف ہبدست میآید اعسال نسود وچون چنین کردیم بیسان 
مطلب صورت قضيه اقلیدسی بدا میکند ازاپن سہب اس تک اسپیلو زا فلسفة خوددا بابن 
صوردثت در وردہ است . 

اہساری چنانکە اشادہ کردیم راہ یز حق و باطل ابنست کہ بدوا حقیقت روشن 
متمایبزیرا معلو کیم والبته این حقیقت ھرچه بسیطتر وکامل تر باشد مبنایعلم محکمتر 
وہآنواسطه احاطه ذھن برامور صالم وسیعتر خواھد بود پس بہترین وجوە ابنست 
کە بکامل‌ترین وجود متوسل شویم کەھمە معلومات مسا ازحقبقت اوبر آیدہ بعبارت دیگر 
همه حشایق را دراو یینیم واورا درهمه حقایق دربا ی؛ یعنی علم ہذات واجبالوجود 

ازاین روس تکە اسپینوزا خودگفته است حکمای پیشین فلسفۂُ خویش رااز عسالم 
خلت [آغازمیکردند ودکارت نفس خویش رامبدا علم گرفت امامنخدارا مبدأ فلسفه یافتم . 
بعبارت دیگر پیشینیان میگفتند خود شناسی وسپله خدا شناسی استہ اسپیلوزا خداشناسی 
را طریق خودشناسی دانست ونظر ہساینکه اوخدارا درھمه چیز وهمه چیز را درخدا 
میدید بکی اڑمحققان گفته است اسپینوڑا مست خداوند استە بااینہمه معاصران وعلمای 
قشری اورا منکرذات باری گفتند وملعو نش خواندند . 


۳ خدا شناسی )۲( 


چون اسپینوذا بنابراین گذاشت کہ حقیقت روشن متمایزی بدست آوردکە باعلی 
درجە بیط وکامل بساشد وبرآن شدکە بہترین وجە برای معلوم کردن حقیقت دریافت 
تعریف اوست ذات باری را روشنترین حثایق دانستہ و بتعریف آن پرداخته واین تحقیق 
وا فا اع سا انت ۱ 

چنین برمیآبدکە درذھن اسپینوزا این فقرەمسلم و حاجت بگفتن نداشتہ است که 





() دچو عکنہید بجلد ادل ددفصل اسکو لاستیك 
(۲) مطالب این فصل خلاصة بخش ادل از کتاب علم اخلان است ۔ 


۲۸ 


فصل دوخ 


چون سلسلأمعلو لھا رانسبت بعلٹھا درنظر بگیریم ناچاد میرسیم بآنکه قالم بذات 
بعنی خود علت خود است . پس آغازسخن رااز این تعریف میکند کە < منآنرا یگوم 
کہ خُود علت اسٹ که ذاتش و ماھیتش مستلزم وجودش است ء یا ہمعبارت دیگر آ: 

حقیقت او راجز موجسود نہتوان تعقل کرد > بعنی بعبارت دیگر قائم بذات وج ودش 


چھ 
واجب اسٹت . 

آنگاہ تعریفپای دیگر پیش میآورد واز جمله میگوید :ھ جوھر )١(‏ چیزی را 
میگوہم که بخصود موجود وبخود تعقل شود پبعنی تعقل اومحتاج نباشد بتعقل چیز دیگری 
کہ اواز آنچبز بر آمدہ باشد > بنابرابن جوھر ھمان قائم بذات است وقائم بذات ھمان 
جرھر |ست ٠‏ 

تعریف دبگرابنکه < صفت )٢(‏ رااصطلاح میکیم برای ٦نچہ‏ عقل دربابدکہە او 


ماھیت ذاتی جوھر اسٹ 3ت 


از این تعریفہا برمبآید کە دو چسوھر (با دوذات) بابد دارای دو حثیقت مختلف 
بافتة وم کون تفاز کی یا یکسیگ تواقتة اعد :مان تستکوو حرفر اك ساٹ 
یعنی یك حقیقت داشتہ ہاشند زنراکە ھیچ چیز تعریفش متضمن نیست مگرماھیتش راءوبہ 
تنہائی مستلزم تعدد او نیست (۳) وھر چبزی وجودش علتی دارد و آن علت پابابد داخل 
درماھیتش باشد باخارج از آن ء وچون تعدد داخل در ماھیت چیزی نیست پس باہد علت 
وجود افراد متعدد |ازماھیتٹ٦نہابیرون‏ باشد بس آن افراد جوھر نخواھند ہود زہراجوھر 
باپك خود علت خویش باشد بس چارہ نبست ازابنکەہ معتقد ہاشیم کہ جوھر اذ نوع خود 

ویز دو جوہر علت و معلول یکدیگر نمبتوانند باشند جون اکر جوہرند تعقل 
ھیچيك از آنہا بتعفل دیگری نبابد محتاج باشد ؛ وہز جوھری چوھر دبنگررا نمبتواند 
اہجاد کند(٤)‏ . 

اکنون تعریف دیگر پیش میآوریم ومیگوٹیم < محدوده بعنی چپزی کە چیزی از 
جنس او بتوائد او را محصورکند زیرا محصور شدن چیزی ناچار باہد بواسطه ھمجنس 
او باشد چنانکہ لمیتوان فرضف کرد کہ عقل جسم رامحصور کند یاجسم عقل را محصور 

)١(‏ ەەو”:٤٥ط[نق8‏ ٭ ذات ھم مبتوان گفت ۔ 

(۲) 8٦طزعھ‏ این لفظ درمنطق ومحمول؟ ترجءە میشود مفاہل موضوع ؛ ودذعلم ہسان 
*چمسند|ليەءم ترجمه میشود وعق-ابل مسند . ولیکن دداین مقام جرزرلفظ صفت چیزی مناسی ٹیافٹم 
ھرچند آنچه مراد اسپینوزا است غیر ازصفتی است کە حکمای عابرایداجب!الوجود فائلند و نردیك 
بمعنی ماھیت است ولبکن چونحکمایماھم صفات دا۔بالوجود (اعین‌ذات اومید|اند ى مناسیت 
نیست ؛ منتہا باید صفت ذاتی راددنظرگرفت ٠‏ 

(۳) حکمای ماھم میگفتند ماھیت ازذحیث ماھیت ہورن جزماھیت چیزی نیست ؛ 


(٤ِ‏ حکمای ما وو با ھمین معنی داباین عبارت گفته| ند که دوواجبی ہاھم آکافو نمیکلند 


۹ 





سر عائت دراروہا 


اید پس جسم اگرمحصورشدنی باشد بہجسم است وعقل بعقل . 

از این تعریف واز تعریفہاو احکام سابق برمیآبد کە ذات ( جہوھر) نا محدود 
(ست بناچار زیر ا اگرمعدود باشد ہاید ذات دیگری ھم صفت خودش 'اورامحدودکردہ 
باشد لازم میآید کە دوذا؟ دارایيك صفت باشندواین چنانکە معلوم کرد٭ایم باطل است 
ومنئی ندارد. 

وازتحتقیفات سابن برمبآ ید که ھرچیزی ھرقدر حقیقتش بیشٹر بساشد یعنی وجود 
دراوقوپٹر باشد صفتہاہش منعددتر خواهد ہود پس ھرچند دوذات نمیتوائند یا صفت 
داشتہ باشند پک ذات میتواند چندین صفت دارا باشد(١)‏ . 

اکتون تعربف دیگر پیش مبآوریم ومیگویم <خدا وجودی را میگویمکە 
نامحدود مطلق(یعی اڑھرجہت نامحدود) باشد> یعنی ذاتی کە صفائش بہشمار وھرصفتش 
حقیقتی باشد جاوید ونامحدود وچنین ذاتی وجودش واجب است . 

ضمنا ہاید متوجه ہودکە درنظر اسپینوزا (وھمچنین درنظر دکارت وپیروانش) 
وچود نامحدود معادل است باوؤجودکامل ومحدود ومحصور بودن نقص‌است . جاویدی ھ م کە 
روشن است کە ازلوازم واجب استزیرا جاویدنبودن محدود ہودندرزمان است ویعلاوہ 
اگرواجباسٹت چگونە میشود که وتتی باشد کھ اونباشد ؟ 

مرنوند یف آآشری: وخالنی که عضیع امت کا شی نت وا حکام ہمری بوذ 
ولییکن اسپینوزا چند برھان ھم بر آن اقامه نمودہ است ازجمله ابنکه از بدیپپائست که 
ھرچیزی وجود داشتنئش قدرت است ووجود نداشتن عجزاست پس درصورتیکه وجودہ 
ھای محدود یعنی ناقسں را مبینیم اگر سنکنے وجود کامل شویم معنیآٴن ابن خواہد بود 
کەناقس قادر وکامل عاجزاست واین سخن الہته باطل است .)٢(‏ 

پس خدا جوھری است قائم بذات و جاوید وواجپالوجود ہا صفات بیشمار و 
نا محدود ووجودش مبرھن بلکە ہدیہی است . اکنون گوئیم بناہر ھمان مقدمات پیش 
میتوانیم حکم کہم براینکە خدا یکی است بلکە ذاتی غیر ازاوتعقل نہتوا ن کرد زہرا 
کە اوذاتی است کامل بعنی جامع ھمه صفات و حقیقت مطلق است ومطلق حقیقت است 
پس اگر جوھر دیگری 'غیر ازاوقائل شویم ھرصفت وحقیقتی برای اوفرض کنیم ممکن 


سمسےجح9۔سےھیو۔ مسب 





() برای اینکه ذھناز بت دادن چندین صفت یسنی چند بن حقیقت وماھیت ہدات واجب۔ 
الوجود استیساش نکند ہر سبیلتمثیل ٣”‏ فت4| ند ذات ئسبت بصفاتما ند معنی است نسبت بلفظ ؛ دچنانکە 
بت معنی ممکن است بچندین لفظ اداشود برای جوھرھم میتوان صفات ہہ ارقائل‌شد (عباداتنا۔ 
شتی وحسنكث دواحد) و بااینہمه ھمچنانکە معانی ھرکزاندر حرف ناید صفات ہم نسانکه ذھن 
عاجزھا تەقل میکند حقیقت ذات دائمیرساف . 

)٢(‏ ابن همان برھان وجودی آنسلم ودکارت است کە درجلد اول این کتاب آوددہایم |ما 


اسپیٹوڈا بیانش دلنشین تراست . 


٣ 





فصل ددم 


یس کە آن حقبقت درخدا نباشد پس لازممیآیدکە دوذات دارایبك صفتباشند و بطلان 
این امر را پیش ازذاین نمودەایم . 

کی دیگر اذ تعریفہای اسپپنوزا ابنست : < عوارض جوھر زا حالت(١)یگوم‏ 
یعنی چیزیکە در چیز دیگر باشد و بتوسط او تعقل شود > بقول حکمای پیشیناعراشض 
کە باید در موضوع باشند . 

و از حکام بدیہی و اصول متعارفه اینست کە موجود پا بخود مسوجود است پعنی 
جوھر است بادرچیز دبگری است . بعنیحالت است ۔ اذ آنطرف معلوم کردیم کەجوھر 
ہمعٹامی کە ما گفتەاہم منحصر بذات واجپ است پس میتوانیم حکم کیم کهە ھرچه ھست 
در خداست و ہی اوھیچ چیِز میتواند باشد و نمیتوائد تعقل شود یعنیھرچه وجود دارد 
حالتی ا(ست از حالاتث واجبالوجود ۰ ٠‏ 

نتبجە ای کە ازاین مقدمات گرفتہ میشود ابنست کە ,خدا یکی است یعلی جوھر یکی 
یش نیست واو مطلقا نامحدود است و ادراك نفوس واہعاد اجسام ہایدیاصفات خداوند 
باشند باحالات او . 

اینجا اسپینوزا تحقیقی دارد کە حاصلش اینست کە جسم را از صفات یسا حالات 
خداوند شمردم اما ز نہار اہن سخن را این معنی مگیرید که خدا جسم است منمیگویم 
ذات واجب الوجود بر جسم نیز احاطه دارد وجسم جوھرینیست کەذاتی مستفل‌ازواجب ۔ 
الوجود داشته باشد و مخلوق ھم نیست باین معنی کە صائعی او را ازعدم بوجود آوردہ 
باشد زیراکە ثابتکردی مکە چوھری جوھر دیگر دا ابجاد نمیکند پس‌چون جسم ہعنی 
بعد را نە چوھر وذات مستقل میتوائیم بدانیم و نە مصنوع ناچاریم آنراصفتی باحالتی 
از واجبالوجود بدائیم )٢(‏ و چرا باید از این امراستیحاش نمودچون بعدھ م کەحقیقت 
جسم است نامحدود است ونالایق نیست کھ ازصفات یاحالات واجبالوجود باشدودراین 
مقام ہر ہبطلان قول حکمائی کە جسم را محدود دانستەاند دلیل میاورد و براھین ایشان 
را نقصں میکند و میکوبد ابنکه از نا محدردبودن جوھر جسمانی امتناع میکننداز 1[ٴنست 
که کمیت نا محدودرا قابہل تقدیرو قابل تقسیم فرض ‌میکنند و حال اینکە جوھر نامحدود 
قابل تقسیم نیست زیرا اگر تقسیم شود دوجوھر خواهد بود ہا بک حقیقت و این محال 
وکمیت را بدو وجەمیتوان تعقل کرد بکی ہوجه امرانتزاعی واین کار قوۃ واھمه ومتخبله 
است ؛ دیگر اینکە جنبە چوھری آنرا در نظر بگیرند و این کار عقل است . بوجه اول 


کمیت محدود و متغیر و قابل تقسیم بعنی دارای اجزاء است بوجەدوم کە صرف ازجنبة 


3۱٥۹م‎ )١( 
اگر گران بیابیدکەجسمدا صقت باحالت واجبالوجود بگویند بخاطر بپادورید کەاین همان‎ )٢( 


معیي است کەه ہزدگان ماآنر! ةجلی ذات جح میشو | نند. 


۳۱ 





سیر حکمت ددارو پا 


جوھری و عثلا ملاحطظه شود الہته نامحدود و لابتغیر و غیر منشسم خوامدبود,مثلاآب را 
اگر از جنبة آب بودن ملاحظە کنند محدود است وقابل تقسیم وقابلکونوفساد ولیکن 
اگر جنىة پوھزی ات اون آئظن کان نه محدود است‌نه قابل تقسیم نە قا ہل کون وفساد 
و محدودت و اندازہ و شمارہ وکون وفساد ) بعنی بوجود آمدن و بعدمرفتن)ہجوھرو 
صفات او تعلق نمیگپرد ببارت دبسگر حقیقت جسم اسری است مغفول و غیر از تمینات 
است کە چون محسوس و مخیل میباشد ذات باری از انتساب بآنہا منزہ اسٹواما ابنکه 
اشکال میکنندکەجسم منفعل ‌است وجنبە الہی نمیتواند داشته باشد جواب میدھیموقتیکە من 
خادج از واجب الوجود جوھری قائل لیستم انفعالیت ھم عیب نخواھد ہود زیرا از غیر 
ذات واجب منفعل نمیشود تاشبہہ برود کہ بواجبالوجود ہواسطةً جسمجئہ٦|‏ نفعالیت دادہ 
شدہ باشد. 
: ++جڑ 

اسپپلوزا مخنازر آنرا میداند کہ وجود و فعلش باقتضای ذات خودش اسٹوموجب 
خارجی ندارد و مضطر ومجبورآنست کە دیگری او (ابوجودآوردہ و فعل اوراہرحسب 
اقنضای معینی برمیانگیزد . 

بناہراہن جز ذات واجپالوجود فاعل مختاری نواند بود و البته معنی اہن سخن 
این نیست که فاعل مختار ھوسناکانە کارمیکند و مختار بودن منافی نیست ہااینکەعمل نظام 
معین داشته باشد )١(‏ جزاینکە چون ذات واجبالوجود نا محدود است اقتضای او ھم 
نا مجدود است بس افعالش نا محدود اسٹ و موچودات بیشمار بظہور میرساند اما همه 
آنہا بالضرودہ از اقنضایذات اوناشی میشوند و معنی قدرت کاملاھمین‌است . 

علم وارادہ را آنقسم کە بەبشر تعلق میگیرد بخداوند نمیتوان نسبت داد باصطلاح 
منطعەیان اطلان لفنظ علم وارادەدراین‌دو مورد باشتر ات اسمی است‌وتفاوت‌علم| نسان باعلم 
خدا مائند تفاوت‌شیر پیش است ہا شیری کہ ازصود آسمانی است واین سن بآسانی‌روشن 
مبشود چون اد بیاورہم کە علم بشر برموجودات و حقایق متأخر بروجود 7ٴنہاستوحال 
آنکە ذات باری ہر ھر حقیقت و ھر موجودی مقدم اسٹ و علت آ نہاسٹ ہپس علم دا ہر 
موجودات بمعنی علت پدبد آورندۂٔ موجودات است کە هھم علت‌وجود آ نہاوھمعلتماھیت 
آنہاست ( بقول حکمای ما علم فعلی است نە انفعالی) . بناہر ابن علم و ارادہ و قدرت 
خداوند امر واحد است و دلیل دیگر برإینکە علم انسان ازنوع علمخداوند نیستاینسٹ 
1 علم انسان مانند وجود او معاول علمخداوند است و معلولعین علت نمبتواندباشد. 
در ارادہ نیز ھن سخن مپرود زبرا ارادہ انسان ھمیقه ہر امری تعلیق مبگیرد کە در 

)١(‏ چنانکە مجموع زفدایای مثلت بالضروده دوقاکه است وغیر اذ |ین ممکن نیست اما 


ضرورت بافاعل مختاربودن خدإوند و قدرت کَاملهً إومنافی نیست و برھمین قہاسا|ست |موردیگری. 


۲ 





فصل دوم 


نغم [وباشد إما دربارہ خدا نمیتوان فرض کرد کہ وی و بامری ارادہ کند زیرا او 
نبازمند نیست که نفعی بخواہھد . 

وجود وماھیت خداوند پکی است بناہر ابنکه مساھیتش موجب وجودش است واز 
اپئروست کە الہته جاوید بودن ھم بوجود اومتعلق است ھم بصفات یاماهیت اوواین معنی 
متضمن لایتغبر ہودن اونیز ھست . 

خداوند علت ھمه موجودات ومؤثرات است دھیچ وجودی ومؤتریق جز بطفیل 
وجوداوموجود نمیشود اما علیت اوہر سبپل تعدی نیست )١(‏ بعنی چہزی خارج از وجود 
خود ابجاد نکردہ وعلت ہبرون ازمعلول نِسٹ وامری درونی ا(ست )٦(‏ 

ھرموجود ومؤثری برحسب وجوب واقتضای ذات ٠‏ باری است بعنی وجودش واجب 
بودہ کہ موجود شد٥است‏ وجز ہوچہی وہٹرتیبی کە موجود شدەمسکن نبودہ اسٹ موجود 
بشود زبرا چون معلول ذاتکامل است پس بکاملترین وجہی موجود است واز ذاتکامل 
جزامر کامل صادر نمیشود . 

حاصل ابنکهھ خداوند جوھر جہان وجنبهً جاویدی جہان است ومنبع ومجمومنثاً 
موجودات است واسپینوزا حیلیت اشاءکنندہ وآفریدگاری اورا باصطلاحی خواندہ 
اس تکەآنرا <ذات ذات سازندہ> )٣(‏ ترجمە میکنیم درمقابل موجودات کە آثار وجود 
اوھستند وآ نہار را <ذات ذات ساخته> )٤(‏ میخوائد . 

اینست خلاصه بہسان اسپینوزا دربارۂ ذات واجبالوجود که در بخش نعغستین از 
کتاب موسوم بعلم اخلاآوردہ وحاصلش اینستکه خداوند وجودی است یگانە وواجب 
وقائم بذات ولایتغیر وجاوید ونامحدود مطلن ودارای صفات بشمار نامحدود واوہه 
تنہائی جوھر است و موجودات دیگر از جسمانی وغیرجسمانی همه اعراض وحالات او 
قائم بذات اوھستند وباقتضای ذات اوبوجودآمدەاند واز اوجسدا نستند واوبه تنہسائی 
فاعل مختار است إمانه ہاین معن یکە ھوس میکند بلکە باین معنیکە فقط باقنضای ذات 
خود عالم را موجود کردہ وبرای ابن امر موجب وملزمی نداشته است وموجودات بجز 
اینکە ہستند نمبتوانند ساشند وجربان امور ہرحسب نظامی است که باقتضای ذات 
کامل الصفات واجب مقرر شدہ واز آن منحرف نتواند شد )٥(‏ وعلم واراده را بقیساس 
بنفس خودمان نہاید بخداوند نسبت ہدھیم زیراکە قیاسیات مادراین خصوص باطل است 
وبخداوند افسال وارادات وغایاتی سبت میدھیم کە سزاوار بشراست ودر واقع شرث 


است ومتوجه نیستیم کە نکی وہدی وزشتی وز یسائی وبسنك وناپسند ورغبت ونضمہرت 








)١(‏ باصطلاح آراه مڈزغزوررو:]ڑ موووت) آبست , )٢(‏ ماصهعمقمصمسط معصد 


(۴) عاصد تاد 2٭د×”آۃ - )٣(‏ ء٥6صحاجہ‏ ٭هصصط٦‏ 
(ہ) | ین کیفیت ر۔ کہ ھر(مری بعلت [مردیگر مقدم بر|دداقع میشود ھڑجز زآن تمیتو(۔ نی 


بشود بش | نسة“ 2٤‏ ز10 ٥۲ع)د(1‏ ٭ می گوبند یعنی وجوب آو ةیب معلول برعلت : 


۳ 


سیر حعکمت دراروپا 


هر حقیقتی داشته باشد نسبت ببشر وسود و زان اوست و ذات باری برتر اذ اپن عوالم 
اسٹ وخدا|اوئد مہر وکن وخشم ورآاٹ نمبتواند داشتہ باشد چون هھرچه واقع میشود بر 
حسب طہیعثت ونظامی است کە اقثتضای خود اإوست ٠‏ 

ابن جمله چنانکە گفتیم ضا زگی ندارد خاصہ برای ما شرقیان ووحدٹ وجود از 
مذاھب دیربن است اما چگونگی ببان اسپینو زا که مطلب دا ازلباس عرفان شاعرانه و 
ذوقی بہرونآوردہ وبرھانی نمودہ وھمه این احکام را ازچند فقرہ تعریف وعلوم متعارفہ 
واصل‌موضوعراہرروش ھندسةً اقلیدسی در آوردہ تازہ دہدہم است واینت باید سقية 
مندرجا ت کتاب طعلم اخلان> و تیم ببان درفلسفة اسپینوزا ہپرداڈیم(١)‏ ۰ 

)١( خود شناسی‎ - ٤ 

گفتیم جوھر پکی بیش نیست اما صفاتش بشمار است وجز ابن نمبتواند بساشد 
اگر صفاتش بشمار نباشد محدود میشود وماثابت کردیم کە چوھر بآن معن یکه ماگرفتیم 
وجودش واجب ونامحدود است . 

ما ازصفات یشمار جوھر فقط دوصفت را دریافثتهام یکی بعک (۳) که مبدا جسمانیت 
است وبکی علم (٤)کە‏ مبدا ردوحانیت است ولیکن ن4 بعدی کہ در اجسام میبیئیم ونە 
علمی که در نغوس درمسایم؛ ژزبرا بعد اجسام وعلىم نفوس محدودند و تعینات و 
حالانی گذراندەاند از بعد وعلم مطاق که دوجنبه ازذات واجب میہساشند واین دوجنبه 











)١(‏ کفتەاند فلسفه اسپینوزا فلسفه طبيعی است ھآنراکهھ خد| مینامد ھمان طبیمت است 
این (راست است ھاسپینوزا خود باین معنی تصریح کردہ است ولینکن اوطہبیعتی داخدا میخوائد 
مدرك میدائد وعلم دازادہ دا صفت ذاتی بلکه حقیقت آ3 میشمارد ومائنند طبیعی-انی لیسٹ کە دد 
عالم متصرف مدرك مرید قائل نیستند جزابنکهە ادداك وادادۂ ذات حق دا قاہل مقایسه بااددكك 
دازاده بشری ئمید(ند ۔ 

)٢(‏ ددقسمت خد|شناسی ہااینكکە عینا ہروش |سپینوڑا ُرفتیم برای ایيلکه میزانی اذفکر 
اد بدست آٴید یا اندازہ چکو نگی درود ادا درمطلب رعایت کردیم امااذ این پس برای اینکه 
خوانندگان آزددہ نشوند بیان راتا میتوانیم سادہ میکنیم مطالب این فصل خلاصه بخش ددم و 
سوم ازکتاب وعلم اخلاق؟ب است . 

)٣۳(‏ مںتقوہ: (؛٤)‏ اینجا علم ترجمً ‏ رن0 اسٹ کە معمولا بای فکر آرجمه شود 
وبان معنی استک٭ دکارت این لفظ زا بکازر میبردآنجاکە میگفت جسم جوھر صاحب ابعاد است 
دررح جوھر صاحب فکر است؛ قمراد اداز فک رکلية آثازر نفس بود ازحس وشعود دفہم دتعقل 
وتفکر وتخیلووھم وارادہ ‏ در ببان فلسفه د کارت آن لفظ رابرحسب عادتوضکردائدیشہ ترجہ“ 
کردیم چونآنجا این صفت دربادہ انسانکفنه میشد ولیکن چون اسپبنوزا آٴنر| از صفات اصلی 


ذات داجبالوجودمپشارد فکر ہر ایآن مناسب نیست پس علم تر جمەکردیم؛ 


َ 





فصل دوم 


داشتن بہیچوجہ نباید درذھن ماخللی بەیگانہ بودن جوھر واددآورد )١(‏ . 
بعک مطلق نامحدود کہ یکی از دوصفتٹ چوھر است نخستین حالتی کە اختبار میکند 
حر کت است وعلم مطلق نامحدود کە صفت دیگر جوھر است نسین حالتی کە اختہار ۱ 
میکند اِدراك وارادہ اسٹتواین دوحالت کە اولی مقدمة جسمائنیت ودومی مقدمۂٗ روحائیت 
است هنوز نامحدود وبی تعیین میہاشند ھمیلکه محدود و متعین شدند اولی اچسام محسوس 
ودومی صودیا معقولات رابظہور میآورند ودرواقع آن دوحالت نامعدود نامتمین جاوید 
ھردومظہر یك ذائنه وواسطۂ میان جوھرلایتغیر واجبالوجودوعوارض گدرندۂ مسکنے 
الوجود میہاشند . ٦ٴنہا‏ ڑا باید ہواسطه بذات واجب تعلق دھیم وموجودات دیگر را 
ہو اسطۂآنہا باومتصل بدائیم یعنی خداوند ہرایآٴنہا علتقریب وہرای موجودات متعین 
علت بعید|ا(ست : 
پس موجودات عالم جسمانی ھمه حالتہای بیشمار ولیکن محدود ومتعین میبساشند 
ازح رر کت کە حالت نامحدود نامتعین است‌از بعد مطلق کە اویکی ازجنہەھا وصفات جوھر 
واجب است وموجودات روحانی مه حالتہای بیشمار ولیکن محدود ومتعین میباشند اذ 
ادراك وارادہای کە حالت‌نامحدودنامتعین است ازعلم مطلق که اویکی دیگر اؤجنبہ ھا 
وصفات جوھر واجب استە ولیکن ایسن دوحالت ھموارہ بایکدیگر قرین ومتلازمند و 
همچسانکەه بعد وعلم مطلی ھردوصفت لابنفك جوھر اصیل میباشند در موجودات عالم 
خلق لا ھم جسم وروح باھم متلازمند ودرھر مورد یك وجود تشکیل میدھند کے دارای 
دوجنبه است )١(‏ وازاین معنی اسپینوزا تعبیری میکندکە ماہاین عبارت در میآودیم : 


(١(‏ اذ بیان(سپینوڈا ہر نمیا یدکھ ثابت ولایتفیں ہودن جوھر باتھول دائکی اد بحسالات 
مخعتلف چکونە سا زکاراست مراینکە یکوپیم تجول چنانكە إوقصد کردہ بائثبات عنافات لدادہ 
چون جوھرددعین تحول ہجوھریت خود باقی استّ . 

)٢(‏ بہترین تشببھی کە اذ چگونگی ذات اجب و معوجودات عالم خلقت و سبت غالق و 
مخلوق میتوان کرد ھمانستکه عرفای ھاآوردەاند کهە ذات حق رابدریا و موجودات دا ہامواچ 
شہیھکردەاندکه ٦ب‏ دريا بات خود تمینی ندارد ھمینکه بحر کت آمد تعین بافته امواج آتشکیل 
میدھد اکر برذھن کران بیایدکە جوھرچگونەہ مینوائد دد یاچند صفت ذاتی داشته باشد و باز 
پکی باشدھمان تشبیهە مشکل ر|آسان میکند کە بب ھم سرداست دھم دطوبتدارہ و ہااینکە سردی 
ودرطوبت دوصفت است لہیتوان کفت آ٘ب دوچیزاست دھمچنین همان قسم کب ہی تعین ددیا درد 
صفت سردی درطو ہت دا دارد تعینات اویعنی ا -واج نیزھریكث هم سردی وھم رطوبت دادند 
داذاین دومیتوان قیاس کرد کە ھعان قسم کھ جوھر بی تمین فاجبالوجود ددصفثت بعد وعلم دادادد 
تمینات ادھم که موجودات عالم غلقعلد هريك بقدرمر تب خوه بہرہای |زھ ان درصفت دارندکه در 
موزد آٴنہاجسمانیتوروحانیتغو|ندہ میشود؛ و نیز آب دریار|جاو ہد ولایتفیرو نامحدو دمیتو ان ٹر ض 
کرد دلی امواج او ھموارہ متمیں ومععدود ونا بایدار میباشند . الیته این :شبیە |زحقیقت ہسیار 
دوراست ودریا اڈھیچ جہت قابل مقایسه باجوھرداجب نبست ولیکن چون ذھن ًامحٹاج بتغیل 
وتصوزراست این تشبیه بعید يك ائداڈذہ بفہم مطلب یادری خواھد کرد . 


٣ 


سیر حکمت ددادو پا 


<روحصورتاست وجسم شیئی اوست4(٥)‏ واین‌عہارت محتاج بنوضیحاست ہابن‌معنی 
کہ اینجا صودث )٢(‏ ە ہمعنی متداولآنست کە مقاہل معنی وباطن باشد ونە باصطلاح 
حکمای قدیم است کە مقابل مادہ باشد بلکه نرد بك است ہمعنائی کە ماببك اعتبار تصور 
وت اعتبار علم وبیت اعتبار مفہوعخ مہنامیم ولیکن هبچکدام اذابن الفاظ ہر آن معنی 
منطبق نیستند زبراکە آنہا هھمه اموری ھستند در ذھن انسان و صورتی کە اسپینوزا 
میگوید نرديك است بآن معلی کہ افلاطون برای صور قسائل است کہ وجودشان حقبقی 
ومجرد ا|سٹ ومیتوان درعلم خدا موجود دانسٹ واسپینوزاآنرا حالت وتعینی ازصفٹت, 
عل.م واجبپالوجود میخواند وروح بسانفس درامتقوم از آن صور میداند .وآنچە راما 
اژناچارشیئی (۳) ترجمه کردیم ھمانمت کە در موارد دیگر باعتبارات مختلف معلوم با 
منظور ہا موضوع بامصدان میگویند واین الفاظ ھم درابنجا مناسبآن معنی نیست . پس 
۶ 0)/( صور تگفتیم ناہا امرذھنی مشتبه نشود وبہمان ملاحظہ الفاظ معلوم ومنظور 
ومصدان راهم مناسپ ندانستهہ شی تیم کون بااین توضیح معنی عباردت فون دائسته 
میشودکە دوح صورت است ( ہمنز لا تصود ) وجسم شیلی اوست (ہمنزلە متصور باتوجه 
بنکانی کە قہدکردیم ) وصورت بعنی روح بانفس مبدأش صفت علم ذات واجب الوجود 
است وازآن راہ باواتصال دارد وشیثی یعنی جسم ہائن مبداأش صفت بعد داشتن جوھر 
واجب است واونیز از آن راہ بذات واجب متصل است؛: وآنچه درباب ووح و تن یا جسم 
ونفس گفتیم اختصاص ہبانسان ندارد وبعقیدۂ اسپینوزا (بخلاف دکارت ھمه موجودات 
این دوجلبه را دارند جزابنکہ مراتب نفوس ٦آ‏ نہا مختلف وپبست وبلند است وجسم پا 
نن‌ھرچە قو٥فعل‏ وانفعالش پیشتر وماذوع تر باشد ٹوڈادرداکش بیشتر اسٹتودر انسان این 
قوہ ازموجودات دیگر افزون ودرافراد انسان ھماین شدت وضعف پدہداراست (ؤ٤).‏ 

جوھر وصفات وحالات نخسنین اوالبتہ پایدار وجاویدند امسا موجودات تعینی چون 
حالات عارضی میباشند زمانی وناپكایدارند وعلت ومعلول ہکدیگرند وسلسله این علت 
ومعلو لہسا بینہایت ممتد است وبدہبلات وتحولاتآنہساوبوجود آمدن آن معلولھا 


(١)‏ اگرمیخواستیم بعباردت شاعرانہ دلآ3ادیم میگفتیم جسم ہاین صورت است وروح‌منلی 
وست . الیته خوانند کان د(ممنی ک4 صودرت و؛منی آنقسمکە اصطلاح شعر| و عامه علامی وفلسنی 
ہودت|ست اشتباہ ن/واھندکرد چنانکہ ددمتن اشارہکردیم . 

(۲) م186 (۴) )مزط[0؟ 

)٤ٰ‏ کسانیكهە فلسفةُ اسپیٹوزا دا نپسندیدەائد اپرادکردہ|ندکه فلسفةً اومادی است وخود 
ددھری است د۵لیکن توجه نکردەاندکه فلسفه مادی آستکھ دجود دوح روحانیت (امشکراست 
١را‏ ثاشی ازمادەمیداند وفکروشءور (راخاصیت جسم می بندارد و این ہکلی مخالف دای اسپیٹوز| 
ست 4۲ روعا نہت(||زصفات ذاتی واجبالوجود ومستقل|زٴجسم میشعارد وحنئی برای اجسامی شم 
٭ دیگران یرد بر دح مپانگارئد ادریح قائل است جزایشکە مر تی روح نہارا پست آر میدائد و 


اح رتدجم دھرچە“ ھست متصل بہذات واجسالوچود میشعادھ : 


٦ 








فصل دوم 


انطلقبادشانت یکر کرن وفساد ۔ بروفق نظام مقرر محفوظی است کە تخلف از 
ای بت وت رارساظارت فرھ فی ساہ تر 
ارتباط صو رآ نہاست بعنی ھمان‌سیر وحر کتی کە اشیاء دارند صود ھ م کہ با آ٦‏ نہا متلازمند 
ووجه دیگری از ٦‏ نہا مبباشند ھمان سر وحرکت رادارند وھرچە در بہدن وائع میشود 
روخآ را رہم کسی ہشیت ٦۸‏ گے انان جب سان ملعوظ گرددھیالخین 
تحولات بدن اوھستند واگر جنبہ روحانی اودر نظر گرفتہ شود حالائش تحولاث روحو 
نفس اومیباشند . 
+(+ابہ 

چون روح احوال بدن را درك میکندو احوال بسن ہواسطةً أثیر خارجی است 
بس بت اعتبار میتوان گفت روح اشیاء خارجی زاھم درك یکند ولیکن درسٹتر ابنست 
کە ادراك روح نسبت باشام خارجی در واقع ھمان ادراكت اوست نسبت بہدن خودوچون 
روح لا تل است مہتو ان گفت علم روح بہدن خود و ھمچنین باشیاء خارجی, ھمان 
علم خد|وند استٹ(٢)‏ ودروح انسان بہرە٥‏ و پرتوی إزْ ذات واجبالوجود است جزابنکه 
چون روح انسان وجودی است متعین و محدود البتھ]نچە از بدن خود و اشیاء خارچدرك 
میکند تمام نیست و علمی مجمل ومبہم است و بواسطہھ جنہھ مننی وصدمی بعنی نقں 
وجود خود بساھست کھ بخطا میرود وآنچه درسٹ در مببابہد بو|اسطه جنبھ وجودیومبت 
اسٹت و چنانکه پش گفتہەایم علعی کہ انسان بوجدان یا بتعقل حاصل میکند خطا ندارد و 
خطا فقط در معلومانی راہ مبباہدکە ازراہ حس دست میدھد[ نہم بخصوص دووقتبکەتوۂ 
متخیله ہمان میآید . مثلا بواسطۂ تأئیری کہ از خادرج بنفس میرسد چیزی راحسں کردہ 
حکم ہوجوداووحاضر بودن اومیکند وتاوقنیکە تأئیر دیگری تأئیر اولی را محونساختہ 
آن چیز را بخبال حاضر میہندارد وحالاٴنکە اوغایب شد٥است‏ و در واقمدرابن‌موردنیز 
اشتباهہ ہواسطة جہل و غفلت از غایب بودنآن شیثی است بعنی بواسطه جنبدعدمی |اسٹ‌و 
بواسعلۂه ابنکە تعقل درامور نمیکلد . ۱ 

و نیز ار خطاھاکە دست میدھند چنانکە پیش اشادہ کردہایم این ‌است کە منخیله 
بواسطلةً عجز از اینکە صور اشیاء بسیاررا ہنھن ہسپاردصورت منتشر مبہمی از آنہا 
درست کردہ کایات را میسازدکە ففط الفاظی ہستندہا معانی مجمل و تاريك و حقیقتی 
در برندارند و بسیاری از اشتبامات ہواسطۂ این اس تکھ الفاظ در معنی صحیح بکاربردہ 
نشدہ و مطلب بد ادا میشود و بسیاری إز اختلامات کە میان سردم روی میدھد نزاع 


لفظی است . 


)١(‏ ور جوغ اید محاشی4 ”ػ صفجحه )٢( ۳٣۴‏ دداین معئٔی مالبرانش بااسپینوزاموافق 
دڈلیکن ہیا نش متعفاردت ا|است چنا لکەه در ہیان فلسۂٰة مالبر! ش9 ہاز نمو دہ ایم ۰ 








٦ 


۷ 


سیر حکیٹت ود ارو پا 


و ھمچنین از خطاھاکە ہواسطۂ نا تمامی علم دست میدھد اینست کھ انسان‌اموری 
وامیبیندو ہی علت آٴنہا شیبرد پس حکم باتفاق میکند پا گمان میبردکە ممکن بسود 
واقع شود یا قسم دیگر واقع شود وغافل است ک ھیچ امری جز ذات واجبالوجودبی 
علت نیہشود و علت کە موجود شد ناچار معلول ہوجود میآید و آن علت ھم خود معلول 
علت دیگری است پس‌وقوع امور بروفقی جربان مرتب و حتمی است نە اتفاقی درکاراست 
ُ4 امکانی کە عدم وقوعش فرض شود وھرچه واتم میشود ہرحسب وجوب است و معلول 
از علت منفات نمیشود ۔ 

فرض علت غائی برای امورو ھمچتین نسبت دادن ھوی ھای نفسانی بذات باری و 
قیاس کردن ادراك و ارادہ و اضال او بادرأاك و ارادہ وافعال بشری نیز ازخطاھائی است 
که بواسطة قوۂ متخیله و عدم تعقل دست میدھدھمچنپن است فاعل مختار پنداشتن انسان 
و آزاد ومطلن دانسٹن ارادۂ اوکە ازجہٹ غفلت یا جہل است باینکه ارادہ بطور کلی 
وجود ندارد و لفظی است بی معنی ٣۰‏ نچه حقیقت دارد ارادەھای جزئی ‌است بعنی قصد- 
ھائی کە شخص در موارد مختلف مینکند و هر قصدی موجبی بعنی علتی دارد کە اگر آن 
علت نبود آن قصد نمیشد و ہا وجسودآن علتآٴن قصد ستما پیش میآبد واین علت خود 
معلول علت دیسگری اَسَََاريَكَ؟ این علل ممتداستنا بذات واجب برسدہ پس ارادەھا 
همه منتہی ہمشیت او میشود و اختیاردی ہرای کین نیست و ایلکهە مردم ارادہ راآزاد و 
خود رافاعل مختار میدانند از آنست کھ متوجەاین‌معنی نیستند وازعلل قصدھای‌خودآگاھی 
ندارند ء وہلاوہ چون ارادہ خادرج از اقتضایف عام نیست و هھرعلم و تصوری متضمن فی و 
اتہاتی است چنانکە هرقصد وارادہای نیز نفی بااثباتی است پس‌علم و ارادہ يك چیزاست. 

اما علم دو قسم است تمام ونا تمام . علم تمامآٴنس تکە معلوم راذھ نکاملادرك کند 
یعنی ھم خود او را دریابد ھم علل او را . بعہارت دیگر علم تمام آنست کە انسان برای 
ادراك آن محتاج بعلم دیگر نباشد و درآن علم مستقل واز دیگری پینیاز ہاشد. 

علم ناتمام آنست کہ معلوم را در ذھن کاملا در نیابد یعنی ادراك آن محتاج بعلم 
بچیڑھای دیگر باشدکەعلت با شرط وجود او هستند وہناہراین دد آن علم کاملامستقل 
و ہی نیاز نیست . 

انسان که موجودی محدود است و قائم بذات نیست وروحش مقید بتن است اکثر 
معلوماتش از راہ حس وتخیل ووھمحاصل شدہ ودر آ نہا علمش نا تمام است‌وحتی علمیش 
نفس و بدن‌خود یز تمام نیست تا چەرسد ہموجودات خادرجی ۔ 

معلومات تام انسان کە ہسیار معدودند ھمان مبانی عقل‌او میباشند ودر نزردھممردم 
یکسان و مشترك و صحیحائند و نفس بانہا اطمیتان و یقین دارد مخلاف معلوماث ناتمام 


۳۸ 


مصل دفم 


کە در نزرد همە کس بکسان نیست و بناہراین بصحت 5آ نہا نمیتوان مطمئن بود .)١(‏ 

ھمچنین اعمال السا ن کە مظہر معلومات او میباشند دو قسمند . یعنی فقط باقتضای 
طہع اإاوسٹ و امردیگری در آن مدخلیت ندارد عبارٹ ڈنگزن طبع اسان علت تامةاوست 
بعضی تنہا باقتضای طہم و نیست وتائس دیگر ازخارج تی دروقوع اودخات دارد ۔ 

امور قسم اول راکە تنہا ا نفس انسان صادر میشود فعل (٢)گوٹیم‏ و امور قسم 
دوم را انال )٣(‏ خوانیم اگر چه بصورت عمل ہاشد چراکھ نفس انسان در آن عمل 
استقلال نداشنه و علت تامه آن عمل نبودەاست . مثلاکسیکە بدیگری احسان میکنداگر 
تنہا از آنجہت ہاشدکە وظیفهٴخود را خر کردن دائسته است بمقتضای طہع خودعمل کردہ 
و ددآن نسش باستقلال کا کردہ است پس ابن فعل اسٹت ہ اما اگر کسی بدیگری 
احسانی بکند از آٴنروکە ازاو خرسندی حاصل کردہ است علت خرسندی خاطر اولااقل 
جزء علت تام عمل بودە و بنابراین نفس در نسل مستقل تنبودہ واین انفعال !ست . 

بس انفعالات نفس انسان تاہم امور خارجی است و در اختبار او نیسٹ و ھسر چہ 
نفسانیات بشتر باشد آزادی و اختیار شکمتر است . 

در موجودات میل ہقا از طہع خود] نہاست وعلت فنا ازخارج اسٹ‌وھمەموجودات 
کوشش دارند کە'ٴ وجود خود دا باقسی و پردوام بسازند ؛ انسان نیز اذ این قاعدۂکلی 
یرون نیست و این نیز از مظاھر قدرت خداوند است . 

اگر علاقہ بوجود تنہا از سوی نفس باشد ارادہ )٤(‏ است و اگر بدن ھم دخبل 





)١(‏ اینجاعلم ترجہ یل[ است وعلم ناتما عکە ؟فتہ شدہ بامغ ںیي 6ہ صة 136٥‏ منطبق 
میشود بروجه اول وددم ازعلمکە درفصل وسلوك ددجستجوی حقیقت > (صفحه )٦٦‏ بیان‌کردیم 
دعلم تام واەتچ36١‏ وثغ3] وجه سوم ازعلمی اِستک4آنجا بیان شدہ است واز آن تمامتروجە 
چہادم است . بکسانیکە بربسان فرانسه ]شنا ھستند توجە میدھیمکه دداین کتاب ماعلم را دد 
موادد مپند اِستعمال میکٹیم کە فرانسوبان برای آن الفاظ مختلف میآورئد اذ قبیل , 6ؤوو70 
دعصہ٭ھ(دوددہء < اھ × دعمەنہہ ×< ×ە”دزەصدہ × ٥٥زا٥م‏ , م86[ دغیر آنا . البتہ برای 
هر کدام اذاینٴ اإلفاظ اصطلاحات خغاص ھمدادیم که ددموقعم مقتشی بکارمیبر یم دلیکن لفظ علمدا 
ھردقت برای بکی اذآن الفساظ میآوریم يك جا بملاحظةً اینستکە دا شمندان عالفظ علم دا 
بآنمعانی مختلف استعمال کر دەائد وذھنشان بآن معانی مأنوس است ومرادرا|ذ آن لفظددمیبابند 
دب جا بسہب آنست کە سلیقہ خود فر|نسوبان عم دداستعسال آن اإلفاظ ددعواقم مختلف تفاوت 
دادد وداصطلاحات صراحت تمام وخاص برای مصانی مخصوص مشخص لدارد داین کیقیی منحصر 
پکلمه علم والفاظ مذ کور نیست ودر بسیاری ازموادد مجبوزریم برای بث لفظ فرانسوی دد موازرد 
مختمف الفاظ مختلف بیاودریم پا سکس برای چند لفظ فرائه بث لفظ واحد بکادببرہم . 

)٢(‏ مصدنعھ (۴) ممزہ:ہ 

٢١[(ہداف‎ )٤( 


۹ 


سیر حکمت در اددہا 


باشد شہوت )١(‏ است و هر گاہ باین شہوت علم داشتە باشد خواھش .)٢(‏ 
بناہراین انسان هر چه دا ملایم و مساعد بقای وجود و ماية نردبك شدنش بکمال 
قوای خود بداند آٴنرا خواھان است و اٴ خلافش گر یز ان است وایلکه سگو تد نیكث را 
نفس خواھان اسٹ و اذ بد گر یز ان اأست درست نبست و بمگں است یعنی ہر چه رانفس 
خواھان است نبك میانگارد و آنچەه از آن گی نات است بد می بندارد و نیكو بداموری 
ھستند نسبی و بقیاس بنفس انسان میباشند . 
حالتیکە بنفس‌رو فدہ )گر سیت ازدیکن آو بکمال تو ای خودہاشد مایڈشادی(٢)‏ 
خاطر |اسٹ و اگر ہب دور شدنش از کمال باشك مان4 اندوهہ )٤(‏ خاطر میشود وا ڈر 
شادی و اندوہ بہدن نیز مر بوط باشد لذت وخوشی )٥(‏ والم وناخوشی )٦(‏ خواہد بود 
پس شادی واندوەکە بستەہ بامور خارج اڑ نفسند انفعالات نفسند و خواهش وشادی‌واندوہ 
انفعالات اصلی نفس میباشند وھمه نغفسانیات انسان از آنہا ناشی میشوند . 
(وا ات افلق تسا اار7 ان ای ھتاس مہا فراطف 
و نفسائبات انسائرا استخراج کردہ و تحقیقات دقیق لطیف در با٥‏ آنہا نمودہ کە اگر 
بخواھیم باز نمائیم سخن دراز خواهھد شد و براستی اسپینوزا در تشریح حالات نفسائی 
ھنر : ٹی کردہ و اینقسمت پکی از ہابہای کتاب اوست (۷) مثلا روشن نمودہ اس کە 
شادی هر گاہ باتصور علتخارجی آن ھمر أہ باشد مہر وحب است )؛ واگر اندوہ ہاتصور 
علت خارجی آن ھمراہ شود بغض وکین ا[ست؛ هر گاہ شخص چیزی را هنگام شادیدركث 
کند نسہت باو مہر بان است و چون عنگام اندوھنا کی درك کند از اوہزار میشود؛ر 
همچلین چیزی که شبیە ہامر محبوب باشد محبوب است و چیزیکە شبیە بامر مبغوض ‌باشد 
مبغوض است و شادی اگر مقرون باتصور امر آبندہ باشد امیداست وا گرمقرون‌بتصور 
امر گذشته باشد خشنودی استء 'واندوہ اگرمقرون بنصور امر آبندہ باشدہیم پاناامبدی 
اأست واگر مقرون‌بتصور امر اي افترد کی ہا پشیمانی است وشادی شخص محہوبواندوہ 
شخص مبغوض ماب شادی است وعلتش نزدما محبوب خواہد بود و برعکس اندوەشخص 
محبوب و شادیشخص مبغوض ماب اندوہ ماست وعلنش نزدما مبغوش مبگردد؛وازھمین 
فقرہ چندبن‌حالت ازحالات نفسانی نما بان میشود ماننددلسوزی ورقٹ که [ ندوہ بر ندەومتصوب 
اسٹ و غضب ہر کسیکه مايهآن |ندوەشدہ است و بہمین نکتەسنجیپا میزان‌نٹسا نیات‌دیگر 
ہدست میآید از قبیل رحم و مروت وبیرحمی و فساوت وھمچشمٰی و رفابت و سرفر ازید 
سر شکستگی و بل و رشكث وحسد وکینە وسپاسداری و سربزرکی وفروتلی و کرامت 
وقوت نفسوبزر گواری و سیاری دبگر ؛وچگو نگیآنہاو علتہاوہ وجبات‌شدت وضعف آن 
نفسانیات ونتایجی کە ازذ٢ٴنہا‏ بروزمیکندواعمالیکەسبب امورمز بور ازانسانسر میز ندواین 


)١(‏ غ٤ناۂفوچمجۂ‏ (۲) ×نزەث0ا (۳) منەهل (؛) دەمافن' 
(ھہ) جزھنھ[ط )٦(‏ ٭ہ[0ە(0ا (۷) بخش سوم اذ کناب علم اخلانق 


7. 


فصل دم 


جمله معلوم میدارد کە انسان درمیان عواطف وحالات نفسانی کە اکثر آنہا معلول‌حوادٹ 
روز گارند مائند ہر کاھی اسٹ کہ گرفتار طلوفان امواج در ہاباشد وبی ‌اختیار باین سو و 
آسوکشیدہ میشود وپرشاب میگردد وھیچگاہ نمیداند چه دربیش دارد وچه برسرش 
خواهدآمد ؛ وکمترعملی ازاعمالانسان است کە بتوان فعل ارادی حقیقی خود او دانسٹت 
واودا ازجہت نیکی وہدی سزاوار سپاسداری وستایش باسرزنش ونکوھش پنداشت . 
٥۔-‏ بند کی و (نرادی انسات(١)‏ 

معلوم شد انسان دستخوش ھویھاینفسانی است و ھویھای نفسانی مایة اختلاف 
ونفان ودشمنی مردم بایکدیگراست چزاینکهە چون افراد انسان در مقابل قسوای طبیعت 
ضعیف وعاجز ند وبتنہائی‌اذعہدۂ حوادث روز گار ہر نمیآبند ناچار بتعاون یکدبگرراضی 
شدہ مجتمم میشوند وبرای اینکە بتوانند زندگانی اجنساعی داشته باشند بكاندازہ از 
احوال یکدیگر وعایت کردہ اڑھویمای نفسانی خود جلو گیری مییکنند وسر طبیعیآن 
ابنستکه اڑھویھای نفسائی آنکە قوبثراست طبعاً ہر موی نفسانی ضعیفضتر چبرہ میشود و 
آنر|ازمبان میبرد بعبارت دیگرشری بشری دفع میشود . 

آداب ورسوم و قفوانین کە میان مسردم استقراد می ہابد وموجب آسایش وامنیت 
اجتماعی میگردد اڑینجا ناشی است . ھرچه راہا مصالح ھیثت اجتماعیه ساز گار میبابند 
لیکو میخوائند وعمل با نر افضیلت مینامند وھرچهہ رامخالف مصلجك می بینند بد میخوائند 
وعملش را ازدذائل میشمارند اما این فضیلت و رذالت نظر بحوائج اجتسناعی است ودر 
نفس الامر حقیقت ندارد چون منشاءآنھمان نفسانیت است چنانکە میبینیم یك صفت دریكث 
موقم پسندہدہ است وددموقمدیگر ناپسند است مثلا عداوتورزیدن را|ازصفات بد میشمارند: 
ولگی آگر سرت باقران ا برآق قد کی اتد وعال ۹507 کین آفتار ات 10 23:انظر 
نگیریم ونفس‌الامر وا ملاحظہ کنیم در می‌یایم کە عداوت از نفسانیاتی استکە منثاش 
اندوہ است وپیش ازابن باز نمودیم کە اندوہ مای دوری نفس از کمال است پس عداوت 
مسکن نیست کو بكاشد وصفات دیگر ھم از قببیل ترحم وہشبمانی وفروتنی وشرم رو 
حیا ھمین حال را دارد و بناہر تحقیقاتیکە بیش ازین کردہاہم کمال در اینستکه مطلقاً 
ازاندوہ وھرچه از آن ناشی میشود دوری ہجویند. ازای نگذشته اگرانسان إزداہ وصول 
نکمال دوز نمبیشہ وگرفتار [نفعالات امیگردید ہہدی ہر نمی خوزد خاصه اپنکە بدی آمری 
است‌عدمی وجلبه منفی دارد وچون‌بدی ادراك نشودنیکی ھم که صد اوست ادراك نخو اھد 
شد پس باز میرسیم بایلنکه نیکی و ہدی اموراعتباری ھستند وحقیقت ندارند .کساتی ھم 
کهە ازترس دوزخ ہاامید بہشت واین قبیل ملاحظات خودرا مقید باحوالی میکنند و کف 
ٹثفس وزھدوورع وعبادت پیش میگیر ند باتعمل ریاضت می نمابند وہقول معروف ازدنیا 





)١(‏ این فصل خلاصه|یست اذ فصل چہادم و ہج م کتاب علم اخلاق و کتاب مز بور بآ ن‌خاتمەمی پا بہ 
قاین ڈسومٹ ھم ماننك ھمه4 (جزراآن کتاتپ بشیوہ قضایای قك ٤س4‏ اقلہدسی نوثڈہ شدم ڑھےا برای 


ابنکه فہم مطلب دشوار آشود بہسورٹت دیگردد آوددہایم 


اگ 


سیرحّەمت در اردہا 


مہگذدرد فضیلتشان تقریباً مائند امانت ودرستکاری کسائیست کە ازترس: مجازات قانوئی 
باہرای حفظ آبرو از نادرستی دوری مبجو بند'گذشتہ ازاینکه ریاضیات و گوشہ گبری و 
پصل درد ورلج وحرمان چون بااندوە تناسب دارند ممکن نبست نیکو باشند ' 

البته باین وساپل اصلاح مفاسد کردن بازاذ پرویھویھای نفسانی بہتر است و 
برای عامة مردموز ندگانی اجتماعی غیرازاین چارہ نیست اما از نظرفلسفی وہرای کسیکہ 
دنبال حقیقت میرود قائم کنندہ نتواند بود کە فسادی بفسادی دفع میشود چون احصوال 

خود ناشی از نفسانباتِ است‌وصاحبان‌آن اعمال ھم مانندکسان دیگری کە گرفتار ا نفعالائند 

عاجزو بی اختیار تد حاصل ابنکه مردم عموماً درحال بندگی واسری و کی متا وکش 
کی اسٹ کە بتوان اورا7آزاد گفت ۔ 

اکنون شایبد ہگویند چون برای لنیکی وبہدی حقیفثی در نفس امرقائل نشدیم و 
انسائرا بندہ واسیر دائستیم وازاوئقی اختیادکردیم ووقوع قضایارا حتمی وظہور معلول 
راازعلت واجب شمردیم دیگرچاندارد کسی رامسئول ہدائیم وازاوتوقعی بکنیم وکیفر 
وہاداشی برای اعمال قائل ہاشیم و اسپینوزاکە عقایدش چنین است بچە مناسبہٹ کتاب 
فلسنه خودرا علم اخلان نامیدہ است ؟ 

جواب این سثوال ابنست کە پاداش وکیفر داشتن اعمال مستلزم آزادی و اختیسار 
نیست وھر تی کاشتہ شود خواہ ازروی اختبار ہاشد خواہ نہاشد میروہد . چنانکە سگی 
کە ھارمیشود تقصبری ندارد اما ہی تقصیری اومائع اذاین نیستکه اورا بکشند . اذاین 
گذشته اسپینوزا یکسرہ منکرنیکی و ہدی نیست وبرای انسان نوعی از اختیار ھم قائل 
[ِستٹ ولیکن درین ہاب نظرو ببان مخصوصدارد وگر نہ چنانکه پبش اذ ین اشارہ کردہایم 
وارد شدن اوبقلسفه همانابرای پافنن راہ سعادت بود وگفتیم کە اودرسلوك درجستجوی 
حقیقت سرانجام چپزی راکە قاہل دلبستگی یافت و مایة خوشی بی شائہہ دانست کوشش 
دررسیدن ہمر تبه کمال بود ونتیجةتحقیقاتش بادلیل و برھان این شدکە اصل درعالم فعالیت 
است وھمۃُ موجودات ھموارہ د رکوششند براینکه وجود خود داباقی ہدارند وانسان ھم 
ازاین قاعدەمستثنی نیستواین امرفطری موجودات است وحقاست. پس ھرچہ قوۂ انسان 
راہر فعالیت افزون کندکە مطلوب یعنی بقای وجود خویش دا دریاہد مایە نرديك شدن 
ہکمال وموجب شادی است وطبع انسان آنرا خواھان است پس لسکوست وھرچه فعالیت 
را بکاھد رو بنقعں میبرد وماية اندوہ است وطبع از آن گر یزان است پس بداست . 

ہس ملاك خوبی وہدی سود و زیان است اما سود و زپان شخصی و بابن معنی کە 
سودمندآنست که قوہ فعالیت انسان را بیفزاید وعکس آن زبان میرساند وچون سود و 
زبان یك وہد را ہاین معنی گرفتیم تکلیف انسان چلین تشخیص میشود کە سود خود دا 
بخوامد واززیان ہگریزدکە ہاین وسیلە مایا بقای خویش داافرون سازد . 

مسکن اأست ایراد شود که ابن دستورمخالف همە دستورھای اخلاقی وصرف خودہ 
برستی آست . اسپینوزا جات میگؤید مردم جزخود پرستی تکلیفی ندارند بشرطنکه 

ء٦‎ 


فصل دو۶م 


ود پرستی آٴنہا اژروی مبانی عقلی باشد واگر چنین شذ بشرحی کھ ببان خواھی م کرد 
خودپرستی ایشان عین نوع پرستی خوآمد ہود. 

چناتکەگفتہ شه از خودگنشٹن وزلدکانی خویش را باطل کردن وٹرك دنیاگنٹن 
فضیلت نیستہ فضیلت عمل کردن بمقتضای طبع وہافشاری درابنای وجود خویش است و 
چون اندوہ منافی این منظور وشادی مساعد]نست باید ھمیشه شادمانبود )١(‏ از تمتعات 
نباید خودرا محروم کرد ددحد اعتدال ہاید خورد ونوشید ہوی خوش باید ہوئید زیبائی 
وصفا باید دیدآھنگہای موزون بابد شلید 'تفریح بایدکرد حتی اززینت وآرایش شەسم 
نبایك پرھیز داشٹ واگر دراین اموز افراط نکنند وتاحدی معمول دارند کہ از توانائی 
وجود انسان نکاھد بلکە ببفزاپد رسیدن بکمال را پاری میکند مخصوصاً اگر درلڈایذی 
کەدربدن موضع خاص دارد اصرار نورزند (۲) وبیشتر بتمتعاتی بگر ایند کہ کلیة طبمرا 
خوش مینکند وفرح وانبساط سہاورد : 

امسا ابن قسمت بات جزءےم ازدستور زندگانی اٰست واگر بابن اندازہ محدود شود 
زندگانی تمامنیست . توضیحآنکە پیش ازاینگفتیم عمل انسان دوقسم است اگر عوامل 
خارجی آنرا برانگیزد ازتأثیر علم ناتمام است ومحدود ومقید است یعلی جابة منغی و 
عدمی داردٴ و انفعال است و اگر برحسب طہبم خود انسان باشد وازعلم تمام بر آید 
غیرمقید ومثبت اسٹوفعل است؛ پس‌قسم اول از اختیار اوبپرون استو نفس از آ نچہٹ بندہ 
وز بون استولیکن اعمال قسمدوم باختیار خودانسان است . اعمال قسماول تابعموجودات 
۔دبگر و کلیة عالم طببعت ومقید بمقتضیات تن‌اسٹ یعنی مادی وجسمانی است . اعمالقسم 
دوم از نفس باستقلال سرمیزند وتابم امور جسمانی نیست یاتبعیتش کم است پس روحانی 
وعقلانی است . دراعمال قسماول نفس گرفتار قوهُ متخله ولوھم است؛ دراعمال قسم دوم 
عقل ازتخیل وتوھم فادرغ وآزاد است . نتجە اینکه انسان دراعمالی کە صرف ازعقل و 
دائش ہرمبآ ید متوجه کمال است و آزاد ومختار ودر واقمآنچە در انسانآزاد ومختار 
است عقل است و بس(٣)‏ وھرچهە عقل ودانش رامختل سازد مابە اسیری رای استدو 
کدام شادی ہسرای ئفس انسانبہٹر وبالاتر اذددك حقابق است ؛ پس دانش عقلانی 
بہترین سرچشمة شادمانی وتکمیل کنندۂ زندگانی است؛ لذتی است کە اندوم ندارد زبرا 
کە اندوہ انفعالی است ودانش فعل است وانفعال ازتأئیر امور خارجی است وفعل تماماً 
متعلق بنفس انسان ومستقل ازھرچه غیر از آنست ۔ ۱ 

پس پک جا نیک وہدرا شناختیم وسود وزیان رانشخیص دادیم وك جاآزادی و 
اختیار حقیقی را دریافتیم ومعلوم کردیم کە این ھردوامر سعادت وکمال انسان دراوست 














)١(‏ این قسمت فلسلة اپیقور زا یاد میآورد (۲)ذبراکه چون بك موضم بدن الذاذ 
شدید پافت اعتدال احوال ازکليه بدن سلب میشود . 
)۴( دراینجا عقل ترجم4 بر عمو!] است یعنی آن قوہ ک4 شمعمں راقادر بر استدلال واستنتاج 


دمکند آشخیس درست و نادرست میدمد ‏ 


ر3 


سیر حکمت ددارو پا 


با سرچشمه دارد وآن عقل ودانائی است کە مایة توانائی است پس فضیلت ھمان عقل و 
دانش اسٹ وفہم درست )١(‏ وعقل وفہم دردست ھم دست نہلمد مگر بمعرفت خداو ند کہ 
هرچه ھست دراوست وعل ) منحصر بمعرفت ذات واجبالوجود اسٹت . 

ابنکە گھتہ میٛدود عل نذائش مایہ٭آزادی است وانسائر! بکمال وسعادت مبرساند 
نباید باپن معنی گرفت کە کارھای عاقل دانشمند بالضرورہ باکارھای دیگران نوعاً تفاون 
دارد بلکە مقصود اینست که دیگران ھرچه میکنند دراثر انفعال و ہی اختیاری‌اسٹ وبناہر- 
این یا بیموقع و پجا میکنند یسا بد سکنند ولی دانشمند کە مفلوپ افعالات نبست و 
اختبارخود 7 دارد بجا وہموقع ممکند وخوب مد مثلا جاھل وعصاقل ھردو اتفضان 
مہافتد کہ ہکسی کیفر باہاداش دھند اماجاھل ازروی غضب وعداوت باطرفداری ومحٹت 
بہجا وعاقل 0027+ وہجامیکند. عاقل ھمیشہ از دوکارآٴنرا| کہ سودش بیشتروزیائش 
کس نر اسك اختبارمیکند جاھل غال لی بافراط وانثر بط مبرود . عائل از کاشلہ عہرت میگرد 
ونسبت بآیندہ مال اندیشی میکند چاھل فقط زمان حال را درنظر میگبرد و عاقبت امور 
را نمباندیشد ۔ 

ازابن گذشتہ دانشمند بنکاتی ہرمیخورد کە اورا بعفو واغماض ومہر بانی وہگانگی 
واتغان میکشاند ونادان غالبا اذ آن غافل است . مثلا دا نشمند میداند کە ھرچیزی علتی 
دارد وچون علت موجود شد معلول و موجود میشود بناہراین نەتعجب وتحیر بہفاہدہ باو 
دست مبدھد نەخشم ون کین بیجامیر|ند اماچاھل ہابن نکان یی نمبیرد ڑحب و بغض یہودہ 
پیدا میکند واین معنی را بتمثیلی روشن میسازیم :کودکان ھمه درسخن گفتن وراہ رفتن 
وتعقل کردن عاجزند پس پر اچون|بن عجزرادرسالخورد گان مشامدہ کنیم متاسفمہشو ہم 
اما برإ خردسالان تآسف نمیخوریم ؟ از آنست کە در خردسالان میدانیم کە بابد چنین 
بہاشد اما درسالخورد گان چنیںن ز می ہنداردیم . 

خردملكد چون سے سو و دشمنی رر اندوہ است ووچسود انسانرا 
میکاھد پس عداوث نمپوززد ودشم را /, بمہربسانی مغلوب . میکند واومغلوب میشودو از 
مغلوبی خود شاد است زپرا دل راکە بشمشیرمسخر نمیتوان کرد بمحبت و کرامت مبالوان 
فر بفت . خُردمند بد سد سہل است‌اصلامتوجە بدی نیست اگرچە برای مبارزهآن باشد 
خردمند میخواهد ھمه خردمند بساشند چون خرد سمتی است مشترك و دارا بودن سبب 
محرومی دیگری از آن نمیشود وعقل ودانش مابه اتغاق واتحاد است بخلاف نفسانیت که 
موجب اختلاف و نضان است ودانشمندان میدانند کە اتفاقشان مصابهً قدرتشان اسٹ و در 
مہیابند کەبہتر بن بار (یاور برای ھر دانشمندوجود دانشمند دیگر است وھرچه دا نشمندتر 
باشند بسرای یکدیگر سودمندتر خواھند بود پس خیر یکدیگر را میخواھند و بہمین 
بسان میتوان معلسوم کرد که دائش و خردمندی مابأھمة فضابل است و مردم بآن 
واسطه لوانا میشوند و ھمه مقتضیات علیعت خودو طبع عالم را در میساند واز آن 


۰ ان قاسمت نار سقر اط وافلاطون رادر بارۂٗ فضیلت واخلاق بیاد میآورد‎ (١( 


ٌ 


افصل ددم 


ہاروی میکنلد پس اعمالشان ہجایاینکە انفعالی ہاشد فعلی خواھد بود وباینطر یق ھیڈثٹ 
اچتماعیه لە مشنمل ہر بند گان بود جمعیتآزاد کان خواھند شد واینہمهە تایج نوع پرستانہ 
ازھمان تحقیق ہر آمدکہ خودبرستی مینمود ونیز چسون حقابق عقلی درعمه مردم یکسان 
ا(ست هھمه بکنوع شادی خواھند داشت ویر ستندۂ یك خدا خواھند ہود بخلاف گرفتاران 
انفعالات که رب ھوسی میبرستند . 
وو 

اکنون بادآوری میکنیم کا دوزساله بہہودی عقل اسپینوزا عام انسانی رابچہہار 
وج4 تقسیم کرد ۱ در کتاب علم اخلان وجه اول ودوم را پکی کردہ آنرا معرطذت ابندائی 
مینامد ووجه سوم راک علم 'نعقلی است دراپنجا درچهە دوع معرفت میخواند وعقل ودانشی 
که اکنون موضوع گفتگوی ماہود ھمانست . درہابان ”کاب علم اخلا ن گفنگو ازدرجۂ 
سوم معرفت پیش مپاورد کە دہ رسالٗ بہبودی عقل وجه چہارم امیدہ بود بعنی وجدان 
وشہود که درواٹم علم حضروری ا[ست و بالانر ین مرله معرذت اٰست بلکه معر فت حقیقی 
ھمائست کە از آنراہ حفایق مستقبماً برذھن مکشوف گردد ومحتاج ہواسطہ نباشد وعلم 
بذات واجبالوجود باین قسم أذٰمعرفت دست مہدھد کہ نھرجه را ادرات سکیا در اردرك 
مبکند ودرھرچیز اورا مہیابد ووصول بابن مرتبه بورزیدن قوه نعقل وٴتفکر یعنی معرفت 
درجةٔ دوم است کە هھرجه آن قوہ را بیشتراعمال کنند ملکه کشف وشہود راسختر میشود 
و چون قوہه عقلی درست ورزیدہ شود در مرچە أم لکلند آنرا واجب مہہابند وجساوید 
ہودنش راضروری میینند ومظہرذات حق مشاهدہ میکنند وچون شخص بابن معنی متوجہ 
وھموارہ بت کر ذات واجپالوجود باشد شادی‌اودائمی اسٹ تعلقی خاطرش باوستٹ وبشول 
معروف عاشق حق است بعنی خدا را دذوسٹ عہدارد ودرمسا بكد گا خود ازخدا دورنسٹ 
بلکە درخداست پاخدا دراوست واونکی ازتجلیات ذات ا(ست . 

عشق بذات حق عشق عقلانی اس ەسانی وھج افسالی براوچیرہ نمیشود ودر 
اہن عشن بخلاف عشق نفسانی بخل ورشث راہ بدارد بعنی عاشی حقی هھمه را عاشق حق 
میخو اهد وچون مه ان رامظہرحق میدابںد ھمه رادوست میدارد. عثق بذات حنی تح 
عشقی است ک“ ذات حق بخود داردونیز ازھمن روست که مبگوئم خا۔|وند مردم راڈوسٹتٹ 
میدارد . درواقم عشق حق بحق وعشق حل خاق وعدق خلق بحق همە يك عشق است . 

ھرجهە معرفت انسان بنفس خود وعوارض وحالات اویشٹر و روشننر وہعلم نەسام 
ئردیکتر باشد عشقش بذات حق بیشنرخواھد بود و| گر نظرأمل در کار باشد دائسته میشود 
کہ ھر علمی متضمن إشات وجود و إ|جب وھر خواھشی متطمن عشتق اوسٹت حیموکھای 
نفسانی ھم متضمن عشی حقی است جزابنکهھ ازراہ راست منحرف شده وت را جای خدا 
کرفتہ ژمیبر ستند از آنرو کە نقسانت ناضی ازعلم ناثمام (سٹ . 

نجحات وسعادت وآ ز ادی وشرف انسان همان عشق بذات حقاسٹ وابن عشق جاوید 
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سیرحنکہت درارو پا 


وہائی است بخلاف هو اھای نفسانی کە بسته بتن است وہغنای اوفانی میشود(١)‏ ۔ 

بقای نفس دا اسپینوذا ہساین وجه ببان میکندکه چسون روح صورت شخص است 
(بمعنائی کہ درصتحة ٠‏ توضیح کردہایم) وصوز موجودات هم“ درعالم دا ھستند وعلم 
خدا چاویدانی است بس نفوس درعلم خداجاوپدند و نیز بواسطۂ ابلکه روح حقیقت شخس 
استدوحتقبقظت فانی نیست : 

ولیکن چنین نیسٹ کە ھرچه متعلق بنفس باشدہباقی استتخبلات ونوصات وانفعالات 
کە درواقعم معلول جسمانیات میہاشند فانیند وآنچھ باقی است قوای تعقلی اوست هر 
چه شخس قدراش را براعمال گونا گون افزون سازد وقوه فعل خّودراسط دھد وٴنلفکر 
ولعقل راورزش دادہ برمعلومات درجە سومخود بیفزاپد روح خویش دا کاملتر وہزرگٹر 
میکند و از گرفتاری خود بانفعالات میکاھد واز جنبۂ فانی بیشتر رھائی یافتہ جلب باقی 
راوسعت میدمد واتصالش ہمبداأً پیشتر میشود واز اینروست کە عشق عقلانی بذدات حق 
۳ زندگانی جاودانیست . قوت دادن تعقل وتفکر خواھشہا وعوارض نفسانی راازاشیاء 
خسارج یکهە علل حقیقی نیستند بعلت حقیقی کە ذات باری است متصرف میسازد و قدرٹشں 
بربقا افزون میشود ومن کرامٹتش قوت میگرد وبیاری اہناء نوع واستوارساخٹن رشتا 
مودت داغپتر میگردد . خلاصهہ ابلکەه اشتغالی کہ بر استی شایست انسان است حکمٹت 
استم وزئدگانی سعادتمندانه زندگانی حکیمانہ است ٠‏ 

برای این مقضودلازم نیست تن را خوار ہشمارند و مہمل بگذارند بلکە تندرستی 
وقوت بدن باین مقصود یاری میکنە ولیکن بتفکر باید زندگانی عقلانی والہی راوس 
داد وچون چنین شد نطفسانیات بخودی خود مغلوب میگردند وسمادت دسٹ میدھد . 

عوام کہ ہاین نکات ہر نەورد+اند آزادی وتدرت رادراین می پندار ند که تسوانند 
ھوای نفس خود راپیروی کنند ورعایٹت فضائل واخلاقی راقید وبند میدانند واگر بآن مقبد 
شوند اأجہٹت یم وامید دنبوی ہااخروی است ومنتظر ندکه بواسطة این کف نفس مزد 
باپاداش دریافت کنند وغافلند ازایلکه فضیات خود مزد است وخسود سعادت است خواہ 
زندگی اخروی باشد خواہ نباشد وھمان پروی ھوای نفس است کہ مایة امیری وبندگی 
اسٹت وراہ نجات اینست کہ بن گی راپستی بدانیم وہشت بر آن کردہ ورو بحقیقت نمائیمو 
شاد ہاشیم . البته رسیدن باین مقام آسان نیست ولیکن ھیچ دولتی نیست که بی خون دل 
بکناد آ بد وعروج ہر فلات سروری بدشواری (ست . 

۱ جببرر 
چنانکە پیش اذین گفتەایم زندگانی اسپینوزا سراسر براین عقاید منطبق ہودہ و 











)١(‏ ھرچند اسپینوزا ازشاعری بسیاد دور ہودہ و بیانائش مه استدلالی وہرھانی بلکہ 
ھندسی ودرنپایٹ خشکی اسٹ دداینجا این شعر خواجہ حافظ ہی اختیار پیكاد میآید وا(ذکر آن 
امینوان خُوددادی کرد کە میشفرھاید : 

عرضه کردم دو چپان بردل کارانتادہ بجز اذھشن تو باقی شهمه فالی دائنست 


آ* 


فصل دوم 


میتوان او را اڑاولیاء بشار آورد ء تعلیمائش ھم در افکار تأثیرات مذھبی بہشتر داشته 
است تا تأئبر فلسفی ء و بعلاوہ اسپینوزا نخستین کسی است که در کتب مقدس نظرعلمی 
کردہ و تفسر عقلی وحکمیانہ نمودہ است ء ودر سپاسیات تبز نظر بات بلندآوردہ کە از 
گنچایش این کتاب پیرون است در الہیات واخلاقیاٹھم با آنکەسخن درازشد تحتیقات 
او را ہسپارفشردیم ومخصوصاً از دلابل وبراھیْنکە اپرادکردہ وبصورت مندسۂاقلیدسی 
در آوردہ است صرفنظر کردیم کسانیکە از این مختصرشوت تعەمق در آن افکار دریابند 
بنوشتہ ھای خود آنفیلسوفمر اجعە خواھنەنمود و کتاب موسوم بعلم اخلان رابالاختصاص 
مورد أمل قرار خواھند داد . کتاپ بہبودیعقل ھم ہا نکە ناتمام است قابلتوجەاست؛ 
بعضی از مراسلات اسپینوزا ھم خواندنی است ۱ 

عقا بء اسپبنوزا پس از خود او تقر ہہا تا صدو بنجاہ سال چندان محل توجہ نشدہ و 
هر کس ھم ازمحققان و وت ارہاب دبانات وج کردەاند آنرا مورد مخا لغتشدید 
قرار دادەاند ولیکن درصدسال گذنشتہ ببشٹر سحل اعثنا واقع شدھ ودر بعضی از اھل‌علم 
تائیر عمیق بخشیدہ است ؛ البته فلسفهٗ او راھم مانند همه فلسفەھای دبگر ہی عیب و 
نس نمیتوا نگفٹ و حکمای متأخر ہر او نکتہ سنجی ھای متین نی زکردەاند و از بعضی 
جہات آنرا مکەل ساخنەاند چنانکه خواھیم دید اما ھنوز ھم بعضی اأاھل تحثیق عقیدۂ 
وحدث وجودی او را نی پسندند ومخصوصاً از ابنکە انسانر افاعل مختار نشمردہاست ہر 
او اعتر اض ‌دار ند 


۷ 


فصل سوخ 
لاپہفیس 
بش ادل 
شرح زندگانی او 


وہ ۶ ۰ آق سن ۰ ١‏ 2 2 3 

گانفرید وہلہلملاہنیس(١)‏ المانی پکی از برر گثرینحکمای ارو ہا واز اعجو 4ف 

, شس" ۱ سم 
های روز گار اسٹ در سال٦٤٦٦‏ میلادی درشہرلاہسیك )٢(‏ از شہرھای آلمان متولد 
شد بدرش معلم ورمشاور حقوق بود وشش سال بس ازولارت او در گذدشت ‏ لاسنیتس از 
کود کی ف لہ شر یداو وگ چت ھا موں گا سا شووسی وی ا اما ڈدیٹنز 
باء٭سلئش مك خواند و بحری نکمال بافتٹ وازرهہة علوم وفنون بہرہ بر داماتحصیلرسمی 
مدرسە|ش حقوقٰ و فلسفه ہود ؛ دز بیست سالگی درحقوی ہبدر جج فک ی رزسدو داخل 

1 مم 7 7 س7 سے‎ ۰٠ 
درزند گانی شد مخلاف بساری از دانشمندان گوشہ نشینی و ئنارہ جوئی از کارھای دنا‎ 
را خوش نداشت و جاەومال راز خواھان بود باامراو بزرگان مربوط شد وتوسط‎ 
برحسپب ومْلیف ہہن دوسئلی برای سالك‎ ٠ آنہا در کارھای دولتی و سیاسی دخالت بافت‎ 
آلمان صلاح اندیشی مبکرد و بنا برشرتٹ د نی عیسوی خیں شمه“ ارو ہائیان ر مہندو اس‎ 
کشور عاىی دبگر را نیز آر زومند ہو دکےه بعیں و فلاح یعنی بعشِد٥ او یکیش مسبحی و‎ 
بہرەمند شدن از دن ادو پاتی نایل شون ۔ 22 از افکار بلند او رفم اختلاف از‎ 
یں سے سم‎ 

کاو لیکہا و پروتستانہا بود و در این باب کو ششہا شردولی بمجائی ترسی . چون ان 
زمان لوئی چہاردھم )۳( بادذشاہ نوانای فرانسه با آلما نہا سر سر میگذاشت لاہینپنس 
برای دفع این شر بامرای آلمان القاء فکر کرد نە :وجه آن بادشاہ را بجنگ بادولت 
عثما نی کی بعفد٥‏ او ہدقم شر 5فار مععلوف کنند آنہا شم این رأی را سنا یا ناء وخود 
او را پارپس فرسنادندکە آنجا برای ابن‌مقصود کا رکند . چہار سال در فرائسه ہس برد. 
جی تہ ٠‏ 8 5 ۹ خیے 
ان ممسو دک را حاصل نکرد اھمسا با فضلای فرانسه فسر تقط و از اہشان بہر ٥‏ مناء گرد ید 


)١(‏ ع؛١صطن‏ صلعطاز ۳ فەنئ؛؛ہ) (۲) ؿنععنةر۔ (۳) 51۷ ەنهہ1 
۸" 





فصل سوم 


2 مخصوصا علم خود را در رباضیات تکمیل کرد و اختراعات نمود کہ از همەمہمترحساب 
فاضله وجامعه )١(‏ و محاسبه ہی نہایت خرد است(٢)‏ وآن مہمترین کت است کە پس 
از دورۂ یو نابان قدیم در ریاضیات بعمل آمدہ وقدرت اھل علم دا ہر حساب‌قوقالعادہ 
افزون ساخنه و تشتو ضا درعلم طبیعی ہتحقیقاتی موفق مودہ کہ بدون آن وسیلەمسر 
شدنی نہود . اگرچه زمین ابن اختراع بواسطة کادھای امثال دکارت و پاسکال وبعضی 
دیگر تہیه شده بود ولیکن در رسیدن بنتیجه افتخار نصیب لائتسن کتر دید جرل اپنکه 
نیوٹن (۳) انگلیسی کە پس از اہن بکارھای او اشارہخواھیم کرد در این افتخار شريك 
بلکە برمان برلاییٹیٹس‌مقدم است زیرا اوچند سال یش از لایینیٹس همین‌محاسبه را بافتہ 
و‌ این اختراع موفیشدہ بود وچون اختراع لاہنزیتسں سردانشمندان مکشوف شد این 
گفتگو ہمیان آمد که شاید اواز نبوتن گرفتہ باشد ودر این باب تحقیفات بعمل آمدومعلوم 
لة ذاتشرتهة آلمانی از کار حکیم انگل آگاء نبودہ است : بعلاوهہ شیوه لاہنیئس در 
ابن محاسبہ با شیوۂ نبوتن یکسان نیست واز او سادەتر و کاملتر است ودرھرحالآن 
دو دانشمند هر دویکسان ازاپن افتخار بہرہ دارند . 

لڑہنیتس در زمان اقامت درفرانسه بانگلیس ھم رفته و ہا دانشمندانآن سرزمین 
نیز ارتباط یافتہ است . ھنگام بازگشت بآلمان دز ھلاند ہا اسپینوزا ھم ملاقا ت کرد و 
د(سی سالگی برحسہدعوث امیرھانور ر٤(‏ ہکتا بداری کنا بانہ آنشہر برقرارشدو ٦آ‏ نجا 
اقامت گژزید وجزچند مسافرت کھ در داخلهًآلمان و اطریش وابطالیا برای بعضی تحقیقات 
کرد تا پایان عمر ازھانور ھجرت ننمود و ھموارہ بتحقیقات علمی وکارھایکشوری و 
تٗلیف و تصنیف ونوشتو خوائد ہابزرگان و فضلا مشغول بود . چون آنزمانددآلمان 
دولت مہم مقتدری وجسود داشت برای منظورھای اساسی خود راجع بترقی کشورھای 
مسیحی و داخل کردن کشورھای نر مسیعی درعالم تمدن و تر بیت ہا پادشاہ فرانسه و 
امہراطور اطرہش و شارل دوازدھم پادشاہ سوئد )٥(‏ وہطر کبیر امہراطورروس‌مکاتبہ 
ہا ملاقا ت کرد و دأیہا و نظرھای بلند بایشان‌اظہار نمود . اذ جمله افکار اوپکی کردن 
ثوانین و نظامات نقاط مختلف آٴلمان بہود و اهھتمام داش ت کے تر ببت وفرھنگ ممالك 
آلمان را یکسان ہسازد . پکی از آثار وجوداو انجسن علمی بسرلن اس ت کە سپ س آنرا 
پادشاء بروس توصیه کرد و خود اوہریاسنش ب رگزہدہ شدوآن انجمن‌ھماکنون‌برقرار 
و در کمال اعتبار است و باهتمام فردريك دوم پادشاہ معروف ہروس(٦)‏ اھمیتتمامیافتہ 
و آکادمی علوم نامیدہ شدہ است وپیش از ٹاسیس این انجمن در آکادمی پاربس وانجمن 
علمی لندن عضویت یافتہ ہود. 


م سس سب سے 





)١(‏ لموفاطط اہ اانامدمضئئنٰة لکول 
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سیرحکمت درارو پا 


لایپنپٹس ہا همه بلندی مقام در علم و فضل وحکمت و سیاست و میہن دوستی و 
نوع پرستی در ہابانعمر چون بزدگانیکە ہا او دوستی داشتند و قدرش را میدانستند 
در گذشنه ہودند در ھفتاد سالگی مائند بیکسان از دئیا دفت (۱۷۱۲) واو نیز ھمچون 
دکارٹ و اسپہنوزا أٗھل اختبار نکردہ وخانوادہ تشکیل ندادہ بود ۔ 

تصنیفہا ولوشتەمای لاینیٹس فراوان ودر موضوع ھای ہسیار متنوع نوشتہ شدہ 
اسٹ از تاریخ شعروادب وعلم زبا نکرخه تا حقوق وفقه و اصول دین و ریاضیاتوعلوم 
و فلسفہ وغیر آٴنہا.اما اگر اکثر آن نوشتەھابصورت مقالەورسالءھای مختصر اسنوذل- نہ 
و ''حقیقات‌علمی خوددا کامل ومشروحتدوین نکرد٥است‏ درحکمت چندین‌رسالە نگاشتہ 
کە همه تقریباً شامل اصول عقاہد او ومطالب معینی است کہ بتعببرات مختلف در آوردہ 
اسٹ .برای درك فلسفه و عقاید علمی او ہہ“ آن رسالھاو نیژ ہمراسلائکە باشغخاصس 
ذوشتهہ است بابد مراجعه نمود اما شمارۂ ٦‏ نہا چندین ھزار است . از رسالەھای تصنیغنی 
او ]نچ بیشثر معروف است یکی کنابی اس ت کە منادولوڑی )١(‏ یعنی معرفت جوھرفرد 
خواندہ مپشود وخلاصہ ایست ا اصول فلسفہ او . دبگ رکناہی است موسوم ہہ <تحقیقات 
تازەدرہارۂفہم وعقل انسا ئی4(٢)ودبگر‏ کٹا بیست موسوم بھ2تحتیقات درعدل خدا و ند(۳) 
خلاصة مندرجات ابن نوشتەھا رادر ضمن ببان فلسفةُ لایینیٹس معلوم خواھیم کرد 7-7 
آنہا در سالہای آخرعمر آن فیلسوف نوشتہ شدہ است و از نگارشہای اوآنچەتاریخی 
و مر وط ہامورکشوربست بز بان آلمانپست و آٴنچەعلمی و فلسفی ‌استبز بان‌لانین‌و بعشی 
اأ آنہا بز بان فرائسه است کہ از جمله ھمین سە کتابیست کہ نام بردہاییم و در فلسفه 
مہمترین آتار او مبیباشد . 


بخش ندم 


مقام علمی لاپنیٹس و احوال روحی اد 


لایپنیٹس بکی از متبحرترین دانشمندان و براستی جامع فضائل بودہ است و از 
ابنجہٹ او را نظیر ارسطو دانستەاند . گذشتە از اینکە مرد سیاسی ودرامورکشوری و 
دئیوی صاحبنظر و دارای افکار بسلند ہود و در کار بردن آنہا ھم کوشش داشته است 
در ھمه فنون عام وارد شدہ و صاحب ری گردیدہ ودر]نہا قوه تصرف نشان دادہاسٹ 
يك جا شاعر و ادیب و زباندان ومورخ و يك جا نقيه و الہی و منعلقی و ریاضی وطببعی 
و فبلسوف بودەاست و درھرعلم و فتی وارد شدہ نظر فلسفی ہکار بردہ و درتحتیقات 
اصول و اساس مخعصوص دو نظ ر گرفتہ اأست و نیزذویق سلیم ومزاج معثدل وطبم منصف 
' داشتہ است . ازگفت هر کسآنچه محل استفادہبود میگرقت و ثعصب و طرفداری باعناد 


٦ہ‎ 39× جرنعسسط ا ص3 دعاتہأ1.: دہ دنموالا‎ )٢( 1107:4٥10 ع:"٥‎ )١( 
6٭6 ل40 [] ابن لفظک٭ اختراع لایپنیٹس ‌استامرو( معنی مطلق حكەت الہی وخداشاسی‎ ۲۳) 


پر ہکار میرود. 





فصل سوم 


ولجاح بخرتع نمبداد . از خصایص او ایلکە میکوشد ٹااقوال را جمع و ہا یسکدیگر 
ساز گار کند . ھمچنا نکه دردین میخواست کاتولبك وپروتستان را با ھم سازش دھه در 
حکنت ھم ەمیبخواست ارسطو و متقدمین را ہا دکارت و متأشریسن ساز گار نمایپ .از 
سغنہای بزرك اوابنست کە ‏ حکما در حقا یق آنچە اثبا ت کردەاند درست استودر آ نچە 
نفی کردە٥اند‏ بنخطا رفتەاند > ودرستی اہن ػفته از آنست کە سقیقت بائدازۂ بسطدارد که 
ھرچہه برای آن اثبات کنند در او میکنجد . نسبت بارسطو تصدەدین کرد که وا ےشن 
زیادہ روی کردہاند و ھنوزاز تعلیماتاواستفادۂ بسیار میتوان کرد.درفلسفٴخوداورعات 
همینل شیوە ہدیداراست درعین ابنکه از روش دکارت ببروی میکند منطق ارسطو و 
عثابد فلسغی او ودانش ندان دبگر را نپز از نظر دورنمیدارد ولی در هر حال درهیچامر 
مفلد صرف نست صاحب رأی مستقل و مبتکر ومخترع است. کی از نسنینفکرھای او 
اخضراع منطق ریاضی است )١(‏ مبنی برابنکە فکر انسان‌را مانند اعداد ومقادیر ہمبادی 
سیط تجزیە کنند چنانکەکلمات را باصوات و حروف تجزیه میتوا ن کرد وانواع و اقسام 
آن مبادی را تشخیص‌دھند وقواعد تر کیب آنہارا ہدست آورند و تصورھا وتصدیتہای 
بسیط دا مانند مقادہر قرار دادہ برای آٴنہا علاماتی مائند آنچەدر جبرومقابله بکاراستٹ 
اخیار نمابند و/عقل و نفکر واستدلال زا نظیرعملیات جبر و مقابله ساخته ھمچنانکەدر 
ابن علم دستور هھای جبری برای حلمسائل ریاضی بکارمیرود منطی راھم بدستور ھائی 
نظیر آنہا در آورند تا میزان ھکر واستدلال مشخس باشد واختلاف فہم ھا و سلیثەھا 
ماب اشتباہ در حقایقی و سوء تفاھم نشود؛ و عطق مانند آنچه ارسطو تر تیبدادہ 
ففط وسیلا تفہیم و استدلال نباشد بلکە بوسیله آن بتوا نکشف حقایق کرد و ازاین‌راہ 
علم کلی(٢)‏ بدستآید . در واقع منشاء فکر لایبنیس دد اختراعاین منطتی ھمان امری 
بود کہ او را موفقی باختراع محاسبۂ مقادیر بینہایت خرد نمودہ ہود ولیکن این اختراغ 
را نٹوانسٹ بچائی ہرساند . در نظر لایینیٹس اگر این فن درست میشد بك ز بان علمی 
بین المللی‌دارا میشدیم کە افکار اذوام مختلف راہینکدیگر نزديك میساخت‌ینانکەامروز 
دستورھای جبری مخصوص بك قوم نیست واھل ھمڈُز ہا نہا همان دستورما را بکارمبرند 
و مقصود یکدیگر دا کاملا در میہابند باینواسطہه فنی راکەلاپپنینس درفکر اختراعآن 


بود و ھنوز ھم بعضی از دانشمندان در پی آن۔ھستند و درآن کار میکنند ز بان با خط 


عمومی (٢)‏ نبز مک نل :. 
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سیں حکمہت در ارو پا 


بعحکش یں 
با آوری ھای لازم 


پیش اذ آنکه بە بیان فلسفه لایپنیٹس پپردازیم سودمند مبدانیمکە بعضی ٹکاترا 
بادآوری کثیم. 
اگر لخستین جلە ابن کتاب را بدرستی مطالعہ فرمودہ باشید برخورد٥ایدبابنکہ‏ 
در آغاز امر چون متفکران در امودعالم تأمل ودروجود موجودات جہان نظر کردندو 
حرکات و تغیبر و تبدیل دائمی آنہا رادیدند کم ‫1 متوجه شدند که اپن تغیبروحر کت 
دائمی ببقاعدہ او ہی ن لام نبسمت و رابطة علت‌ومعلو ای در کار ھسٹودر عین| بنکەھیچچیز 
د هہچ حالت ثات و ہا ہداز نہست دوام وبقائی ھم در کارھست؛ و نیز درعین‌ابنکەموجودات 
سپار ہشمار ك از وحدت و ہکا کت ھم نمیدتوان غافل شد ہس دراندیشہ شا ند کە وجود 
حقبقی خواە پکی خواہ بسرار باشد کدام است و منشأً حسرکات و تغیبر و تعولانیکە در 
۱ عا لم دہدهھ میشود چہست و رشتەعات و معلو لہا ہکجا مر ساد وآ باغیر از محسوسات ھم 
وجودی در عالم ھست پا یست وا مگ چبست و ملٹاسبٹش ہا محسوسات چگولہ اٰست 
و آیا اہن عالم بعودی خود موجود است پا ایجادکنندہ داردو نیز چە میشود که برای 
اسان فہم وادركثت دست میدھد وبا آنچه ادراكث نک درسٹ است ہانە و آباانسان 
در عملباث خود مخثار پا محبور است, و حقیقت انسانچه و در زندگا ی تکلیفشچیسٹ . 
ابن اندیشەھا مان مردم ماية فلہور علم وحکمت گردہد بعصضہی از تحقیقات موضوغ 
فن منعلق شد و قسمتی را فلسفہ اولی وحکمت الہی خوائەند و بعضی راحکمت طبیعی 
نامیاند و پارۂ 7 آٴنہپارامعرذت‌نفس کفتند ونز علماخلان تاأسیں‌شد کە یك رشتەاز حکمٹت 
صلی ہشماو رت وھرصاحب نظطاری برحسب ذوق دفہم نظرخود در مسائلی کەاشارہ کردیم 
عقلش حکمی کردو رأبی اظہار ئمود کە اصول آنہارا دد اپ ن کتاب با نەودیم ۔سرانجام 
درہاب موجودات عالم دونظر اساسی میان اھلتحقیق شیوع بافت : ہکی ابنکەکلیجہان 
مر کب از اجزاء جسمانی ہسپار خورد است وآن اجزاء ملا راتشکیل مپەمندوفاصلەھا کە 
میان آنہاھستخالی است وحر کنہائی کھ آنملاءمادر آن‌خلاء مادارند و جمع ویراکندگی 
آن اجزاء ہا اختلافشکل و اندازه کە در آٴنہاهست مایهٔ کونو فساد وظہورو بروزابنہمه 
"آثار و اوضاع میباشد . پپشروان اھل این نظر ذیمقراطیس و ابیقور ہودند و آنہادا 
مادیو ن گفتەائد . 
رای دیگر اہنکە جسم متصل واحد است و اجزاء بالفعل ندارد و خلاء محال است 
و مدار اھر عالم ہر شوە فعل است وکون وفساد وتغفہر و تحوبل راچہارعٹت|ستمادەو 
صورت و فاعل وغاءت : وموچجودات دوقسمند یا جوھر ند یعنی قائم بذاثٹانه پا عرٹامد ک4 
وجودثان بسته ہجوھر است و چجوھر جسمانی مادہ ایست کە صورت جسمە اختیار کردہ 


آسااں و صورت جسمےہ شمان | بعادسه گازہ یعنی ملول وعرض و عم اُستٹك وجسمجنسی اأست 
امت 


فصل سوم 


دارای اواع مختلف واختلاف[ نہسا بصور وع آ نہساست وکون وفساد وتغیبروتبدیل 
مخصوص ببعضی از آن انواع است کە عنصر نامیدند واجرام فلکی ازنوع دیگرند وکون 
وفساد ندارند وجہان محدود است وفلكث اعظم مانند سقفی مدؤر برعالم احماطه داردو 
زمن دزمر کز ٦آ‏ نست . در باب موجد عالم ودلابہل وجود اونفس انسان وحقیقت وقسایف 
اووچگونگی علم وعقل انسان وتکلیف اودراعمال خویش نیز ر:أیھای مختلف گوناگون 
ابر ازشد کە اصول٦آ‏ نہا را معلوم ساختیم . 

ببان کامل رأی دوم راکە اصحاہش روحبان و الہیان خسواندہ شدەائد ارسطو 
کردہ ومدت دوھزارسال اکثردانشمندان ازاو پیروی داشتند ودر کلیات این دأی موائن 
بوداند واختلافشان فئخط درجز ثبیات بود ودر ارو ہا ابن فلسفەه را بصوردتی در آوردہ بودند 
کەآنرا اسکولاستيك نامیدەاند وحسال براین منوإل ود تازمانی کە کم کم در ارو ہا 
بشرحی کە پیش ازابن گفتەایم فکرھای :ازہ ظہور کرد وسر انجام دکارت فرانسوی فلسنۂ 
پیشینیانرا بیکسرہ بساطل انگاشت وھم اجزاء ذہمقراطیس وابیقوردامنکرشد وقوہ وفەل 
وعلتہای چہار کا ن ارسطو راکنار گڈانٹ وطرح 'تازة ری 5ہ اصول آنرا ہہ اذابن 
بازنمودەایم . ازجمله اپنکہ درعالم گنشته ازذات باری دوقسم جوھرھست بکی جسم کہ 
حقیقث آن بعد |ست وہکی روح کہ حقیقت آن فکر با عام اُست؛ ومدارامر عالم برجسم و 
حر کت جسم اِسٹ ومقدارحر کان درجہان معبن وا بت ا|(ست وکم وزیاد نمیشودوھمه آ ثار 
طبیعی کہ لہجة4 بعد وحر کت مبباشند بقاعدہ و اصول ریاضی درمیآ بند وبرای معرفت آٴنہا 
بجز آن اصول وقواعد بچز دیگر نیاز نپسٹ وکلیة جہان مانند دستگاہ کارخانه ومابن 
است که جرخہای آن بحر کی که خداوند بآنہا دادهہ در جنبشند واز خود قوہە وتصرفی 
ندارند )١(‏ وآفریدگار عالم این قسم مقرز فرمودہ است وروح جوھری است مخصوص 
اسان وحس شعوروارادہ کہ خاصیت روح است منحصر باوست و باقی موجودات ازجماد 
وحبوان ونبات ھمه یکسان ماشین میباشند وانسان فاعل مختاراست وروح اوہس ازمرتا 
باقی است ۔ : 
فلسفة دکارت کە آٴنرا کارتز پانیسم )٢(‏ و پیروانآنرا کادتزین (۳) گفتەاند در 
اندك زمانی درارویا قوت گرفت وچٹانکهە یش ازین اشارہ کردیم بسیاری' ازدانشندان 
عقاید اورا پسندند و کارتزین شدند وفلسف اسکولاستیك جز دوحوزه دیانتی مسیحی کہ 
ھنوزھم پبروآن فلسفةُ میہاشند منسوخ گردہد . اما بزودی دانشمندان دیگرظہوز کردند 
که باوجود تصدیق شیوۂ د کارت واساس فلس اورأبہای شخصی اظہارنمودند ودر بعشی 
امور ہا او مخالف شدند و ملاحظه فرمودید کە مالبرانش و اسپینوزا ھر دوکارنزین 
بشمار رفتەاند وحالنکە مالبرانش دربعضی ازمسائل و اسپینوزا دربسیاری از آنہپاو 
بلکه در بعضی از اصول بادکارت مخالف بودند حتی پاسکال کەدر اصول عقاید مر بوط 


)١(‏ این تر تیب ((ارہ بایان (وروء نصۂء59() یعنی ھیثت دستگاہ ماشینی میگو ند 
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سیرحکمٹت دزارو پا 


با بعد لطبیعه ینکسرہ معالف د کارثا|است دراساس‌علم کارترین خواندہ میشود. 

لاہنیتنس ھم ازحکمای کارٹز سن بشماررفته اس یعنی آجددی راکه د ٴکارن درعلم 
و حکمت آوردہ پذیرفته استولہکن 'حقیقات شخصی او چنانست کە میتوان اورامستقل 
بلکە ھمہایة دکارن دانست و او گفنه است: <2 فلسفەه د کارٹ ہمنز له دھلیز حقبقت است از 
آن باید وارد شداما باید آنجا متو فا اکر دائت ٭َو پیروان دکارٹ را ملامت مسکند کہ 
سبت ہاوھمانشیوۃ٥‏ پبروان ارسطور ااختیار کردەاند وا ز ػفتہاوٹجاوزرا جابز لمبشہارند 
وکارتز یانیسم را نوعی اسکولاستيك ساختەائد ۔ 

مقصود اینس ت کە اروہائیان پس از روز گار قرون وسطی که دورۂآمادگی آنہا 
ہرای علم تی یا بودچون در سدۂ شانردھم وشفدھم ہدرستی وارد تحقیق علمی شدند 
تبعبت و تقلبد صرف را از پیشینبان رھاکردند و بزیر وز و کردنگفته ھای آنہا قائم 
نشدند و ہی در پی‌دانشمندانی بظطہور آوردند که ہااستفادہ از معقیقات گذدشتگانھر بك 
نظر ورأی خاصی درکليه وہا قسمتی از معارف اظہار نمودہ وخطا ھا (اکم کماصلاح 
کردہ و نقصہای آنہا را مر تفع ساخته وبر مقدار معلومات افزودہ و دائرۂ علم و کت 
را وسعت دادند چنانگه درفصلہایآخر جلد نخستین اذ اہن کتاب وفصلہای اول!بن‌جلد 
بزرگان آنہا دا نام بردیمواین احوال تاکنون دوامداشتہ و ظاھراً پس‌ازاینہم برقرار 
خوامد بودا 

اما لایبنیٹتس کەرأی ونظر اودر مسائل حکمتیموضوع گفتگوی ماست مدت ہنچاہ 
سال ہعلم وتحقین اشتغال داشته ودرین مدت تغہبر عقیدہ ورأی مم داده است . آنچە |زما 
فلسفه او ببان خو اهبم کر د مختصری از عقابہدی است کە در بیست سال آآخر عمردر نوشتہ 
ھای خودمخصوصاً در کتاىہائی کە دو بخش اول ابن‌فصلنام بردہاہم افلہارداشتہ است . 

+44 

نیز ہر سبیل مقدمه خاطر نشان مبکنیم کە دکارت و ببروان او ساد فکرشانھمان 
اسل بطلان تناقضش و امتناع جمع و رنع دوطرف نقیض‌ قضەاست کە اززمان ہاستان حتی 
اذ عہدحکمای اقدم ہو نان نیرمدار تعقل واستدلال ومسلم بہودەوارسطو مطق‌راہرھمان 
اصل بنا نمودہ کە نسیشودکە بث چیز در آن واحد وکبفیات واحے باشد و ھم نباشد و 
سخنہا ھمه ہاین حکم منتہی مہشود )١(‏ وشیو٥‏ علوم (باضی کہ مبتنی برھمبن اصل‌است 
باہد ہرای یافتن ھمه معلومات ہکار برده شود . 
ولیکن دکارٹ ہا پیشہنیان و مفشطضرضسا ادسعطلو وافلاملون باتک اختلاف بزركداشت 


)١(‏ این ؛صل دا اددبائیان ۹110ص۸ ہء ۵٥٥‏ مجراعمٹکمٌ میکگوبند و آن غود فرغاصل 
دبیگری استکھ آنرا ۂؤ1زا۱ع٥ذٴ١‏ موزمجرئرع میخوائند وھاآنرا اصل مساوات یا <اینہمانی> 
آں ہ*“ میگنیم یعنی ھر استدلالی برھیگر دد ہاینےە میان داجمله بی قصضيه حنکم ہمساوات کنیم و‌ 
بگو ٹیم این ھسان است مثلا وقتیکە میگو ٹیم انسان حیوان ناطق است حکم میکنیم ہسادی 
بودن انسان باحیوان ناطق وھیگوثیم انسان ہمان حیوان ناطق است . 


8٤ 


ەصل‌سوم 


کہ ازعلل فقط علكت فاعلی زا منظور میداشت ونظر درعك غائی رالازم نمی بنداشت 
بلکەممکن نمیدانست. لایپنیتس دراینجا بادکارت مخالف شدہ گفت برای ابنکہ بتوانیم 
امور جہان را بیان کنیم بعلت فاعلی نمیتوان اکتفاکرد بابد نظر کلیم ددابنکە فلانامر 
چرا چنین واقم شد وقسم دیگر واقم نشد باآنکه مسکن ود بشود زبسرا ذھن انسان 
نرجیعع بی مرجع رانمیبپذیرد وھیچ چیز ناواجب نشود موجود نمیشود . ولایینیتس دراین 
تحقیق بہمان‌چیزی رسید کە افلاطون وارسعلومیگفتند کە ھرچەواقم میشود برای رسیدن 
نکمال وجود اسٹ بعنی ہبہترین وجہی کە برای وجود مسکن است و آنعك غائی اوست 
لایپنیٹس علت ترچیح(ا علتکافیه باعلت موجبه )١(‏ نامہدہ ونتیجٴ کە از آن اصل گرفتەہ 
اآست درضمن بیان فلسفه او ہدست خو آمد آ مد 

پس میتوان گفت علمانسان عبارنست ازربط دادنحقایق ومعلومات بیکدیگر بوسیلہ 
دواصل عدم تناقض وعلت موجیه . 

اصل دہگر کە فلسفةُ لابینیٹس بالاختصاص ہر آن مبتنی میباشد ھمان نظریاست 
که در پی کردن آن باختراع محاسبة جامعه وفاضله موفق شدہ است وآن اہنس ت کہ در 
عالم ممکن نیست کە دو چیز عینا مائنند یکدیگر باشند زیرا ھبچ جہت ترجیحی نخواھد 
بود کہ پکی از آن دوحبزریبكث جا باشد و دیگری جایف دیگر ؛ و الته ھمە موجودات با 
بیکدیگر متفاوتند ولیکن بسیار چیزھاباهممتشابہ مینمابند از آنروکە تفاونشان نامحسوس 
اسٹ(٢)واین‌فقر٥‏ مرنبط استہاپن اصل‌دبگر کەددطبیعت طفرەجایز نیست(٣)یعنی‏ نمیشود 
کە مپان‌دوچیز یادوحالت جدائی مطلق باشدوالہتہ امور متوسطی در مپانھست کەآنہارا 
ہکدیگر می پبو ندد و بناہراین هھه موجودات بہم پبوسته و متصلند (٤ٍ٤‏ چه در زمان و 
چه در مکان و نتاہجی که لایہنیتسازاین‌اصول گرفته است نیزدرفلسفۂ او نمایان‌خواھدشدہ, 

آخرپن مطلبی کە در ابنجا باىد توجه دھیم اینستکە فرنسیس بیکن وھم مشربان 
او در تحقی عامی و فلسفی اھمیت (اھمه بامور محسوس دادہ بودندود کارت‌ھم کە چنا 
تعقل را مہمتر دانست پکسرہ اصول و مبانی وشیوة علومر باضی را گرضە وچون‌مقیدہابن 
قید شدہ بودکە ھرچه را روشن و صرہبح درنیابد محل اعتنا قرار ندهد گذشت ازذات ہاری 
و لفس انسانی کە تصور آنہا راروشن یافته بود ہز مد وحر کت حقیقنی قائل نشدەواین' 
دو حقیقت را ٹابع ومشمول قواعد رسكاضی دانسته بیان عالم خلقت را تنہا برای مبانی 
صورت پذیر انگاشتہ بود . امالایبنینس متوجه شد کە عالم خلقت بابن‌ساد گی نبست‌وغبر 
از بعد وحر کت حقیقت دیگر درعالم ھت بلکە بعد وحر کت ھیچکدام حقبفت بستند و 


)١(‏ عاصعصنصہ×ها6٥‏ ممسون یا عامدەظغد: صمونوتا 

)٢(‏ این اصل2ا لا یہنینس ۹ن1ہآہ :َٛ8 4ز 3٥٥‏ زم ز2 امیدہ است بعەنی امود غیرمتمایز 
دمقصودش اموری |ست کھه ٹفاوتشان چنان ضعیف است ک4 آنہا را ازیکدیگر تعیز نمیتوان داد 
)٢(‏ ابن‌اصول دا ددفرائه چنین میگویند وژووہ ع۵ یەمص ئ5 عوٗ ىاھ ہآ 

)٤(‏ ابن حکمر| وس قر| نسویان ڈانتصناٗہ٥ ٥١‏ عدجنعوٗ:ط میکو بند یعلی اصللى پیوستگی. 
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سیر حکمت در|رو پا 


مفامیم فاسفی را نپتوان اڑأنظر دور داشت ومقصود از مفاھیم فلسفی(١)‏ اموری است 
و نہا بت ممیکنداماتصور ٦‏ نہا را روش ‌وصر یح ور ما مانندمفہوم چوھر 
۱ ومفہومنیرو یاقوہ بے معلوم خواھیم کرد کہ لاہنیٹس آنرا وجود اصیل میداند 
و ن امری است کھ از ٦آارش‏ پی بوجودش میبر ماما حقیفتش دا روشن وصر بح در نمیبا یم 
27 روش لاہنیتس ہاذ 1 است بسوی حکمٹت قدیم ومطلب درضمن ببان فلسفہآن 
حکیم روشن خرآھد شا . 
بذشچھارم 
لن لاسشنی 
بھرۂ اول۔ بیان لااہنیٹس ثرباب جوھر وحقیقت وجوۂ 

پیش زاین ػگفتەایم کە دکارتگذشتہ ازذات باری کە1نرا جوھر باوجود اصیل 
میدانسٹ درعالم خلقت دوجوھر ٹا ٹل شد جسم وروح؛ ولیکن از کفتہ اوبر میا اید کہ لفظ 
چوھر را نسبت بذات باری وج دروح ہاشتراك اسمی اطلان مینکند یسا لااقل مثول 
بتشکیك میداند بنابرابن اسپیٹوز|ٴػفت چە حاجت کہ سەجوھر قائل باشبم جوھر راھمان 
بذات ہاری اطلاق میکٹیم وبعد وعلم راکہ حقیقت جسم وروح میدانیم ازصفات ہاری 
مہشماریم . 

لایپنیٹس درین ہاب عقیدہ اچ اظ 09+0 است کە ظاھراً بادکارتواسپنوزا ھردو 
مبابن است ولیکن در باطن ودر حفبقٹ بەآن ھردو میسازد وآن دورأی را ہکدیگر 
منضم نمودہ تکمیل میکند ھرچند اوھممانند مالبرانش ازاقرار بوحدت وجود استیحاش 
دارد وظاھر کلامش دال ہر کثرت وجود اسٹ 

ہاین معنی که لایبنیٹس متوجه شدہ است کە حقیقت جسم بعد نمیتواند باشد چا کر 
بعدباشد وبس‌جوھر نخوامد بودچون جوھر باید بسیط باشدوبعد بط نیسٹت از آنرو که 
قابل قسمت است . از اس گذشتہ سنگینی اجسام ومقاومت وعدم تداخل٦آ‏ نہا از کگجاست ؟ 
چرایث جسم راتند و آسان مہتوان حر کت دادوجسم یک ہدشواری وکندی میرود ؟ چرا 
جسی که ہدیگری ہرمیخود(د 'تمام حرکٹ خودرا باونمیدھد پاجرا حر کٹ خود اوکاسته 
میشود ؟ جر! دوجسم کە حر کنغان بکسان اسٹ جون ہدیگری ہرخذوزردند تیر شان در 
اومختلف است ؟ پس معلوم میشود کہ در(جسم غٍر از بعد چبزی ھست کە حقیقت اوستو بعد 
کیہ بیو دی ود ٹاری ندارد حقیقت نیست وجبز دیگریلازم است کہ بعد باوتعلق بگیرٹ 
ازذطرف دیگر لایٹیٹس ھممائند حکمای مشاء بخلاف ذبمقراطبس وہروان اومعقول 
نمبداند کہ جسم ازاجزاء جسمانی تقسم نابذبر مر کب باشد زیرا کەآن‌اجزاء ھراندازہ 
رد اسم بذیر ند وحدی برای تقسیمآ نہا نمیۃوان "۰ت . خلاء راھم قائل نبست 


7 ا وا ات فاجہء ہ٥‏ 
آت 





فصل سو 


ژبراکە آنرا منافی ہا اصل علتکافیه میداند بعلی اگرجائی از فضا داخالیوجائی راہر 
فرض کم ترجیع بی مرجم لازم میآید چون در ھرجای خالی هر آبنە امکان وجودشیئی 
ھست اکن نباشد موجبی باید داشتہ ہباشد وآنموجب چه خواھد بود ؟ 

و آماز وع 1ک عیسسی کی باظلن واارافاسس کرت پوت یہ ٹیک 
خواب پا ببہوش است زندەاست پس‌ روح داردوحالنکە فکر وعلم ندارد بس فکر وعلم 
آار روح ھست اماحقیقت او نیست گنشتەاز اینکە میدانیم ددنفس انسان بسیارامورواقع 
میشود کە ٦‏ نہا را بدرستی ادراث نمیکنە وہر آنہا علم ندارد . 

پس اینکه گفتہ اند حقیقت جسم بعد است وحقیقت روح علم است سخنی تمام نیست 

و‌ اگر درست ٹامل کم جسم و روح دو حقبقت نبست یگ حقرقت آاسٹز پر | نسنوان کت 
مگر٦نچە‏ راکەفمل وتأتیریداشتہ باشد وآنچه فعل وتأئیری دادد نیرو(١)‏ وکوشش(٢)‏ 
است و نیروھر گاہ ضلش بحر کت واشباہ٭آن باشد جسم است وچون بصودتعلموادراك 
در اید روحاست . . 
۱ پس لایہنیتٹس ھم مائنداسپینوزا عثیقترا بکی میداند اما میگوبدکثرت‌موجودات 
هم در جہان امری آشکار است و وجود افرادرانمیتوان منکرشد ذیمقر اطیس وا بہقور یان 
انفصال(٣)وکثرت()‏ را دیدہ واز وحدث(٥)‏ غافل شدہ ہودند حکمای دیگر واخبرا 
دکادت اتصال(٦)‏ را اص ل کر ضە و کل موجودات زا جمعاً وحدت نامیدہ وکثرتر || نظر 
دورداشتند ولی حق| ہنست که باپد ھر دو را منظورداشت . حتبقت را واحد مہدانم اما 
کرت را ھم با بد توجھ کنیم وآن باین وجه میشودکە بگوئہم حقبقت واحد بصوردت 
اجزای ہسیار در آمدہ است کە سراسر جہان از آن اجزاء ساختهہ شدہاست امائ٭اجزائی 
مائند آنچھ بہروان ذہمقر اطیس و ایقورتصوز کردہ بودند کیہ صاحب ابعاد باشنه بلکە 
اجزائی معقولند وحقیقت دارند (۷) زیراکەھر بك اذ آنہا نپروئی اسٹومن شا آثارمہاشد 
جان دارد ومانند جسمی کە دکارت معتقد ہود مردہو ہیجان نیست وبابنوجه دنبای ماشینی 
پیجان کە دکارت‌تصور کردہ بود تکمپل وتہبدبل میشود بجہائی جاندارکە نپرومندی وقوہه 
فعاش از خودش است (۸). 

اہن اجزا دالایپنیتٹس جوھرووجود بسیط میداندو آنہا را موناد (۹) مینامدواین 


)١(‏ "مرو ڑ اذاستعمال لفظ قوہ پرہیز کردیم چون حکایما قوہ دا برای امری کە4ەوجودنیستو 
استعداد وجودش ہست پمنی درمقابل فعل نیز بکار بردەائد وآندا بقراس 6 088ح میگو بند 
(۷) پرمۂئط (۳) ف6انح7طزادہہ 0:8 

٤ةداندصناۂ‎ )٦( 6؛ 1011 (۰) هاناة‎ )٤( 

)۷( بقول لا نیتس نقطەعای فلسفی یا جوھری ہمتاچو نہجتطح٥)36‏ فاصتك یا 

۵۶ )ء))فطتء کا720156 

(۸) ۱ بن آر تیب مصحت 000( گفته میشود یەئی یر3 لی در مقابل مججروزوەمي/]/[ کسە ہمعنی 
ماشینی استٹ (۹) ةاودہ/7 


۷ 





سیرحکمت درارو ہا 


لفظی است اصلایو نانی ہمعنی واحد واصطلاحی کە مابرایآن مناسب میدانیم ڈجوھرفرد> 
است ودر مقام اختصار 2جوھر ٭> یا (فرد> خواھیم 31 

ہوجود چوھرھای فرد لاہینیٹس بقیاس ہنفس ہی برد٥است‏ بعنی دیدہ است کە در 
انسان جان و روحی‌هست کھ بعد ندارد امامنثاً آثار اسكونیرو دارد ونیز دہدہ٥|سٹ‏ کەھر 
موجودی دا بفراخور خودفعل وتأئیری استہس معتقد شدہ است کہ 7 نچەدرانسان‌جان و 
روح ہا نفس مینامند در همةً موجودات ھست بدرجات مختلف وت ھمانسٹ وآنرا 
چوھر فرد امیده وحفیقت او زا پرودانسته است و نیرو جیزی اث گا آثارش مشہود 
اسٹ اما خودش محسوس نیست بی غیر مادی است پسدر واقم حلیقث جسم ھمامریغیر 
مادی است وجوهھر 'فرد چون سط است وجود اصپل‌است وفقط |بداعی است بعنی وجودش 
علتی ندارد مکرذات مبدم و ھمچلین جز ہمشیت خالق قاہل اعدام است . 

چوھرھای فرد ببشمارند و نیروئی کە درھر يك از آٴنہا ھست دوجنبه دارد : جنبة 
فمل و اھر ونحھة مقاومت نسبت بفعل دیگری ٦‏ زہرا کہ چجوھر فردمخدلون اسٹ و بناہرین 
محدود است ونیرویش نىیتواند تمام و ٹائٹرشن نامحدود باشد بس جنباٗ فعل جوھر فرد 
محدود و ناقصں است و این محدودیت و ئقصں کە بصورت مقاومكدر مبأ بدھم ذاتی اوسٹو 
شم نٹیچه مناسبٹش بافردھای دیگر ا[ست وسبب ظہور خاصیت عدم تداخل (١)‏ میشودو 
لایہنیٹتس آٴنرا مادۂ نخستین (٢)مینامد‏ واین مادہ اقتضای بعد داشتن دارد بس بعدنتیجة 
وجود جوھر است نە حقیقت او بعنی جوھرھای فرد اگر چه هر بك بە تنہائی بعدندارند 
ھمبنکه مکرر ومجتمع شداند در ذھن آسان بعد رامنسوز سکانندٌچتا نکەواحدھایعددی 
ھر بك بتنہائی کثر ت لسنمد ھمینکه جمع و ت(ا بنظر جلو ہ٭+گر میسازنه ہاری 
مادۂ نخستین که جله فعلی ندارد و درو انم امری عدمی است چون جلةُ فعالی که اہری 
وجودی است ہاو ملضم گردد جوھری 'تماممیشود وباب ببان لایہنہس مبحث ھبو لی وصورت 
افلاطون وارسطو را تازہ میکند درعن ابنکه برروش دکارت واسہنوزا رفته وط مناچون 
بوجود اجزاء قائل شدهہ رای ذسفراطیس وابیقور را نیز از نظر دورنداشته است ۔ 

چو ن گفتگو ازحفیفت مادہ و بعد سیان آمدینں اڑ نک شکمپل معرفٹ جوھرفرد 
بپردازیم مناسپ است کە عقیدۂ لاییئینس را دربابِ زمان و مکان نزمجملا معلوم سازہم 
زبراکە این بحٹ از مباحث عبق فلسفه است ء قدسا درآن بسیار گفتگوکردہ بودند 
متأآخرین ھم تحقیقات مفصل دارندکە با آہا آشنا شویم از جمله لاپنیٹس میگوہد: 

کسانیکە برای زمان ومکان با فضا بابعد حثبقت قائل ضدہ اند اشنباہ کردەائد و 
توجه نداشتەاند ہاینکە زمان و مکان مخلون ذھن انسائند و امور اتراعی هہستند . فضا 
ترتیب موجود ہودن اجسام است ہا ھمدبگر و زمان ترتیب موجود شدن است ہی دد ہی 
ہیان دیگر چون جسم دا می ینیم میلک نوھم عدم آنرا بکنیم سد یعنی فضا درذھن٠ا‏ 
متصور میشود و زمانھم امری‌استاعتباری کە منشأ انتزاعش موجود ومعدوم خندناجسام 


)١(‏ أنانطہافدھ“ُچھ‫(  )٦٢(‏ ۵زط ۶م مرغز8ن۷(کە لاییٹیٹس آ نر ا مزوچ وا ڑا چر۸ یکو بد: 


۵۸ 


ۂصل سوم 


و احوال است سس زمان ومکان نتیجہ و معلول وجود جوھہر ند ئە علأت ومقدم بر جوھر 

چنانکہ عدد نلچ“ وجود ا حاد اُست و بخودی خود حقبقت ندارد و اسن خلاصه| بست از 

بحثی عاولانی کە فملا پیش اڈابن تفصلش مقتضی لیست۔ 
طط 
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فردھا از جہٹ جوھر بھی نبرو بودن و فعءل امو داشتن حقیقت واحداند ولیکن 
بناہراصلی کە پیش از این گفتہایم کە مسکن نیست دو چیز بکسرہ مائند یکدیگر ہاشند 
جوھرھا با] نکه بہشمارئد ھمه با ھم ٹفاوت دارند جز ابنکه بعضی تفاوتشان نا محسوس 
ا(ست و بعضی چنان متفاو ند کە ہر حسب ظاهھرھہچ مشابہتی ندارند ومیان ابن دو نہایت 
درجات ہسار بلکە بشمار اسٹ چنانکه رشته چوھرھا را مہتوان پیوسته دانست درئائد 
آن اصل کە درطہبعت‌طفرہ جایز نیست. 

وج فرض وچود جوھر فردشباس بنفس بذھن لاپیینیٹس آمدہ اس یعنی ‌اوچنانکہ 
خود دا ذیروح دیدہ جہان را پر ازروح یافته وغیر ازدروحوجودی در عالم قائل نشدەو 
ہر دروحی را وجود بسیط اصلی داستهہ وآنرا جوھر فردنامیدہ اسٹ پسھرفردیروحی 
روحی اسٹ و اد !کی )١(‏ داردامالایپنیٹس لفظ ادراك را ہمعنی خاصی گرفتہ است کہ 
مستلزم حس و شعور تاموتمام ٹیست بنا ہر اینکە برای ادراك درجات بہشمار قائل شد٥اسٹ‏ 
از ادا کی چنان ضعیف کہ ہمنزلە ہی ادداکی است تسا ادراك تام مطلق کە ٭خصوص 
ذات باری است . 

توضیح این معنی چنین میشودکهھ ھر جوھرفردی برای خود جہانیےاست یعنی آ نجە 
در ھمه جوھرھای جہان ھست در ھر جوھری ہست و هر بك از جوھرھا آئبنه تمامنای 
کاب جہان استمنل اسکه تمام جہان دراو ہنکس باشد جزابنکە ھرجوھری بكاندازہ 
از حقیةت را بالقوہ در ہرداردوبك اندازہ را بالفعل ؛آن اندازہ کہ حلیقت دراو بالفعل 
منعکس شدہ ادراك اوستٹك وآن اندازە در ھرفردی متفاونسے :نفاو تہای نامحس وس کە 
یس از اہن اشارہ کردہم و گفتہم رشته جوھرھا را بہم بیوستہ و متصل میدارد . 

و نبز میتوانِم مطلب را باین‌عبارت درآورم کە ادراك ھرچجوھری سی بحشذت 
جوھرھای دیگر پا حقبقت کا جہان مائند تصوبر محو ہیرنگی است کھ در آئینہ زنگگ 
گرزقھ اد ران آذ زا کی اعت ہم کا نابان لیمعت و الد ہی ادتا کئی اوت :مس 
جوھری فقط جزئی از( حقیڈٹ زا نفراخور اسنعداد خود روشن و صریح نمودارمسازدو 
ان ادداك فعلىی اوست 
وا مینوان گفٹ هر جو هر فر دی نظر گاھی (٢‏ اسٹ کە از آن نظر گاہ جہان 


(۱) مم ڑا ہ:78 : 7 
)٢(‏ نظر گاء ترجھ وق 6 +2011 که اصطلاح رد تب نقاشی است و نو سد کان ھا مفصول 


ظط4 نظر میگو بند و این ادآخر ابن کلمه (ا ۂ رادان و بسیاد بمودرد واف با فلط و ز۵ت 
ا عمال ممکنند 
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سیرحکمت درارو پا 


ذیدہ میشود جزاپنکە وسعت منظرھا مختلف است وننگ وفراخ دارد . 

اجتماع جوھرھای فرد حقبقت ذواتی رامیساز ند کہ موجودات طہیعی نمایش‌ظاھری 
آنہا ھستند ودر واقع اعراض آن جواھرنسد . جوھرھسائکه جسادات را میسازند 
اذّراکشان سیار ضیف اٴست چنانکه کوائی ھیچ لبست ٤‏ گبامھا ادرا کشان سشت 
است و چانوران از گپاہ ھم بیشتر و انسان از ھمه برتر وہناہر اینکه طفرہ جایز نیست 
انتقال ازجماد بەگیاہ و از کیا بجانور وانسان تدریجی است چنانکە کوئی بہم پبوستەاند 
وکل عالم وجود واحداسٹ. موجوداتی که آنہا را جانداز مہ‌نامند بعنی گباہ و جانور 
و انسان در ھرسشخس آنہا از میان مجموع چوھرھایش بکی --." برھمه بر ری دارد 
چنانکه گولی ہر آنہا فرمائرواست واو ھمانستکە روح ہا نفس اومینامندوفردھای دیگر 
فرمانبردار و تا یم ارادة اومہباشند و جسم آن شخص‌ر اشکل تیدھند . از ابن کذشتدھر 
عضوی از اعضای بدن وھرجزء از عضوھم کە تا يك اندازہ شخصیت داشتہ باشد یگ جوھر 
فرد داردکە برجوھرھای دیگر از ھمان عضو باجزء فرمائروا مبباشدکە او بیئزلۂروح 
و آنہا بچای جسمآن عضو یا جزئند جزابنکە فردھای فرمانروا شم درجات دارند ور ثر 
از همه ھمان روح بانٹنس آن شخص اسٹ که فرمانروای کل وجود اوست ولیکن اِسن “ 
فرمانروائی و فرمابری فردھا نسبت بہم بطبیعت واقع میشود ئہ بئسر زہراکە فردھادر 
نکدیگر تأئر وتصرف ندارنب و ھرفردیمستقل است وہا اختلاف مراتب همه نمابندڈکل 
وجود میہاشند . ۱ 

خلاصه اہنکه ھر وجود ذیحیاتی بلکه هھرجمادی ھیئتی اسٹ‌از اشخاس جاندار کہ 
آنہا مجموعەھا از فردھای سیار ند هر بات درتحٹ فرمان با فردعالی ًٔو این هجم و غا“ھا 
در مراتب مختلف از ادداکند وٹوہرتو میباشند . ھرجانوریا مر گیاھی مائند باغی است 
پر درخت ہا درباچەایست پراز ماھی؛ و هر عضوی از جانور و هھرشاخه از ٥کاہ‏ خود نیز 
ھمچنان باغ ہا دریاچەایسٹ بلکە هر قطر ٥ای‏ اذخون حیوان‌یاشیرۂ گیاہ همین‌حال دا دارہ 
هہەجا نیروست همه جا روح است وھر ہك از آ نہاجہانی است باعتباری بزر گو باعتہاری 
کوچک دریا باعتہاری قطرہ است وقطرہ باعتباری دریاست و ھمەه ہر ھمین قیاراسٹت 
و پیداست که اختراعذرہ ہین کہ آن اوقات تازہ واقع شدهہ و کی کے اھمیت موجودات 
ذدہ ہنی و جانور ھا و گیاھہای نامر ئی را پدیدار میساخت در ہدایش این افکار نار 
داشثاسٹ 

با نکە درجات قوت و ضعف ادراکات چجوھر ھا بشمار است رویہمرفنه ستوان 
آہارا در وجود انسان‌سه قسم شمارہ کرد : 

بکقسم ھمان ادر ا کات‌نا ٭حسوس ونا معلو مست که بدرچه ای طعیفذدکە نفس از آ نہا 
صلباہ و مستشر سر دد نظبر ادراکات جوھرھا می که کیامہا رإ نفتکین میدھتاطى سم 
دوم احساسات و ادراکات روشن است مانند آواڑھا کە میشنویم و رنگہا کەمپبینہمومقدم 
ہر ھا ان ادرا کات ادراك (نسان است نسبت‌بتن خودو ا نجہ مجاور او مہباشدەدداین‌قسم 


٦ 


فصل عدوغ 


ادراك جانورھا ھم با اق قر گند قسم سوم ادرا کی است کەمخصوص انسان استو 
عقل و معرفت او راصورت میدعد . 

از بپانات پیش معلوم شدھرجوھر فردی عالم صغیری اس کە ھر چه را در عالم 
کببرھست در بردارد بعضی دا ہالقوء و بطور مبہم وبعضی دابالقعل و صریح و روشن 
ولیکن ھرچه ھست درخود اوسٹ نەاز ہرون چیزی باوداخل میشود ون ەازاوچیزیبیرون 
میرود بقول خودلایینیتس جوھر دروہنجرہ ندارد وھرچہ ددمی یابد خود وا دریافته است 
واگر از ماسوای خویش چزی ادراك میکند اذ آنستکە ماسوای او ھم ھرچەھست در 
خود او ھسٹ جزابنکەھروجودی ات راکە مجاور اوست و دربیرامون اوروی میدھد 
بہتر درك میکند وئسبت ہانہا کە دورئد ادرداکش ضعیف است تا بجّائی کھ ما نند ھچ 
میشود و ما درمیان ادر|اکات نامحسوس یا نامعلوم غرن ھستہم وقسمت عمد٥‏ از احصوال 
درونی ما ازٔ ناشن نہاست که هموارہ در کاراست و مانند ناروہودھاہستلد کەز ند گا یو 
احوال ما از آنہا بافته میشود و ھمین پیوستگی و اتصال آنہاسبب است کەاز آغاز عمر 
ٹا بہابان یك وجودیم و بكەشخص بافی میمانیم دد صودتیکە ذدات تن و احوالماھموادہ 
در تغببر و تبدیل [ست . 

اگر کی الا دنک آے دا کرای َامسون وا لوم چھ حامل ا[ ضتوغ 
آنہا چگونەہ اِدراك محسوس پا معلوم دسٹ میدھد زیراکە ھزادان صفر چون باهمجمم 
شوند مقداری ہوجود نمبآورند و ھزاران امرمعدوم ذرەأٴی راموجودنمیساز ند؟ٴلا‌ہلیتس 
جواب میکوید : ادرك جوھرھا هرقدر ضعیف ہاشد صفرو عدم صرف نیست وازمجكوع 
مقدارھای سیار ضعیف هم معدار محسوس ساخته میشود جنانکھ درکناردریاغرش امواج 
را میشنویم در صورلیکەه ان هنگامہ از واڑھای قطرەھای آٴب صورت میگیرد کەالبنه 
هر بت نامحسوس است . 

و‌ اگر کسی |ہرادکند کە جوھر فرد ہا آنکه بسبط اسٹ چگسونە اینہمە امورو 
ادراکات معلوم و نامعلوم رادر ہردارد گوئم قیاس بنفس خود بکنید کہ با آنکەمجرد 
یعنی بسیط است چقدر ادراکات وافکارو احوال متنوع دارد؛از ابن گذشتەه بئمٹیلیمطلب 
را میتوان روشن کرد و آن ابنست کە يك نقطۂ ھندسی ہی شبہه امری بسیطاست وابعاد 
ندارد باوجود این مزادان‌خط میتوان ہر اومرور داد واز تلافی آن هزارانز اویەنشکیل 
میبابد و آنبت لفطه راس ھمةآن زاوبە‌ھاست . 

جج 

کم جوھر فرد عالم صغیری است و کل جہان بعنی ادراکات همه فردھای دنگر 
در اوھست بعضی صربح وروشن و بعضی ثیرہ ومبہمونیز گفٹیمھرفردی نظر گاھی اسٹ رای 
کل جہان ولیکن نظر گامی محدود کم وسعت اٰست ؛ اکنون گوٹیم نبروی ‌جوھر 5ەحفیقت 
او است اپن‌خاصبت دا ھم دارد کەمشنان کمال است ومایل ہو سعتدادن‌نظر گاەخود میباشد 
و بنابرین ھرچندھمبشه بکمال نمبر سەادر |اکاتش ھموارەتبدیل مییابد وازادرا کی بادراكث 
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سیر حکمت دراروپا 


دبگر مبرود وتغبیر حالت میدمد ولیکن البثه ھرحالت کنو نی نتیجة حالت پیش استوحالتك 
آبندہ را ھم ددہر دارد ورابطۂ علت و معلولی استوار است چنانکه اکر کسی باشدکە 
علوش سراف ابا کت ازعائ وق فی عر دی رکفت و ینا ان ضر ددا کر کی 
بنواىد هرفرد بہمەه احوال مہہم ونھانی اومائند احوال آشکارشپی برد گذشت٭ەاذابنکہ 
س رگذشٹ او را تمام میخواند از سر گذشت او بس ہذشت همةُ جوھرھای دیگر نیل پی 
×میبرد ولقص وکمال جوھرھا بہمین است کہ ھرچه ادراکات نہانی آہا کتر و ادراکات 
آشکارشان پیشتر باشد بعنی ھرچھ نظر گاہ جوھر از کلۂُجہان گشادەتر ہاشدنمابند گہش 
نسبت پچہان روشنٹرو بکمال نزدیکتر است . خلاصہ علت غائی کمال درجوھر فردمحركٹ 
شون )١(‏ است کہ در ۔ہنبة روحانی ماب علم وفکر وتمقل ودر جنبأُ جسمانئی علت فاعلی 
حر کات میشود کەآن سبب ظہور حوادث است . : 

درباب تفر کت و سیت ھم خلاصة ان لایہنیٹس اہنست کە میں کت نیز معلاف 
عفیده دکارت مانندزمان و مکان ببحقیقت ومخلوؿ‌ذھن انسان است ‌نظر بنغییر مناسہت‌اجسام 
با یکەدیگر و حقیقت هھمان نیروست 5ه دوام اومظہر ش حر کٹ اسٹ وسکون‌مطلقھمدر 
کار نیپست چە نظر با بسکە طفرەمحال اس مسمکن ٹیسیٹ جسماز کو ن دفغعتاً بٹصن کت آآبد 
پس چون نہروھیچگاہ از جوھر منفك نہہشودسکونامریلاھری استبعنیحر کتی بینہایت , 
خرد و نامحسوس است و از ابن ببان برمیآید کەنچهە مقدارش در جہانثابتومعین است 
آن سان کهە دکارت گمان بردہ بود حرکٹ نیست بلکە نپروست که ھرجاکاستہ شود الہتہ 
جای دیگر افزون شدہ اسٹت و درداقع تیر جہت دادہ است. 

توجه لایہنینس بابنکه حفقیقت وجود نبروست وآنچه در عالم ثابت اسٹ ھمانسٹ 
وھ موجودات و حوادث و احوال چە در محسوسات وچەدر معفولات نمایش اومہباشنہه 
ہضمیمةً اختراع او درمحاسبأ مقادیر ہی نہابت خرد کەأئیرش در فلسفۂُ لایپلیٹس‌محسوس 
است از بزرگتر بن غنیمت ھائی است کە برای فکر نوع بشردستدادہ است وامروز بنیاد 
و مدار علم وحکمٹت میہباشد ونتا بجستر ك از آن بدست آمدہ استوفہم درسٹ آنمو کول 
ىا ہنست کہ شخص در علومریاضی وطبیعی نفصیل واردشود ونابراین تکمیل این ‌معاو مات 
را بانجا محول مدارہم . 

طط 

کفٹیم جوھرھا ھمه مسنقلند و بریکەد یگر اہن نید و در و یٹس ہ ندارند کہ 
چیزی‌|از آنہا بپیرون‌رود پاہر آنہاواردشود.پس این مشکل ہہش میآیدکە ادراك جوھر ھا 
از یکدہگر بچە وسپلەمیشود ومخصوصا فرمانروائی فردھای عالی وفرمانبرداریفردھای 
سافل یا بعبارت دیگر روابط جانوتن‌وروح وجسم چکونە (ست وروح کہ خاصیتش علم 
است بج کو نہ در جسم تار کردەاو را بحر کتمیاورد وحجر کٹ جسم کو ەدرروحتأئیر 


)١(‏ این شوق یا خواهش دا لاییلیٹس ورم 1ا61 مچھ میخوائد و بضمیمة ادداك جروزوہء:×ہ 
ضدقت اصلی جوھر فرد مید[لكد . 


٦ 


فصل سوم 


لمودہ علمدا اہجاد مینماید ؛ این مشکل درفلسفة دکارت کہ جسم وروح‌رادر چوھر متبان 
میدائست حل نشدہ بود مگراینکہ بگوئیم عفید٥ای‏ کہ اودر خلق‌مدام )١(‏ اظہاز کردہ 
اُست جواب!این مشکل باشد چنانکه مالبرائش ثتصربح کرد کہ علت ذاتی همہامور حداست 
وأثیرات مخلوقہا نسہت بیکدیگر ظاھری است وا گرعلت باشد علت عرضی اسٹ )٢(‏ 
اسپپنوزا حل مشکل رابابنوچە کردکە جوھر بک ‌اسٹ ومباپننی درمیان نیست. لاینیٹنس 
شمشمە امور را مسب بعد| مبکند (مائه بوجہی کہ مالبرانش مسنکو تا بلک ہر اوخردہ 
میگیرد کہ خدارا صانعی عاجز بنداشتہ کہ ھر آن مجبور است در ماشینی کہ ساختهہ دسٹ 
ببرد اراہ ہفتد وسگو تد خداوند ازآغفاز کەہ جہسكان راآفرہدہ اہن مساشین را چنان 
کامل ساخثدہ کہ تااہد چرخہا واجزایش باتفا نکار میکند . بعہارت دیگر ھرامریکە در 
ھرجوشر فرد واقع میشود نتىحة امری (ست کہ بلافاصله ہش از آن درآن جوھر وائع 
شدہ ہود واین رشثہ هھمچنان شہفر! تاروز اول خاقت کشیدہ اٴُست ودر جوفر ٭ایدیگر 
ھمچنین؛ وابن احوال جوھرھای مختلف برحسب ترتیب یکە خداوند ا زآغاز مقررفرمودہ 
باھم مقادنہ وموافقت دارند واین مقارنہ وموافقت بنظرما ہصہورت پا ونآثر وعلت و 
معلول جلوە میکند ولی خ٭طلاست چون ھرحالتی درھر جوشھرگق معلول خاات پیشین خود 
اوست نەمعلول حالت جوھر د بگر یىی کە مقارن اوست وتمثیلآن چنین است ک٭ دوساعتر! 
کاملا بی عیب ساختہ باشند وآنہا راباھم مطائق نمودہ و چنان کوك کردہ باشند دک تاابد 
ىاھم کار بکنند وذر٭ای:خعلف نداشتهہ باشند سس ھر کس آ نہسا رامسیند جر کات | نہسا را 
پیکدیگر مر بط فرش میکند وحالآٴنکە ارتباطآنہا فقط ہاینست کە يك ساز ندہآنہارا 
ساختہ وباھم سازش دادہ است بناہرابن وقتیکە من‌ادادہ میکنم کە پای خودرا برداشنہ 
پیش بگدارم اراده من که معلول اجوال پہشین نفس من ومتوجة غابت خود بودہ مقارن 
شاہ٥‏ | ست باحر کت ہای من 45آن نیل معلول احوال بیشین ھمان نا بودہ استواین مقار نە 
را خداوند ازروز ازل مقرر داشته است . باین قاعده عجیب لاہنیتس نامی نہادہ است که 
ماآنرا قاعدهۂ ھمسازی پیشین )۳( ترجم4 میکنیم وان درتارہخ فلسفہ جدید معروفاست 
وشکفت ابنکه بااعتقاد ہاین قاعدہ لاہہٹیٹئس اژجبری ودن استیحاش دارد :چنا نکە !سس 
از بن‌معلوم خواھیم کرد ا 
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زند ٹی یعنی چەوزایش ومر گ چبسٹ ؟ بعقیدہ لایپنینسز ند گی حال طببعی موجودات 
است چونھمه جاندارند ولی چنا نکە گفٹیم دردرجات مختلف هسنند وموجودات جاندار 
ھموارہ درمعرض تغیبر ند واجزای تنخو درا دائیاً تبدیل میکنند درحالیکە صورت[ نہا 
ہابرچاست اجزاء]ٴ نہا ھم کہ جوھرھای فرد باشند خنانکه پیش از ین گفتەایم معدومشہ ہی 


)١(‏ رجو عکنید ہجلد اول‌سیرحکمت چاپ سوم بخش دوم )٢(‏ دجو غکثید بفلسقۂُ مالہر‌ائش 
درھمین کتاب 
)٢(‏ ءناطةا تح مدنصہدصجحطا'ا ٥ة‏ نہ1 صا 


یا 





سیر حکمت ددارو پا 


نیستند . اڑاین گلشتہ ھر يك ازموجودات مر کب بكہسته وتخمةٗ اصلی دارندکە میتواند 
بئہایت خردق پر سد وبا[نک ھمه اعضای بدن ہراکندہ شوند وازمیان بروند او بعالخود 
ہاقی اس وروحآن بدن رادرب ردارد . 
زایش چنانکە محسوس ومشہود است عبارست!|زابنکە تخمه یا روجی کہ در بر دارد 

اجزای تنی برای خود فراھم کن بہادت دیذر زایش ازعدم ہوجود آمدن نیست بلکه 
روئیہدن ری نت وجودی ا(ست کہ اذٰ یش موجود بودہ است . برھمین قیاس میتوانیم 
معتقد شویم کە مرگ ھم ازوجود بعدم (فتن نیست بلکه ر وت ن شاخ وبرگ و قاستن و 
درھمرفتن وجوداست . پس‌ چون درست بنگرہم زایش ومر 0022 ٭وجود ومعدومشدن 
حقیقت ندارد تبدہل تن واعضاء واچزاست باھنگی سریم تروشدید تراز آنچە درحال‌عادی 
زندگانی واقم میشود پسھرجائی ھموارہ بەٹئی ببوسته است باتغیبرحال وصورت وابن 
بیانالبته مستلزم قول بتناسخ ھ لیت ہر راقا چنالکە میدام چیزدیگری اسٹ . 

انسان که میان همت 7 نات روحش بلندثر ین ہا بەرا دارد علاوہ برابنکھ مائنه 
روح حیوانات دیگی بای است شخصیت خودرا ھم ازدست نمیدھد وازجملە دلایل بقای 
روح ا ہنست کہ اوئمابند٥‏ جہان است وکل عالم دراوموجود اسٹ ةس‌دوام اومٰانند دوام 
کل جہان است وبرای اینست کە ھموارہ روبکمال برود . ضمنا ازآنجاکە کمال نفس 
انسانی باکمال ذات ہاری فاصله بسیار دارد بحکم اینکە طفرہ جابز نیست مخلونق ھسائی 
شریفتر وکاملر ازانسان ھمبابد وجود داشنه باشندکه بخدا نزدیکٹر باشند . 

این قسمت ازفاسفة !"نیس کە ببان کردہم مطالبی است کہ دررسالہ ھا ونوشته 
ھایآن حکم سا گندہ است ولیکن عمد٥ ٦‏ نہا ٭ 6 دررسالة معروف بە<معرفت 


چجوھر 0 مندرج مباشد ۰ 


بھرۂ ۵وع : بیان لاینیٹسں در باب فھم وعقل اسان 


زِ 

گفثیم بعقیدۂ لایٹہٹس جہان مر کب است ازعدۂ یشماری ازچوھر مسای فرد کە 
ھربك از٦نہا‏ ایندۂ ھم جوھرھای دیگر وکل جہان میباشند وحقبقت جوھر فردئبرد 
وکوشش ا[سٹ کەمنثاً ھ1 آتاریاست که درجہان دہدہ میشود ودرھروجودی از موجودات 
کاملٹر ین جوھرفرد نفس باروح اوست ٠.‏ 

وئیزر معلوم کردیم کە توق کو ون چوھر فرد منضمن دوخاصیٹ است پکی ادراك 
وبکی شون؛ وگخہم شوؾ محرك جوھر است برای رسیدن بکمال کە علت غائی است 
واین‌سبہب تغیبرات وجر کات اومیشود بناہراینکە ادرا کہای جوھر بعضی روشن و آشکار 
واپتزادف کت تار یا وہنپان میباشند . 

م ادراکات باشکار وبنہسان کە امروز در روانشناسی وفلسفه اھمبت بسیار 
در یافتہ " 005 ھای مہم لاہنینس اف کا معلوم کردہ است کە جوھرھا ونفوس 
حنی نفس انسان اموددا دوقسم ادراكِ میکند؛ یکقسم ادرا کی است کە نفس از آن غافل 
است ومتبه نیست وقسم دیگر ادداکی استکه نفس بآن مثنبه است . قسماول راادراك 
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فصل سو 7 


ہنہان وبالقوی وقسم دوم را ادراك آشکار وبالٹعل میگو ٹیم وہنا برابنکہ جسوھرگیق 
ا0ۃ کن جہان اسٹت یعنی ھمهآ نجە درجہان ادراك کرد نی اسٹ در بردارد پس پقین‌|است 
کە مقدار ادراك پنہان حتی درنفس بسی پیشتر اذ ادراك آشکار است چون میدانیم که 
مجہولات ما درجنب معلوماتچقدراندك ‌است وجوھرھا ونفوس ھرچە مد ر کات]آشکارشان 
بیشتر باشد مر تبتشان والاتر است چنانکه پیش ازاین ہبانکردەایم )١(‏ . 

نەتنہا ادراکات انسان بعضی پنہان وبعضی آشکاراست بلکە ھمان ادراکات آشکار 
ھم غالبا نجه اجتماعادراکات پنہان است چنانکە پیش اذبن مثال زدہایم کہ غرش .موجہای 
دریا کە شخص ہخو بی میشنود ازمجموعآواڑھای قطرەھایآٴب درست میشودکە هھربك 
از نہا باتنہائی محسوس نیست ومدر کات دیگر ھم چون درست تّأمل کردہ شود همین 
حال رادارد. 

ازاین ذشتہکارھای انسان ھم نتیجٗادراکات پنہان استہاین معن یکە انسان ھرکار 
میکند البنه علتی وسہبی دارد ولی غالہا شخص سبب ھای حقبقی اعمال خودرا نمیداند 
چون سہبھایآشکار نتبحه امور نہانی است گا در نفس ھست واواز٦ٗ‏ نہاغافل است . 

این مسثله کە ادراك وعلم برای انسان ازچە راہ دسٹ مہدھد وچگونە است از 
مسائل دیر بن وسیار غامض فلسفه است . تاریخ عقیدەھا وتحقیقات درین باپ طولانی 
اسٹ . درمیان قدما نظرھای برجستهہ یکی رأی املاطون وہک رأی ارسطاوست افلاطون 
علم را درنفس انسان بحالت نہسانی موجود مبدائسٹ و معتفد بودکە انسان پیش ازین 
ژزند گا ی بہمە چیزعا لم عة ولیکن فراموش کردہ است وباید بادآوری شود . ارسطو 
ممتقد بود کہ ذھن لوحی است مجرد )٢(‏ کە ہرحسب اسنعدادی کہ دارد ہواسطۂُ حواس 
معلوەسات دراو وارد ومنقوش میشود و سبت حافظه آآجر ب٥‏ حساصل میگردد وعقل آن 
معلومات وثجر بدھا راہرورش میدھد وتکایج کلی میگبرد . محققان دبگرھم ھما رویق 
یکی ازپن دوزمینه کارکردہ ہودند . دکارت اظہار نظر کرد که معلومات انسان ىعضی 

از خارج یعنی توسط حواس حاصل مبشود ولبکن بعضی مفہومات ان ومنحرد درنقس 
انان بفطرت موجسود است )۳) کہ حقا بی علمی وفلسفی را ہو سیل )تا ہدست میاورد 

ازٴقبیل تصوری کہ إزخدا ونس خود وجوھرو بعد وزمان ومکان ومائند آ ہا دارد 
ودر واقع تصورات روشن و آشکاری کہ در ذھن انسان ھست فهفسان ممسا 7 اٴسٹ و 


ہا سمممسے 


مدر کات حجسی ھمه مجمل ومبہم وغیر بقینی اُست ٠‏ این عدہ راکە علم انسان مہتٹی ہر 


١)‏ )دجو غ کید بصفعثق ا ٢‏ همین کتاب لا پہٹیٹسں ادداك پنہان را 7:6680 وادراك آشکار 
٥٣‏ ممنام٥‏ م۸ میخوائد (مروذاصطلاح غیبر کردھ دقسم ادل نا بمزہ٭”ە مو( صمزاجہہ:70 


نی اددات غیر مقردن بشعود دو قسم ددم ذا 6اارروزںوجروء رہز مئء:6 میخو[نند یعنی ماردن 
بشعور ۰ 


(۱) 8ء ما٘طہ٦ا'‏ (۳) ٥مغججوز‏ ٥ئ0[‏ دجوع کئبید ہجلدادل این کتاب چاب‌سوم صفعذة١‏ 


[ 





سیر ٭٭لکمت دراو پا 


مفہومات مجردی است کە عقل بالفطر ہ ہر آٗ نہاحکم مسکند ومستقل از حس اسٹ ارو ہائیان 
مذھب اصالت عفل(١)‏ فک ہکضص 

پکی از حکمای انکلپس کہ لاك )٢(‏ نام داشت ومعاصر لایینیٹتس ہود وپس اذین 
تفصیل ا اوسخن خو اھبم کفت عفدة دکارت را باطل دالسته ھم*“ معلوماتث اسان را 
منتسب بحس وتجر بە کرد و بابنجہت عفیدۂ اورا مذھب اصالت تجر بہ(٣)‏ میکوبند . 

لایپنینس دربن باب مخالفت لاك ہرخضاست نظر بابنکە اوھرعلم وادداکی را 
مٰتسپب ہجوھر فرد مبکرد وجوھرفرد(ا ہی درو پنجرہ مبدانست کہ چبزی ازخارج براو 
وارد نتواند شا وھر جه ادراك میکند از درون خود اوست ۔ثتی مسنوسات کا شاعدۂ 
فسازی ہشین ہبرجوھر یعنی نفس معلوم تال ددو لیکن در اینجاهم لاہنیٹس مطلب را 
جنان مسرورد کہ رأی افلاطون وارسطو ودکارت ولاكث بارأی خود اوھمه ہاھم سازگار 
مبشود :. 

ہاینمعنی کە مگو ك مسوان کفت محسوسات و هدرکان نفس ازخارج ہاومیر سد و 
جر بہ حساصل میشود ہساین اعنبار کاە ہر فردی مد ر کات فردھای دہگررا در بردازد پس 
اگرچە هر کاہ جوھر امری دا ادراكت مبکند درواقع ہا ادراك نہانی اومبدل ہا ادراث 
آشکارشدہ است ولیکن چون مان ادرأاك درجوھر دیگرہست میتوان گفٹ آنرا دركث 
کردہ است بس ارسطوو لإاك ببحق نیستند ولیکن دکارت ھم حق دارد بلکهە ازاو یش 
میاشم وو 7 ما مدر کات فطری ھسشند چسون همە را بالقوە در جوھرھا موجود 
مبدانم وانکه تصدبق کردیم کہ باعتباری ادراکات ازخارج ہر نفس وارد میشود منافی 
لیس ا با اینکه آن ادراکاتر! درواقع بسرای هر نفسی امسری ددونی و ذاتی بہنداڈٔیم و 
اشکالی کے 7 دکارت کردەاند کہ اکر ہعضی مفہومھا و:صودات را ھر نغسی بالفطرہ 
دارد پس چرا کوٹ کان و وحشیان آن ادراکات را ندارند دفم میشود با بنکه کودکان 
ووحشیان ذنع[ درغفلتند وااگردرعقل آنہاآن مفہوعھا ہا لفعل نیست ہا لقوہ ھست و مشیل 
اہن فقرہ راباین وجهہ متوان کرد کہ سنگی فرض کیم کہ دراواز روزاول خطوطی کشہدہ 
فدہ ہا شد کہ چون سنگتر ا١ش‏ برطبقی آن خط۔و ط بر ئن سنگ ثیشة بر اناد محسماً فلان 
شخس از آن بدرآید پس نت 6 چە بہظاھرو بالفعل تصویری ئمی نمود درو اقم 
وبالقوہ مصورہود. وشاھد دیگراینکە چە بسیار معلوماتدرذھن انسان ھست کە فراموش 
شدہ وہاندك بادآوری بازدرذھن جاضرمیشود پس آن معلومات پنہان بودہ و آشکارشدہ 
است ودلئىل د کن ا بنکہ می ہبلم هر آدم باشعوری اگر چا“ 2 دك پا وحشی باشد ھمیلکهە 
ز ہان وبیان داشته ہاشد درامور مسانند هھمه کسان دیگرحگم میکند واستنباط و اسندلال 
مہلعاید . پس معلوم میشود بعضی حقایق واصول دد(ھم؟ نفوس ھست جزاینکە پیش د 
2 نہان وآشکاراسٹ وغلہوروہبروزش محرت و هنْشَة مخو اھد و بابن ‌وجه عقہد٥افلاطون‏ 
را ھم مینوان تصدی ق کرد . 


)٢( ا٦٥انە”ەإن.:ہە )١(‏ ا:٢‏ (۴) مصہعنضنمرمصط 
اج 





فصل سوم 


عقیدۂ لایپنیٹس گذشتہ ازادراکات دیگرحقایق واصول کل ی کە درہمهەنفوس بالفطرہ 
ھست ومہناف تعقل وعلم فلسفه میباشد ہمان قاعدۂ امتناع تناقص ولزوم وجود عات موحبه 
است کە دربحش سوم اعت فصل ہآ نہا اشارہ ک5 گردیم درفصل٦‏ بندہ باڑژھم لاق مبحدٹ 
۔خواھیم سید زیرا که چنا نک اشارہ شدسبب عمده درود لاہیتس دراین بحث تحقیقاتی 
بود کہ لكث حکیم انگلیسی دربن ن باب نمودہ بود وو کات كت مشتمل برفواید 2 


ود عوڑٹ توجہ ات وفَاتتتدان واقع شد رازا نا کہ لاہنیٹتس دریات فطر یق بودن 
معلومات بااومخاائفکف ہود کٹابی درمقا بل کناب لاك نصنیف کردہ درھمة ٤‏ مباحث کتاب لاث 


وارد شد ونظر خودرا در آن مباحث اظہار نمود وماھم درفصل٢ٴ‏ بندہ درضمن سىان‌فلسفة 
لاف ناجار خو اھیم بودبابن مسائل باختسار اشارہ کنہم 
شر سوم س- بہان لاایئیٹس در حول اشناسی 

درھر میجحٹ از مساحث فاسقی کہ وارد شد یم رأی لا پیٹ نس منتہی بوجون خد| 
شد مر|تب: وس واددِك جوھرھای فرد رادہدہم کە درجات مشخعتلف بشمار دارد |زمر اب 
بسباز پسٹ واددا کی ٴە مانند نبودن اسٹ تاادراك تام مطلق کە چسز بذات پروردگار 
نبتوائند تعلق‌داشته باشد. ونیز ار تباط جوھرھا وائر آنہا رادر بکدیگر ملاحظه کردیم 
کەبرحسب تقدیر الپی است پعنی بواسعل ھمسازی ہشین است کهە خداوند مقرر فرمودہ 
اس ۔ ددھر موضوع دبیگر ہم که بدقٹ واردشو ہم سر انجام ہہمانجا میر سد ۔ 

2] 7 ۰ 

۱ دراثہات ذات باری برھانہای لاینینٹس چندان از کی ندارد وهمان دلاىلی است 
کہ پیش ہنبانآو ردەاند جزا بنکه مائنەه ہهمه مسائل دنگر آ نہسارا بصورت خصاصی در 
آوردہ اُست ‏ ا(ستدلال مہم اودداین مبحت بعضصی اوقات۔ ہبرھؿ۹ان لی (١)‏ و گامی 
سرھان ا 3( (٦‏ است ۰ 

پاٹ ابنکه موجودات غا لم بہشكت هشہے“ میکن‌اند ورعلٹك موجبةآ نہسا در خودشان 
نبمست وعنل حکم میکند باینکه سرانجام با ہك وجودی باشد کە علأت مو جب اش در خودسی 
باشد بعنی قائم ہڈاثت وواجبالوجود باشدك واوالیثه ہرون ازممکنات و مقدم ڑا نہاست 
اہن برھان را اروہاشان برھان جہانی (۳) نام نہادەاند چون اذ وجود جہان پی بوجود 
آفر بد گار بردہ میشود. 

ازین گذشنه نظام عالم محتاج اسٹ بابنکە وجودی باعلم وقدرت و کمال امنناھی 
ای بن نظامرا : رقرار کردہ باشك واحتیاج چنین وجو دی دز فلسفه“ لاہلینس بیشتٹر میحس وس 
میشود از نرو کہ اوقاعد٥‏ ھمسازی ہشن راپیش کشیدہ کہ حدوث جمہبر وقابع جہان را 
بان مننسب نمودہ ستٹ واس کو نغظلامی شگ ئا (سہت جزل بوجود ناظلمی منمورزر 


(١)‏ مم ۔. ورم11:: 1 موممصسۂط )٦٢(‏ حم ذرّ٭ح غ دہ (۲ہ 21ہ ,بث( 
(۳) مس نچ ملمصدہء ۲:٢٢٣‏ 
۷ 


سیر حعکمت ددادو ہا 


نبہشود وچون قاعدهُ همسازی پیشین مثضمن تصدیق برعلت غائی میباشد این ہرھان دا 
ادو پائیان از نوع برھان علتغا: بی (١)خواندەاند‏ 

برھان دیگر مبلی بروچود حقایقی ثابت 5ے اسٹ دردذھن م انسان ازڑقبیل اصل 
لزوم علت موجبە وامتناع تناقصس ومسائند آٴنہسا بابن معنی که این حقابق درنفوس ما 
وجودشان ذھنی است ولیکن مسلم :اس ت کە ذھن‌ما منشاءآنہا نیست وہاید ناشی ازحقیقتی 
ٹام وتمام باشنه کە آن یم خداوند است این برھا نہا کہ ذکرشد ھمه برھان انی ہود. 

برھسان دبہگر کہ لی ا[ست ھمان برھسان وجودی آنسلم است کەه دکارت نسزآن 
راتجدید نمودہ وحاصل آن اینست کە ھمینکه ماتصور ذاتکامل دا داریم دلیل است بر 
ابنکه اووجود دارد ولایہنینس این برھسان را تل میکنہ سا رنکه تصور ذاتکامل و 
نامحدود مانئم عقلی ندارد سنے 


یی متضمن تناقەں بست بس البته موجود است . وش جآ ا نکەه 


ازسخن لایہنیٹس چنین ہر میا اید که معتقداست ىا بابنکەہ ھرذائی بتصور آ ید ووجودش 
عقلی نبساشد بتناسب حقیقت و کمالی کە عاائقت اقنضای وجود دارد 7سا نجا کە ذات 
کامل اقتضای وجودش چنان تسام است کە وجودش واجب است باین معنی کہ ذاتی که 
کامل نیست ومحدود است ہساھست کە ازجہٹ ذاتہای دیگر برای وجودش سانعی پیش 
میاید اماہرای وجودکامل مسانعی نمیتواند بود . باین وجہ لایہنیٹس باعتقاد خود ہرھان 
وجودی را نکنل میکند باینکە نخست ثابت میشود که ذاتکامل وچودش ممتنم لیست 
وما نعی ھم ندارد واقتضایوجودش بحدوجوب است پس نین ذاتی کہ ماتصورش راداریم 
ومیتوانیم سرت وجودش واجب است . 

دوھمة این ‌براھین تکیأ اسندلال براصل علت موجہە است کە متمم علل 097 
ابنکه علت تامه شوند وحقبقت این اصل تو درعلم خداوند است یعنی ما بواسطة این 
اصل پی بوجودآفریدگار میبربم وآفربدگار این اصل دا محقق میسازد ووجود موجودات 
مه تاہم آن اصل است وبناہرین میتوان گفتکليه فلسنهُ لاپینیٹس مدارش برلزوم علت 
می وجب با کافیە (ست . 

درنظر لایبنینس تصور ذات واجبالوجود ازتصور ھای فطری عقل انسانیسٹ و 
ازمعانی فطری دیگر کە پیش ازین ہآنہا اشارہ کردیم یرون نبست . انسان چون ذات 
خودرا ادراك میکند مفہوم ذات ہطورکلی درعفلش صورت میہذیرد وچون نفس انسان 
چوھر بسبط است تصور ذاتی کە چوھر بسیط است برای اوحاصل اسٹ وچون در ذات 
حُسود علم وقسدرت وازاده مث۔اهدہ مبکند و نپا را نساتسام مببیند الہته عقلش 
حکم ہوجود ذاتی کہ این قوہ هسا دراونمام باشد مینىہاید پس چون درعقل تصوز کال 
منضم بتصور ذات شد تصور خداوند حاصل میشود ومدانہ ہم کہ ۲ کمالات دروجود انسان 
محدود است وسبب محدودیتش مقبدبودن نفس ببدن ہت بعنی بادراکات مبہم وتارہت 


) ۱( 82ص0 ً7۲ 
۸" 








فصل سوم 


وادادہ ھای مشوب بنفسانیات میباشد . پس برای تصورذات باری کافی اس ت که ذاتی 
تعقل کنیم مانند نفوس خودمان کە از علائق مادی بکلی مجرد و بنابہرپن حقا یق براوتام 
و تمام جلوہ گروارادەاش بیحدو قید متوجەخیر مطلق باشد ء و نفس انسانی کە ہمقتضای 
مخلوقت البتہ میعدود وگرفتار مادہ |ست پر و ضعیفغی از آن مہم دوشنائی خواھد بود 
و اگر موجودات هر کدام جوھر فردی ھستند خداوند فردکاملچوھر اسٹ واو راچوھر 
جوھرھا (١)‏ نیز نامیدہ آنكص. 
در ضمن اثبات ذات باری بصفات او نیز پی بردیم و دانستیم کھ ناچار او ڈاتی 
است بگائەه چون علت غائی وجوداست وعلت موجبە و علتکافیه اس پس بذات دیگری 
کہ واجب باشد حاجت نبست ونیز او ذات کامسل اسٹ چون نا محدود است و کمال او 
متضمن علم و ارادہ و قدرت است . علمش .باعل مساھیاتست اراد٭ەاش جاعل وجود آن 
ماھیات و قدرتش ماية اہن ھردو امر است واین ھرسه صفت بادیتعالی در جوھرھایفرد 
نیز بصورت ادراك و شون کە پیش این بیان کردہایم پیش یا کم ظہور میکنند ویش 
اک ھرجہ باشد در جنب علم و قدرت الہی مائند قطرہ در جنب دریاست و ہا همە(ین 
بیاناتکە کردہ شد عقل و فہم بشر از شناخنن ذات بسادری چنانکە بابد البتہ عاجز است 
ھمان اندازہ کە حبوان از دریافت حقیقت عالم انسانی و گاہ از دریسافت حقیقت الم 
حیوانی عجزدارد . 
بھرۂ چھارم ۔.بیان لاپنیٹس ٥ر‏ چگو لگی آفریئش 
معلوم شد پروردگاری ھست و او جوھرھای فرد راکے تجلیات ذات او میبائند 
ایجاد میکند و همچنانکە آنہا را ایچاد میکند ابقا نیز می نماید و اینکه دکارٹ میگفت 
خالق دائہ درکار خلقکردن است بابن معنی درستبودکە اگر آفربدگاردستازمخلوق 
بردارد البته همە معدوم میشوند . 
اکنون بابد دید آفرینش بوجوب و اضطرار )٢(‏ است وبا بقدرت و اختیار )٣(‏ 
دکارت درکار آفرینش شرط و قیدی تصور نیکرد و قدرت را بطور تساوی قائل بود 
ہعنی نبا ید گفت خداوند در فہمل خود بنسکی وزبائی ودادو خرد مقید اسٹ زیرا نیکی 
و ہدی وزبہائی و زشتی وداد و بیداد را اوخود جعل میکند وبحکم او مقررمیگردد و 
نتیجةً ابن رأی تقریبا این میشودکە ارادۂالہی ارادۂجزاقیه است )٤(‏ . اسپینوزامیگفت 
فعل پروردگار ایجاہی و مقيد بضروریانی است مانند وجود احکام ھندسی کہ بغبر آن 
وجہ ممکن نست واقع شود . لایینیٹس کفت ھیچيك از این دوقسم نیست چه معنی سخن 
دکارت اینستکه دستگاہ آفرینش ھرج و مرج اسٹ ونتیجة رأی اسیینوزااین‌میشود که 


)١(‏ عم :دجو عمة عءةحصدہ۸( صآ )٦٢(‏ ماد ہ۲( (۳) ۂا×غط-ة 
)٤(‏ يعنی برای اعسال آددت 4 جہی برای آرجیح یستو این ةسم قدرت را اروپائیان 


8036068 6٤ء‏ 6طز[ ممگوبند . 
۹ 


سپر حنکمٹ درارو ہا 


خدا ہی اختہار اسٹ ولیکن |بنھر دو نظر رابوجہی تصدیق ھم میتوان کرد وباممجسم 
میتوان نمود باپنمعنی کہ وجو ب وضرورٹدو قسماست بکی ھندسی کہ منطقی وعثقلی(۔ 5 
مم میثوا ن گفٹ و یکی اخلاقی )٢(‏ ضرورت مندسی باعقلی کہ نتیجةً اصل امتناع تناقش 
اُست ماننه ابن حکماست کہ دوو دوچہار میشود ۰ ضصضرورثت اخلاقی [ نست که نکەارادۂ 
عقلانی دارد در امری کہ ہدو وجە مسکن است واقم شود وجه بہتر را اختبار میکند 
و اہن مسانة قدرت ہر تساوی و اضطرار اسی اختیار است اما بی قد یست وچونںدرست 
أمل شود دبدہ میشود که ماھت مفید بضرورت عقلی واصل امتناع تناقصں است‌یعنی بغیر 
از و جہی کە تعقل میشود مسکن یست اما وجود یافٹن ماھیات فقط "نا بم ضرور ٹاخلاقی 
5 اممل علت مو چجہا؛ (ست بعنٰی ۱ ون ہا خیر و صلاخ ساز ڈار باشیں ایجاد میشود و‌ گر ں۸ 
میشود )۳) . پس مث بماھیت رأی اسپینوز! حسقی [سٹ و سبت بوچسود دکارتٹ حجل 
داشت و درھر حال ذات پروند کار چنانکەه از اضطرار و جبر منزه است فعل ھوسناکانہ 
شم اه أو لسسدكت در فعل وابحاد قادرو مختار اُست ولی ترچجیج بی مرجچروانہداردو 
بحکمت کار کن : 

مسئله قضا و قدر را لاہنیٹس بابن وجه حل میکند کە ھر امری کە امتناع عقلی 
نداشته باشد در حدخودش الته ەسکن ا[سٹ اما ازسانامور ممکن آن امریواقعمیشود 
کھ ہا اموردیگری کە بر اومقدم بودہه و با اومقارئنه ساز گار باشد برحسب اصلامتناع 
تناقضش و اصل علت مو جنا؛ و مشیٹتٹ الہی جر براین وج4 قرارنیگرد ۹ باپن ‌اعتبارمہتوان 
کفت ھماٗ امور مقدراسٹ چون رابطة علت ومعاول درکار است وہرون آمدنمعلولازذ 
علت حصمی اس وا من کیفنٹت را ارو ىائبان بلفظی( )ادا میکنند کە معنی آن وجوب نر لب 
معلو لِ ار صلت ا سیا 

لسیٹ باغمال انسان ھم لایہنہنس نە جبر (٥)قائل‏ اُسٹ نَا“ نەو ہض و آز ادیمطلن(٦)‏ 
با بنمعنی کە فو بض مطلزر اقائل سك چون قدور بودناموررا بنا برالئر؟ سا معلول برعاندو بحعکم 
قاعدەھمسازی پہشہن معنقد|س ث بنا برا بنکه هر امریو افع میشودالہتہمعلو لامری استمقدم بر او 


ومتداسب با|موری کەمفارن او مہباشند.جبر مطلقر اھم معنفدنستومیگو بداختہار است(امر 
)١(‏ غسو‌نعام صمعع 16زدد:٢٥[‏ ۱ عو نر11 خانددہ ٦6‏ امہ نہ جط_-ب ام 1۵ز دہ ہۂ16( 
(٦)د1‏ ۵۳ج غازد٤ء‏ 6٦آ‏ 

(۳) ءثل روشن ابن‌سخن اہنست ه4 .ملا منسادی بودن قطرھای دائرد ھندسی عفلا واجباست د 
دائرۂکە قطرھابہش متساوی نبائند فرضش معتضےن تنافضش است وممتٹم است وحتی ددعلمخدا ھم 
صودت ٹمی پذیرد اإھا ایچاد دایرہە امری است مسکن و اختیادی اگر خر وەمصاحت باشد خداوئد 
ایجاد ھیکٹد واگر نباشد نمینکند قاین همان سخن استکه حکہا گفتەائد ادادۂة الپہی برامرمحال 
علق سینگیرد ولیکن دز امور ممنکن مختار است . 

)٤(‏ عم نبجراد “ا164 (ھ) ما؛[ہ1۳1 )٦(‏ <موئڈ۲لنفصز(1 ٤6‏ طط[ 


۷٠۰ 


فصلسوم 


بہن‌الامر بن) زہر| کە مختا ر کسی را میگوبند کہ فعلش ازروی شُعور باشد ودنگری اور 
مجہور نکند وآن فعل مسکن ہاشد نە واجب مندسی واین هرسه شرط در ارادۂ اسان 
موجود است ! شعور وعقل وقوۂٴ تسرز داشتنش کە آشکار است | گرچه یش وکم داردو 
درھرحال محدوداست . دبگری ھم اورا محور ساد وچون هر نقس انسانی ھی 
فرد است و پیش ازاء ن گفنەاہم کە برجوھر |زخادج اتری واردنمیآبد وھراثری ازاوبروز 
تد ازنیروی درونی خود اوست جزا: بنکهھ چون مخلونق اُست بالطیم محدود اسٹدو 

مائند آفرید گار قدرت تام ندارد . اموری راھم ک4 برآٴ نہا ارادہ میکندالبنە امورمسکن 
است پعنی اموری است کە میتواند نکند پاغلاف ٦نیا‏ را بکند پس باین ‌بیان انسان فاعل 
مخنار اسٹ ھرچند مختار بودن او ہامختار بودنآفر بد گار ہسیار تغاوت دارد ولکنشك 
نیست کە ھرچہ میکند باعلم ہابنست کە خلافآن ممکن استواین اختیار اسٹ وبمثتضای 
مرجج ہودن امرعمل میکند . 

ان بىان لاپپنیٹس را درجبر واخنیار بعضی پسندیدہ ووافی میدانند اما ہسیاری 
ھم سک ئن حی ابنست که او ہلفظ وصورت ظ۔اھر قنساعت کردہ است چەنصدبقی ممکند 
کەعقل وشعور ونروی اسان محدوداسٹك وازاین گذشنه قہول دارد کەفعل وارادہ انسان 
ھمههعلول امور مشدم ومنناسب باامور متقارن اومیباشند وفاعدۂ همسازی ین راخود 
اواختراع کردہ است وچہبسا میشود کە اخنیار انسان ناشی ازدواعی اس ت کەخود اذ نہا 
آگاہ نیست . با|ہنحال چگو نہ میتوان معتقد شد کە انسان فاعل مخختار است ؟ 
آخرین مطاب مہمی که ازعقاید لاہنیٹس درامور فلسفی وخداشناسی وچگونگی ۱ 

آفرینش باقی ماندہ اس تکە خاطر نشان کہم اینست کە آن‌حکبم شرح مبسوطی دارد در 
اینکەاین‌عالم خلقت بہتر بن عوالمی است کەایجادش ممکن بودہەاست نظر بابنکەآفر بد گار 
کە فاعل مختاراست بناہر حکمت بالفہآنجه را بہئراست اخنیار میکند . البنه ٹنبگوید 
دردنيا بدی و شر وجود ندارد ولبیکن اظہار عقہدہ مسکند کہ روبہمرفتہ خیر پىش از 
سراست وآن اندازہ کہ بعضی شکایت مکنند بدی غلبه ندارد چنا نکه نر ر کس عمریدراز 
کردہ وگرم وسرد سپار چشد٥ہ‏ باهمه دلتنگی کہ ازژروز گار داشه باشد ١‏ ڈیا شود 
عمررا ازسر بگیرد بسی شادمان خوامد بود .آن اندازہ نقص وعہب ه مکە درد نیا ھست 
بداو ند ملنسب تبست 0-27 بد گار هعلش سہتاست ووجودی اسنو بدی ونیں إمرعدمی 
است . مخلون که بالطبع وناچار محدود است ازنقص وعیبمبری سبماند وسیەروئی اذ 
ممکن هر گز جدانمپشود وبناہرابن وجود شر ناگز بزاست واز کچا کە سودمند نیست ؛ و 
علہما بحکبم ومہر بان ہودن‌خدا مقتضی است کہ حکم کیم ہا پنکە سودمصد است وباحکەت 
ومصلحت موافقت دارد . وانگہی عالم خلقترا رو بہمرفته بایدنگاہ کرد وموارد خاص را 
نہاید میزان گرفت در آنصورت دانستہ میشودکە خیروشر جہان‌راچون درست بسنجم‌خبر 
غالب است وآ نجه درعا لم آفر تو روی میدھد بہہنرین وج4 أست . 


۷۱ 


سیرےکمت ددارو ہا 


ھرجند اکثر حکمای پیشین هھمابن نظر را اظہارکردہ بودندکە ھرچیزی بجای 
ویش نیک وست ولیکن درمتأخران ومحققانی که از ار باب دیانت نبودہ|ند خاصه درارو پا 
کی باندازۂ لاپینیٹس درین باب بحث تکردہ ومبالفه ننمودہ استچنائنکە خوش بینی )١(‏ 
اومعروف وضربالیثل شدہ وبعضی ازظرفا ہجد وبہزل سرہسر او گذاشتەاند و< آفرین 
بر نظر پا خطا پوشش باد> گفتە|ند . 

پیش ازاین گفتە ای مکەلایہنیٹس درھمەرشتەھای معارف واردشدہ وتحقیقات گرانبہا 
نمودہ است ولیکن نظرما دراین کتاب ھمه متوجه ہمہاحث فلسفی است وبمسائل دیگر 
نہپردازیم . دراخلان واصول ومبانی دیانت وسیاست وحقوق وعداكت ھم گنتگو بسیار 
دارد ولیکن تحقیقائش دراخلان ہر [آٴنچە دیگران گفته(ند چیزی نمسافراید وعلےم اخلان 
اومبتنی ہرھمان اصول فلسفی اوست کہ ہآسانی میتوان استنباط کرد . دردیانت و سیاست 
ھمچون مہاحثائش اساس]ً مربوط بعالم عیسویت است برای ما چندان سودعند نبست و 
بہمین اندازہ کە سررشته عقابد فلسفی‌لایپنیٹس راہدست داریم دائستہ میشودکە وجود او ؛ 
درعالم علم وحکمت چەأئیر بزرگکگ داشته است . ۱ 


- چ2 
نصل چہارم 
حکمای انگلیس در سدۂ ھفدشم 
بعش اول 
تار 

طامس ھاہر )٢(‏ درسال ۱٥۸۸‏ دربنکی از شہرھای کوچك انگلستان زادہ ودر 

سال ٦٦۷۹‏ درنود ودوسالگی در گذشته است . پس ازانچسام تحصیل بہرہ او معلمی 
وندیمی بزر گزاد گان شد وقسمت مہمی ازدورہ زندگی اومصادف باانقلابات انگلستان 
بود ازاینرو بارھسا ہمسافرت ازانگلستان برون رفت گاھی بمصاحبت برر گان وگامی 
برای دورز ہودن از ناامنی وغوغای | نقلاب ۰ از جمله مدت زمانی درفرانسه مقیم و بافضلای 
آن کشور ھمنشین ہودء معلوماتی کە درمدرسه فر ا گرفت‌ادبیات بودامافلسفۂ اسکو لاستیك 
راکە آنزرمان بنیاد علم بود نپسندید واو ازکسانی اس که ہافرنسیس پیکن ودکارت 
در خراب کردن ا[ساس اسکو لاستبك ھمکاری کردہ است ؛ در چپل سالگی بریاضیات و 


)١(‏ 6٥58٥٤از‏ نام0 این خوش بینی دادر زبان فرانسه باین عبارت ادا میکنندکه مثل شده است 
در ین‌عالمکە بہترین عوالم ممکنالوجود است ٭مه چیز بہ بھترین وچھ|ست> 

وملاطودەج: همةسمص ٥٥‏ عتحالنمدہ ء1 دماستمدنھ صصوچ: ےد تہ 
(٦)معط‌طہ1]‏ معسمط٢'‏ 


۷۲ 


فصل چہادم 


تیانع داد ودوارشاتی ساب دآیشہ آا مظام لتق انت :درحدود پنجاء 
سالگی بغفلسفه مصایل وبیشتر بحکمت عملی بعلی سیاست واخلاؾ متوجه شد ودراین رشتەہ 
کتابہسای چند تصلیف نمود و تحقیقائش دراین مباحٹث غوغا بللد کسرد وبمشاجرہ بلکه 
ہمعاطرہ٥‏ دچارشد بەبیدینی ھم ہم گردیک وك اندازہ جہسا نگردی وسز گردائیش از 
اینراہ بود. با نکه ازحکمای درجۂ اولئیست چون محقق وصاحب‌فکربود ومری دداذ 
کرد وپیری رسیدک مکم محترم ومتبر گردید نظریاتئش دد افکاد تأئیر مہم نمودہ و 
مخصوصاً درتاسمیس علم نفس و علم اجتماع نظریائش مدخلیت تام داشتہ است تصنیف 
مہم دراپن مبساحث د وکتاب است یکی بزبان انگلیسی است لویاتان )١(‏ نام دارد و 
دیگری بز بان لاتین بنام <اھل شہر > )٢(‏ معروف است . 


نخاجاج 


ازحکمای انگلیس کسانیکە صساحبنظر ومحتق بودہ وازخود رأی مستقل داشتند 
همه ہمشرپ اھل حس وتجر بە متایل ودرفلسفه مذھب مادی رامی پسندیداند. سردفت رآ نہا 
در پابان سدۂ شانزدھم و آغازسدۂ مندعم فرنہیس پیکن‌استکه درجلد نخستین این کتاب 
بقد رکفایت اوراشناسانیدہایم ماب کہ ابنكمختصری ازعقابدش رابیان میکنیم درجوانی 
درك خدمت فرنسیس ہیکن رانمودہ ودرعلم ازاوپروی کردہ ولیکن بیش اذاوہرھان 
قیساس وفلسفۂ اولی توجه داشتہ واز این جہت بەدکارت نزدیکٹر اسٹ وبا فلسوفے 
فرانسوی معاصر بودہ واز فضلائی است کە بررأی ھسای او اعتراضات کردہ ومباحثات 
نموده اسٹ . 

تعریفی که هسابز اڑ فلسفه مسکند اینست ؛ شناخت معلو لہسا بعلت وشناخت علتہا 
بمعلولشان ہو سیل استدلال درستہ استدلال وفکرددست بعنی جمع کردن معلومات ہاھم 
باجدا کردن آ نہا ازیکدیگر۔ بعبادت دیگرفلسفہ یعنی ؛ تجزیە وث رکیب؛ وتجز یەوتر کیب 
تنہسا باجسام تعلق میگپرد وغیراز جسم ھرچە هست موضوغ فلسفه وعلم نمیتواند شاو 
مر بوط بدین وایمان است . 

بس علم وفلسفه ساجسم سروکاردارد خواه جسم طبیعی یعنی جماد ونبات وبدنہای 
حیوانی و انسانی (علوم رباضی وطبیعی) خواہ اجساماجتماعی ومدنی بعنی مردم واقوام و 
مال(اخلان وسپاست) ودرهمةاین علوممدارعمل ہر تجر بەوحس‌است وفکروتعقل نیز بنیادش 
برحس است. محسوسات بوسیله حافظه درذھن اندوختہ میشود ومعلومات راتشکیلمیدھد 
کہ جمع وتفریق آنہا فکروتعقل رامیسازد: 


حس شم چون ددست بنگری خز گنی است کە“ ازاشیےاء در محبط إٌعداث میشودو 


(١)‏ وط1: چو ناماژدھای ھولناکی استکە ددتورات مذکوراست ومقصود مصنف اذاۓن 
اژدھا دولت وحکومت است کم باپد ہسبارمقتدر باشد . 


(٦(‏ ۷6 ز)) ع(] 3(مقصود سیاست عدن اُست 


۷۳ 


سیرحنگمت دزادد پا 


ہو سہلا * اعصاب رمل انسان مبرساے ونکته در|ہنجاست کهە مج سوسات ھ4 جزحرکاتی ۰ در 


ممٰغزوبدن اتتاق وا میشڈو ر چبزگق لیسٹ وحادمات وعوارضی که بنظر مسا مار سد 7 

: . 7 "حم 5 سی ضر 2 
وھم است چنا نکه تجر ہہ میبینیم ث4 چسون بچڈم ضر ہتی وازد مپاورد ا ڈٹرچھ درشب 
کاربات ہاشد چشم بر مبزند و روشنائی حس می شود و حال آن که نوری در 
مبان نیست . 

نفس باروح (رودان) ھم امر غبر جسمانی لیسٹتا ومبان حیوانوانسان تغاوثت درشدت 
وضعف مدارك است . ما نہزمائنه جانوران گرفتار نفسانبات ھستہم ڈ٠‏ بر مامساطند و 
اخثیاری از خود نداریم ٠‏ عقل شم ازْ نفسانبات جلو گبری یسک ومحرگك ُ۱ نسان دراعمال 
تنٰہامہرو کن دم وآمید اُسٹ تیر رحخر کر نی کە در نفقس واقع میشود 7 گر بازند انی ملایم 
و مساعد ا(ٰست خوش 1 ۰ میباشد وانسان 1 - خْو اھان اٴستٹ وا کرمشافی ومزاحم کا 
ناخوش آ بند است وشغخسص از آآن می گربزد. مہداً ( نجوخوشی والم ولذت ھمینذاست وداعی 
8 و 2 لے ۰ 
انسان ھم ہر| نچه میکند جز گرائیدن بخوشی وہرھیزاز ناخوشی چیزی نیست یعنی مہزان 
اخلان و بنیادش برسود وزبان استو نیات وبد اموری نسبی میباشند بعنی حسن وبح اآمور 
ہر حسب سود وز بانآ نہاست ونیک وبد ودادویپداد درنفس امرو حد ذات حقیقت ندارد 
وانچه مصاحت وخبرشخص دراوست ھمان بث است وداد اس س مابه کارھای انسان 
اخود خواھی است . 

دینداری إز نرس کیغفر وعذاب اٰست وحفی شفقت ودلسوزی کہ کسی ہر بیچار "ان 
مبپاورد ازرنچی (ست کہ میبرد چون نصوز میکند کہ مسکن (ست بخود اوھمان ہیچار کی 
روی مد 

| نون ھیثت اجتماعیہ را بنظر بگیریم . بعقیده ھابزابنکەہ کػفنەاند طبیعت انسان 
مد نی و اتب می اأست مخححطلاستٹ درحسال سی انسان دشسن انسان اٴست واین عبارث از 
ھا بزمعروف است کهھ انسان برای انسان تفر کک است )١(‏ : هر :۰ ھرچه میەواهد برای 
خود منخو (شد و بشرر دیجری میندو هد ناہر یرہ ن ھم“ باھما درج'ٴ كأ و اشنه بود وفر :. 
نہرویش بیشتراست پیش میبرڈ وابن حھی(ست سے چر| بنکہ ہا ان وضمامنت مبان مردم 
دواد بود وزند انی تلخ خ ودشوار است چہ بزر ا بن نعمتہا برای ھینٹ اجچتمساعيهھ 
امنیت |ست ت مصلحت 00 ڈواشستٹ کہ وسیله استفرارامنیت را راھم کنند وآن 
اہنست کەھر ک5 س ارح عق وآزادی خود تصرف ىظر کے وىای بن ملہن 20 شود 
ازایٹروست کە ص3 ہر سپ تراضی وبا ی برای حفظ اسنیت وہرھیزجنك وجدال دای 
قواعد 0 قوانین وضع مسکنند وخود را باآن معیاء منمایك جزابلکه رعایت قوات وحفظط 
امنیٹمہان مردم بخودی خود صورت نمی'ذبرد پس صلاح درابنست کہ امورخوریش راتشویش 
بکنفر نماد کە او باقدرت واختیار تام آٴ ہا دا ادارہ کند وامنت رابانیروی زورنگاہ بدارد 


آ1٥ این عبادت بر بان لانین چنین است وں‌"تا نمنھسمط‎ )١( 
ات‎ 


۷٤ 





فصل چہادم 


و برای چنین مدیری ھیچگونە قیدوبند روایست. 

باری ھابز در کارھمای دنیا بدہین است و فلسفہ|ش مادی است بنیاد علم را حس 
میداند و بنباد اخلان را سودو زیان و بتباد سیاست را زور واستبداد مہنداردوقدری از 
این عقابد نتیجةه انقلاباتی است کھ درکشور اودست داد واز آن جہتآ زار کشیدەواگر 
خبرو آسایشی دیدہ درحما بت بزر گان و پادشاھان بودہ(ست . ددھر حال میتوان گفت‌عقایدی 
راکه سیاری اشخاص دردل دارند وب بان سکوتد یا عمل میکنند و خلافش رامدعی 
ھستندھابز صادفانہ ہمان کردہ وتحت قواعد و اصولاوردهہ است . 

بجحش حدم 
لا( 

جان لاك (١ٰ‏ پکی از بزر گتر بن حکمای انگلیسی درسال ١٣٣٦۱زادہ‏ ودرھفتاد 
و دوسالگی در ١۷۰۹‏ در گذشته :اسٹ سس از لتحصیلات عمو می چون فلسفة اسکو لاستیيك 
رای پسندبد بطب برداختضناً ہا بعضی از بزر گان رابطه داشت و باینواسطەدر بارۂ 
از کارھای کشوری نیز دخالت بافت .بخادج انگلستانھم مسافر ت کرد وخصوصادر پاریس 
2 ھلاند مدنی اقامت نمودہ (ٰست ہو اسطهُعقاید سیاسی کہ داشئتٹ مدتی ازصر گرفارآزار 
مخالفان ہود اما جزمیات وقایع زندگی او چیزی نیست کە نقل آنہا سودی داشته باشد. 
در مسائل‌اخلافی وتر بینی و اقنصادی و مذھبی و سیاسی ‌رسالەھای چند نوشتهاسنو لیکن 
تصنیف مہم او کاب فلسفه اوست کە <تحقیق در فہموعقل انسانی>(٢)‏ نام داردوتفر یا 
تمام آب,چە ازفلسفه اوبیان خواھیم کرد نعل از آن کتاب است . 

۱ جج 

بارھاگفتەایم کە پکی از مسائل غامضی کە از دیرگاھی مورد توجه دانشندان 
گردیدہ مسثله چگونگی علم انسانی است بعنی اینکە انسان چگونە علم پیدا میکند و 
ادراکات بچه وسیله برای او حاصل میشودو چه اندازہ حقیقت دارد و تا کجا با وائع 
مطا سض ا(ست. 

و نیز معلوم کردہم کە از زمان باستان این مسئله را اینقسم حل کسردہ بودند کہ 
بععسی از مدرکاٹ ہواسطه حواس ہنجکانه بھی ہو سیله ٹن دڈسٹ میدھد و بعضیىی امور را 
ہم انسان ہو سیلعقل که امری مجرد و ازتن جداسٹدر مبیابد ہ ودیدیم کا بمضی ازحکما 

ثہ پیشوای اہشان افلاطون‌است مدر کات حسی رامعتبر مەانسته ننہا ہر ای معقو لات حقیغٹ 
قائل شدند و معتقد بودند آه معلومات عفلی در نفس انسان آشکار بابنہان موجوداسٹ و 


)١(‏ معله٥٢‏ مصطہز 
)٦(‏ بز بان انگلیسی قوصن4ف ہا عقصہ صعسط چدندمعدہء د121 


بر بان فر!نسه ‏ جرنووسط غصّ صعفصہ؛ت'٢‏ ععدء نو788 


٢ 


سیر حلکنت در اروپا 


ہاید کوشید کە هر چه از آ٘ن معلومات ہنہان و بالقوہ است آشکار و بالفعلٴگردد. بعضی 
وت از حکماکە سردفتر ٦‏ نہا ارسطوست ادراکات حسیرامعتہرو مبداً عا مانسانشمردند 
با و اک حس‌فقط جز ئیات و مادیاتر ادرك میکند و ادراك؟ کا بت جب 
عقل است . بعضی ھم ماننه ابہیقوریان ورواتیان‌علم|نسان زا متنحصر بسجسو ساتدانستند 
و معقولات را نتجة محسوسات پنداشتند ۔ 

دکارٹ که برای فلسفه عارحی نو ربخت محسوسات را فقط وسیلە تشخیص‌سود 
و ز بان چہڑھای خارجی رای من بنداشت و تحقیق کرد که معلو ماک از راہ حس برای 
انسان حاصل میشود ہا واقع مطابقی نیست و بناہراین در علم اعتماد برعقل باید ہاشد و 
افلہارعثہدہ کرد براینکە گذشته از تصوراتی که اذ راہ جس اذ خارچج واردڈھن‌میشود و 
آنچه ذھن خود بقوۂ متخیله جعل میکند معانی دیگر درذھن‌انسانھس تکەفطری ‌است(١)‏ 
بعنی خاصیت روح ہا عقل انسان است بعبارت دبگر ا نہا را خداوند درعقل انسان ودیعەه 
نہادہ اِسٹك بنا دیگرھ مم کە کارتزین شردہ شدەاند این عقیدهہ را داشتند و تصدین 
تا وپیش حر مور نان رااصحاب عقل نامیدەائد . 

در خود انگلستان ھم از معاصر ان‌لاك کسانی بودند که مذھب افلاطون را داشتند 
ودر ہاب وجود معانی با دکارت موافق ہودند |ما اك کہ در بسیاری از چیبڑھا ہا دکارت 
موافقت داشت درباب معانی فطری ہا او مخالف شد وکتاب معتبر او کە پیش نام بردیم 
بعنی ط تحقیق درعقل انسان> ازینرو نگاشنہ شدہ وآن نخستین کتا بیست کھ درچگونگی 
علم انسان بتفصیل واردگردیدہ و مبداأً شدہ است بسرای بحث طولانی کە حکمای اروہا 
ددین ہاب ئمودەاند و در واقم لاكث از مؤسسان روانشناسی علمی میباشد ؛ ابنك خلاصه و 
اصول مطالبآن کتناہرا ہدست میدھیم . 

ٹیڈ 

بعقیده لاك معلومات یعنی تصودات ذھنی انسان فطری نبست چه اگر فطری بود 
در ذھن ھموارہ حاضر میبود مگر اہنکە قبول کنیمکە معلومات فطری است اما انسان 
از آنہا[ گاہ نیست واین سخنی است بی‌معنی وتناقض دارد ۔ 

و نیزاگر معلومات انسان فطری بود ھمه کسَآٴنہا را میداشت و حاجٹ بتحصیل 
نبود وحال آٴنکه آشکار استکه ھیچکس نپاموخته دارای معلوماتی نمیشود و میدانیم 
که کودکان ووحشیان و عامیان بسیاری از معلومات را ندارند وا گردرست تأمل کنیمدر 
می یاہیم کە معلومات انسان مکتسب وننیج“تچر بە است جزاشکه ہسپاری از آ نہاراشخصس 
از کود کی کسب میکند و باین واسطه چنین مینمایکە از آغاز ز ند گانی آن معلومات 
را دارد وحالآنکە از آغاز زندگی بنای کسب معلومات دا مبگذارد وهمه را ہتدریج 


در مببپاہد. 
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ۂُصل چہارم 


اینکه سو وک بعضی معا نی‌ھست که شے4 مردمان آنہا راتصدیق دارندواین دلیل و 
فطری بودنآ نہاست اشتباہ است‌چون مسلم نیست 5ە4آن معانی را همە کس تصدبق داشتہ 
باشد وبرفرض کە چنین باشد دلیل برفطری بودنآنہا نمیشود ومیتوان کت آن معانی را 
همه ازیکد تک نٹ میکنند . ٰ 

بعضی مفہوم ھا راھم کە ادعاکرد٭اندکه فطری هستند یاممکن است چنین بنظر 
آیندلاك ہرمیشمسارد وتحقیق میکن دکە فطری نیستند مثلا مفہوم تساوی (اینہمانی) و 
بگانگی جزءوکل وجوھر وخدا وپرستش ومائندآنہا ۔ چنانکە درباب مفہوم خدامیگوید 
ہسیاری از اقوام هستند کہ ھیچ تصوری ازخدا ندارند بلکە درز بان٦آنہا‏ لفظی برای این 
معنی نیسٹ . ازاین گذشتهآ نہا ھم که نام خدارا شنیدەاندآ یا همه تصوری کە ازخدادارند 
یکساناست ؛ صرف نظر از کسانیکە منکر وجودخدا ھستندآ پا تصوری کە پیرژن روستائی 
اڑخدا دارد ھمانسٹ کەه حکما وعرفا دارند ؟ وایا ایی تصورھا راباین اخنلافہا مبتوان 
فطری دانست ؟ 

واما ابنکە گمان رفته است که بعضی اصول اخلاقی درنرزد مردم نطری اسٹآٴنہم 
اشتباہ است؛ بعضی خواھشہا و آرزوھا رامیتوان کفٹ فطری است مائند آرزوی خوشی 
'وہزاری ازرنج امااینہا طبایم است نەحقابق واصول اخلاقی یعنی حسن وقبح در مردم 
عمومیت ندارد وبسا امور درنزد قومی زشت است ودرنزد قوم دیگر زیباست . بعضی ٴ 
چیڑھا درب دیانت ممنوع وجرام اسٹودر دیانٹ دبگر جایز ومہاح . بعضیاقوام وحشی 
دا میبینیمکە آدم میخورند واہنکار را نەبرسہیل اتغان وازروی ھوای نٹس یااضطراد 
میکنند بلکه جسابز ومستحسن مد ا نند 2 این گذشتہ چبزھائی ھم که حد[کثر مصسردع 
نیکوپا واجب مبدائند اگر پرسی چرا نیکووہا واجب است پکی میگوید چون حکم 
خحسد|است دیگری میگوید چون شراف انسان اینقسم معنضی اٴست سومی میکوید دل 
بسیار عشاید واصول دراذھان راسخ است ئٌە چون درست تحقیق کنی میبینی فضلان 
ہبرزن 5 فلان دایہ در کود کی بذھن مافروبردہ وبطول زمصان وانس وعادت برای مسا 
حکم خد| وعقہدہ صحیح شدہ ومائند عقاید دینی واصول اخلاقی پبیرودی :اسنا دا واجب 
دانستەایم . ۱ 

وچون معانی وتصورھا فطری نشد تصدیقہا واحکام وقضایا ھم کە از نہا ساخنہ 
میشود بطریق اولی فطری نخواھد ہودوالبته مقصوداین ٹیست ک٭ درعالم حقابقی نیست 
واصول وقواعدی وجود ندارد عالم خلقت ھمانا حقیفتی دارد وقوانبنی برحسب طبي 
بر آن حا کم است اماغیر از آٴنست کەآن حقابق واصول برانسان بفطرت معلوم ىاشد و 
حاجت با کتساب نداشته باشد. 

درفطری دانستن معلومسات حقیقت اینست که چون دید٥|نہ‏ بعضی احکام وفضایِہا 


۷۷ 


سیرحکمت در ارو پا 


مورد تصدیق هھمه کس استولیز بعقل خود رجو ع کردہ و نہار! درست یافته ومحل'زنردید 
ندأنستەاند چنین پنداشته اندکه ازروزی که بدانیا مہ اندآنحقایق رامیدانستە وتصدیق 
داشتەاند پس دنبال کشف مبدا ومنثأ1نہا بر نیامدەاند . بعضی وا تنبلیٰ فکر مائم شدہ 
و بعضی را ود سندی شرئ ران داشتهہ که بگو نت ان حقایی را خدا دروجود انان 
سرشتهہ است وطببعی وفطری اومیہاشد : 
: ہس و ؛ :- ےھ : عیے 
ہے ونسز گفتەائد بعضی اصول واحکام اخلاقی فطری است چو نکه دل ہدرستی 1 نہا 
دڈواھی مملفشد ووجدان (١)‏ حکم سکتا ولیکن ۱ گر درست نال شود دانسته مبشود کہ 
ص زج 
وجدان موم مختلف اٴست ودل ھ4 سن یك چیزر ڈواھی لمیادشاء وج“ سیار چبز ھا 
شست ٭ دل با نہاگواھیٰ فیدھد ووجدان حکم کک ولی سبب حقیقی ان انس وعادت 
است وا ثر غبرازین بود وحسن وقبح‌کار ھسا بفطرت معلوم بود بتعلیم وتر بہت اخلاقی 
حاجت نبود۔ 
درفصل ہش گفٹیم کە لا ہنینس بالاك درین عقیدہ مخا لقت کرد ودر مقاہل کتاباو 
نے این تحقیقات درجزء اول آن سمل آمدہ وتحتیقات دیگرش دربىارۂ علم انسان ھمه“ 
7 ہرھمیل نظر اس کتاپی ہنام ذتحفیقات تازہ درہارۂ فہم وعقل انسانی> نگاشت و 
پہسانکردیم کە چگونە وجود معانی فطری دا توجیە کرد ومعلوم نمود کە بسپاری از 
مدرکات انان درذھن او بالقوہ ھست وہنہان است وابنکه میگوئیم معانی ہرای انسان 


دہ 


فطری است غرض این نیست کھ مه معانی درذھن اودرھمه حال حاضر وبالفعل موجود 
است ہلکه غرض اینسٹ کھ انسان فوہڈ درك وکئفآن معانی را دارد ویقین است کھ اگر 
آن معانی درذھن انسان نہانی موجود نمیبود نمپتوانستٴٴنہا را دریابد چنانکە درذھن 
حیوان بہہج وسیله نمىوانآن معانی راوارد نمود واشتباہ لاك ازاینجا ہرخاستہ است کە 
حقا یی وت ضروری زا باحقابق ممکن وعادی فرن مگذاشته است واگر فرن گذاشته 
بود ہرمیخورد با نکه حقایق واجب ھمجون اصل امنناع تناقض وما نندآ نہا چارہ ندارد 
اڑاینکه درعقل انسان بفطرت موجود ہاشد ومعلومات وتصوراتی کہ مبتوان کفت بتعحر به 
ومشامدہ ہرانسان معلوم‌میڈود فقطآ نہاست کە عفل ہوجو بشان حکم نمبکند وازانکارشان 
امتناع ندارد (٦(‏ 
دی 

مندرجسات کات لاك منحصر بثنفی مصانی مطری نیست وس ازفران از اسن 
مبحث واردمپیشویم دراینکە مبدأً ومنشاً معلومات انسان چہست بس انواع ملف معانی 
را ازسد نظر میگذراند وازجہسات چند تقسیم مبکند ومنشأً 1 نہسا را بدست میدھدو 
اشنباھاتی کە در ہاب آن معساہی برای مردم دست دادہ معلوم میسازد ودر نکی نگی آ نہسا 


(١)ہع۰0780[65)‏ 
)٢(‏ این:حقیقات از باب او ل کتاب‌لاك ہانظر ہاب |ول اذ کتاب لا یہنیٹس گر :ته شدہ(ست. 


۷۸ 


فصل چہارم ' 


بتفصیل تحقیق میکند و نکتہ سنجیھای دقیق مینماید و اعمال دماغی انسان‌را کەمنٹھی 
بدرك آن معانی میشود تشخیص ‌میدھد واحوال نفسانیکە از آنہاناشی میشودہمین‌مبکنہ 
و نتاہج اخلائی کہ حاصل میشودہدست میدھد چگونگی الفاظی راکە دلالت بر آنممانی 
دارند مورد ملاحظه قرار دادہ بال٦خرہ‏ کفیٹ حصول علم و مەرفت را ہوسیلً آنمعانی 
و مفہوم ھا در نر منگرد و ما اگر بخواھیم دراین‌جملە وارد شوہم سخن درازمیشود 
پس ناچار مہمنرین آنہا دا باشارہ میگذرائیم تا نمو ازتحقیقات او باشد میگوبد: 

فھن انسان در آغاز ماند لوح سفیدی اس ت کہ ھیچ چیز بسرآن نگاشتہ نشدہ 
باشد ول یک م کم تجربہ معلومات دا در آننقش میکند وتجر بە دوٹسم است‌یکی احساساتی 

4 از اشہاء خارجی در میبابد دیگر مشاھدات درونی کە بتفکر و تعقل برای او دست 
مبدھد و 'عقل معلومات حاصل درذھن را مییرورد و میورزد . مطالعه در احوال کودکان 
اہن سخن را بدرستی روشن مبکند که کو دھنشان روز بروز بواسطه تحربہه 
بعنی تنوع احساسات و تعقل وسعت میبابد درھرحال ھیچیك از معلومات و تصوراث‌نیسٹت 
کھ پیکی ازاین دو مبدً بعنی جس وفکرمنتہی نشودو فکروتعقل ھمپس از آن بت سا 
4 محسوساتی درذھن وارد شدہ باشد واپنکە گفتەاند نفس دائما در حسال ضکر اس 

مسلم نیست وخلاف مشہود است واین ادعا چنان اس تک بگوپند جسم ھموارہ در حال 
ح رکت است وح رکتش دیدہ نمیشود بابگوبند شکم ھہث هگرسنەہ است ولی بعضی اوقات 
متوجھ لبسٹ ۔ 

باری ذھن در |مر علم بکلی منقعل ا(ست مائند آئینە کہ دراو عکس میافتد وتعقل 
ھرالندازہ عالی ہاشد جز حس و مشاھدۂ درونی منعاً دبگر ندارد واز عباراتمعر وف اك 
است کہ جز آنچھ بجس در آمدہ باشد ہچ چیز در عقل نیست ؟ وجواب لاہنیتسھم 
شس وف اس ت کہ کنتہ است رر یق جز آ سج بحجس در آمدہ باشد ھیچ چیز درعقل یسٹمگر 
خود عقل ٭> چون خودلك ملکرعقل لیسٹت۔ 

تصور (۔ با مفہوم ہا معنی )(١)دو‏ قسم است بیط ومر کب مفہوم سط بوسیلە 
حس پا تفکر حاصل مینود وذھن نسبت بآن‌منفعل است بعنی فقط پذہرندہ است ھمیلکه 
آن معا ی را و یافت کرد انا را بقوة فاعلی باھم جمممیکند و معا بی مر کبزامیسا ا( 
و ذھن انسان جزاین‌دوفسم معنی نمبتواند در برداشه باشد وھمجنا نکەانسان ئسہت بامور 
مادی جزجمع و تفریق موادیکامل نمبتواند بکند ونەبکذرہ میتواند اجادنماہدونەبِكف 
ذرہ را میتواند معدوم بکند نسبت ہمعانی وتصورات ھم چنین است۔ 

بعضی از تصورات بسبط اِژ راہ ىك حس نہا حساصل میشود مانند رنگ وآواز 
)١(‏ باد آوری میکہمکە دد اپنجا معنیو مفہوم دتصوز ھرسه تآرجمةٌ ي0 اسٹ باعتبار مختلف 
ا۵ ھرسه زا میاوریم برای اصل اصطلاح مطلبر وشن باشد گاھی ھم ناچار میشو ہم بن کلمە را 


علم گن معلوم آر جم* کنیم ٠‏ 


۷۰۹ 





سیر حکت ددارو پا 


ومزڑھەو بو و گرمی و سردی ویکی از آن تصورات مہم کە ہوسیلهُ لامسه حاصل میشود: 
تصور جرم(١)‏ اُست بعلنی آ نچه مانم عدم تداخل |ست . بعضی از تصورات ازراہ چندین 
حس حاصل میشودو بیشری بواسطە باصرہ ولامسه مائند زمان وبعد پا فضا و حرکت 
و سکون و شکل . تصورمای بسیطی که از راہ فکر حاصل میشود تصور ادراك است و 
اآراده وتقدرت ووجود ووحدت و الم ولنت و مانند انہا۔ 

نصوردات و معانی بعضی مشت اندو بعضی ملقی ۔ تمہورھای مثبت مائند کس و 
روشنائی است وتصورھای منفی مائند سردی وتاریکی ۱ 

آنچهە درعقل ‌وارد مپشود وذھن‌درك میکند تصورپا معنی بامفہوم است ولىقوەای 
راکە در چپڑھا ھست کە تصور را در ذھن اپچاد میکنند خاصیت )٢(‏ میگو ئیم‌مثلاسفیدی 
در ھن مفہوم ہا معنی با تصور است و در ہرف خاصیت است وخاصیت دوقسم است. بعضی 
ذاتی جسمند و ازآن منفث نمیشوند و آٴنہا را خاصیت نٹستین مینامیم مائند جسرم و بعد 
و شکل وعدد وحر کت پاسکون. بعضی خاصیدھا مر بوط ہبذات جسم نیستند وعرضی‌اند 
و فقط احساساتی هستندکە ہو|سطۂ خاصیت ھای نخستین در ذھن ایجاد میشوند مانند 
رنگ و ہوو ا نہا را خاصیت ھهای دومن میگوئیم ۱ 

ایجاد مفہومات در عقل ہواسعله ابنست که او چندین قوہ دارد. 2-2 ادرات )۲( 
کہ نسلین مر ۔ملە علماست دوم حفظ (٤)که‏ معلومات را درذھن نگاەمیداردودرموقم 
بیاد (۵) میاورد .سوم میز(٦)‏ که معانی وا از سلٹلایکی جدا یلت و تشخیص میدھد.چہارم 
سنچش (۷) کہ نسٹ مبان معلومات زا دوعییابد . پنچم ت رکیپ(۸) کە معانی بسیط راہا 
ہم جمم کردہ معانی مرکب میسازد . ششم تجرید یا انتراع (۹) کە یك معنیجزئی راکه 
ازمشاهدۂ يك فرد معلوم شدہ ازمقارناتیكەھمراہ دارد جدا میکند و مغفہوع کلی میسازد. 

از این شش قوہ ؟ەہرشردیم پنجقوة اول میانحیوان وانسان مشترك اسٹوششی 
مخصوص انسان است ؛ وسه قو؟ اول فقط انفعالی است ودرسه قوه آخرنفس فسالیثدارد 
و ہواسطة ابن سە قوہ از تصورات سیط تصورات مر کب میسازد . 

تصورات مرکب ھم سا قسمند: تصور سحالات )٠١(‏ تصور ذوات )١١(‏ 
تصہور اضافات(٢۱).‏ 


)١(‏ مُصئف برای این معنی لاظی بکار رد استکه کام حمود وکام |ساحکام باید ترجمہ کرد 
) بفرانسه نازق[1ن8) دلیکن منظود جسمیت جسم استکهھ مانع 7دإ|خل اسٹوماجر مرا مناسب تر 
داسٹیم )٢(‏ 00.1116 ۱ 
(۴) مم نامزہہء٭ع )٤(‏ صہااہ 6خ (۰) عنم و7767 
“٤ )٥(‏ -٭٭د:ہءۃ 7ط (۷) صہ:؛صمم دہ“ (۸) صمنالەج×ہ٥٤‏ 
(۹) دمزا ء٦‏ ٣ائط۸ )٠١(‏ ٥١ہو‏ ٥ة‏ :ع٥18‏ 
)۱١(‏ وہعصما‌طدہد ع۵ ٤1461‏ (۱۲۴) دہ(اداہ: ٥ة 146٥:‏ 
۸۰ 


فصمل چہازم 


ملا تصور مکان وشکل ودوری (مسافت) حالتہای تر کہبی ھستند ازتصورسبط 
بعد که بباصرہە ولامسه ححاصل شدە٥|ند‏ ؛ وتصورمسوقم وساعت وروزوسال ومسانندآ نہا 
حالاتی هستند ازتصود زمسان وپی ددپی ببودن چیزھاکە بواسطه پباہیآمدن تصورات 
درنھن حاصل میشوند وتصورمتناھی ونامتناھی وجاوبد حالانی ازتصو رکمیت ومقدار 
میباشد . واگر کسی ابرادکندکە تصور نامتناھی و جاوید از کجا بنھن مسا وارد شدہ 
درصورتشکە چیزی درخارج نبافثهایم کە زمان یا مقدارش بی نہسایت باشد لاك جواب 
بر اع شورات سان می مار سو رات مت تی الب سوہ 
تصور نسامتناھی چنسا نکه لفطش دلالت دارد از نفی حد ونہایٹ حاصل میشود ہو اسطة 
اہنکه ڈھن توانائی دارد کہ برھرمقداری مقداری تازہ بیفزاید ولازم نبست ہی نرمایتی 
بطورمثبت ادراك کند ونباہد اشتباہ کرد تصوربی نہایت بودن زمان یافضا یساعدد را 
ہا تصور زمان یابعد پا عدد بی نہسایت ؛ چهھ ہی نہابت بودن مقداد را میسوان ہذیرفت 
ہواسطۂ ھمینکە میشدوائیم ہرھر مقداری مقداری دیگر بیفزائیم امامقدار بی نہسات را 
نیتوان تصور کرد بعنی ادراك وذھن ماگنجایش مقداربی نہایت را ندارد بمہارت دیگر 
بی نہابتم ہودن زمان‌یابعد باعددراتعقل وتصدیق میتوا ن کرد امانصور نمیتوانئمود. 
بکی دیگرازاین تصورھا تصورقدرث و توانائی اسٹ یعئی چون تغیبررا درچیزی 
میبینیم ومشاهدہ میکلیمکە چیزدیگری آن تغیپررا سہب شد تصسور توانائی ہرانقعسال 
برای چیڑ نخستین وتصور توانائی فعل برای چیزدومین ہڈھن میآید وبہتٹرین وجە ادراك 
ٹوانائی آٴنست کہ شەص درخود مشامدہ میکند کە فکری باعملی‌ر! میتواند بکند ومبتوائند 
نکند وازاینجا تصور ارادہ درذھن حاصل میشود کہ توانائی برفعل باترك فعل است و 
چون ارادہ رابکارینداڈم آثراعزم وقصد گوئیم ٠‏ 
اما تصورذوات ابن قسم روی میدھدکە ذھن دربعضی موارد متوجه میشودکه یك 
عدہ از تصورات سبط کہ بوسمله حو اس مخثتلف حاصل میشو ندھمو ارہ باھم هھستند بناہرین 
مجموعآن تصورات رايك چیزمیانگارد . مثلا ذاتی کەآنرا خورشید مینامند چیزی نیست 
مگرمجموع تنصورگردی وروشنالی و کرمی وحرکت منظم دائمی که چون أٰین مجموع 
ھمیشه ہاہمند يك چیز پنداشتہ شدہ وآنراخورشید نامیدەاند . پس اھل تحقیق بتشخہس 
جوھروعرض قائل شدەاند وفرض کردہ|اند موضوعی ھت برای صفاتی کہ تصورات سیبط 
را درنھن تولید میکند و آن موضوع خیالی را جوھروآن صفات را عرض خواندەاند 
دلی ما جوھرخالی ازأعصرض دا بہبچوجه نمیدائیم چست . واین فرض سائندآن استکه 
بعضی میگویند زمبن برروی شاخ گاواسٹت وگاو برسنگ پشت وسنگ پشتدرآب است 
دچون بپرسی آب در کجاست درمیمائند . حکما ھم ازاینجہت گرفتارمشکلات شدہاند که 
درحالی که انسان جز براعراض برچیزی معرفت ندارد خواستەاند ازاعراش تجاو زکنند 
وگما ن کردەاند ہرحفیقت معر ذذت یافتەائد ٌ 


۸۱ 


سر حکمت درادو ہا 


آمدیم برسر تنصور اضافات کە عبارت است از نسہت دادن چیزی بچیزی . مہمترین 
آنہا تصورعلت ومعلول است باین معنی کە چون تبدیلہائی ھموارہ بربك سان دراحوال 
جڑھا مشاهدہ میکنیم وچیزھای دیگررا می بینہم کہ ھہرار٭آن تبدلہا زامیدھند پس آن 
تبدلہا را معلول وچیزڑھائی کە این تبدیلہا رامیکنند علت مینامیم ونیز اڑھمین راہ تصور 
آفرینش وزایش وساخت وتغبیر برای ماحاصل میشود. 

اکھن کی و تاز کی وہیری وجوانی وپس ویش وڑیروبالا وشدید وضعیف ومانند 
آنہا تصورھای اضافی ھستثد کە مر بوط بز بان ومکان وکمیٹ مبباشند. ملاحظات دیگری 
کہ درخصوص نصورات ھست اہنست کە بعسضی از آنہا روشنلند و بعضی یرہ ومبہم وبعضی 
حقیقی هستند بعنی بازاءآ نہاحقیقتی درخارج ہست و بعضی‌موھوم وخیلی ھستند (اصوراث 
بسبٍط ھمه حقیقی وتصودات مر کب که مخلون‌ذھن ماہستند بعضی حقیقی وبعضی مخیلند) 
وبعضی تمامند وبعضی ناتمام ( برحسب اینکە حقیقت 7آنہا راتمام میدانیم ہا ابنکہ معرفت 
ماہر آنہا ناتمام است ) وبعضی صحیم‌اند وبعضی غلط ودر بارۂ ھمة این اقسام 'حقیقانی 
ھست کە اگر بخو اھیم نان بپرداذٔیم سخەن دراز میشود (١ٰ‏ وما چنانکه پیش گفتەایم 
فقط فہرست مختصری ازمطالپب مہم کتاب لاك را بدسٹ میدھیم وازوارد شدن درانواع 
و اقسام معانی وچگونگی آنہا ونکاتی کہ در ] نہنا ہست واستفادۂ کە از نہا مینوان کرد 
واموری کە از آنہا باید پرھیز کرد تاخطا دست ندھد و بسیاری ارحز ئبات ٦آ‏ نہا اچارتن 
میز نیم کەآن تمعفہفات خسود چندین برابر این کات ما شرح و بسط دارد وھمه قابہل 
ٹوچ آست . 

4+ 

نظر ہاینکە انسان معانی ذھنی خود رابلفظ درممآورد ومہان لفظ ومعنی مناسبات 
تام دای ھسٹ بس لاك ہمناسیت تحقیق درمعانی ہبسحٹ الفاظ نیزوارد شدہە و نکی از 
مؤسسان فلسفه لغ تگردیدہ است واراین مہحثٹ نیزما ناچاریم فقط بعضی مسائل برجستہ 
را باشارہ خاطر نشان کٹیم ازاینقرار: 

خداوند چون طبع انسان رامدنی و اجتماعی ساخنه برای اینکهە افراد بتوائند با 
یکدیگر مرتبط ہاشند قوہ وت سخنگوئی باہشان دادہ است از اپنرو مردم جعل الفاظ 
کردەاند بعنی بعضی ازصوتہا رانمابندۂ بعضی معا قراردادە|ند واینکاررا فقط باخشار 
خود کردەاند واڑھہجچ سوالزامی نداشته و برعایت شرابط خاصی مد لبودەانه واینکە 
بعضی مردم میان الفاظ ومعانی مناسبت وارتباط طببعی وضردودی فرض کردەاند خولاست 


چە گر چنن بودنوع بشرھمه يك ز بان‌داشتند وحال آ نکە چنین نبست سہل است اھل بک 
ز بان ھم ھمیشه سن پکوانکن را بدرستی فہم بسک 
اگر بسخەن کفتن کودکان توجه کنیم درمیباہم ک در آغاز ٦آ‏ نچە بلفظ ادا سگنند 


 تسا اث 'حقیقات از ہاب دو مکٹاب لاك گر فتہ شسە۔‎ 1 ١) 


۸۲ 


فصل‌چہا رم 


معانی جزئی است نخستین الفاظی کە سکوتے مادروپدر و دایہ اسك ولیکن وقتیکە مادرٴ 
کون شخص مادر خود رادر انظر دارند نە مادررا بطورکلی ء پس اذ آنچونمردانو 
زنان دبگر وت کہ شبيه در و مادرایشان ہستند کم کم'معنی کلی مردیازن در ذھن 
ایشان حاصل میشود و بقیناً در نوع بشثر در آٴغاز ھمچنین واقمشدہ وھمه الفاظی کەجعل 
کردہ(ند نیخست برای معانی جزثی بودہ است و چون چیزھائی ٴہ کہ س اتا سروکار ہید| 
میکردند و اموری کەبآن مبتلا میشەدندہسپار شەناچار بر ایا فا بیشمار شو ندنظر 
بشبامتچبڑھا ہکەدیگر اختلافات جزثئی را در نہاکنارگذاشتہ و بہمە چبزھایمتشا بە یك 
نام دادہ و مشا بہت ھارا انثزاع کردەاند وہابنوجهہ معانی کلی در ذھن انسان ساختەشدہ 
است . پس کلیحقیقتی ندارد و ذھسن انسان معانی کلی را جعل کردہ است و اینہمه 
مباحثاثی کە در بارۂ حقیقت کلیات کردہاند پوج وببحاصل بودہ است . اینکەبرایانواع 
۲23 حدود ۵ھ و حنی بعضی از حکما مانند افلاطون فقط ہر ای نوعیت 
آنہا حقیقت قائل بودند خطا ہودہ ومتوجه نشدہ|ند کہ موجودات ھموارهہ درحال تفر 
و تبدیلند و در فالبہای ثابتدریخته نشدەاند ومعقولات دہ گانہ وصور نوعی ونفسنباتیو 
حبوانی وبسیاری دہگر ازامورکە بطور کلی گفته میشود فقطلفظ وصو تند کەضعفادراك 
بر آنہا را سرہوش نادانی خود قرار دادہ است 

نکته دیگر انکه هھمچنانكکه معانی اولی که در ذھن انسان تشکیل میشود ناشی 
از حس است الفاظی سی جعل کردہ در آغماز ھمه برای محسوسات بودہ سپس‌چون 
ذھن مردم وسعت پافته و قوڈتجرید و انتزاع پیداکرد کم کم معانی الفاظ منقول شدەو 
آنہا را ہہعائی معقول دلالت دادەاندوحتی الفاظی کە بر کارو عمل وبرچیڑھائی کەیکسرہ 
از حس دور میباشند دلاكمیکنند در آغازاز محسوسات ہر آمدہ|ندوشاھداین‌مدعا اینسٹ 
که ھنوز بعضی مفہومہای معنوی را بالفاظ مر بوط باحساسات تعییر مینکنیممثلامیگو ٹیم 
از فلان کارسیر شدم و بفلانامر تشنەامو فلا ن کی دل پر نتم ونیز مبدا: ٹیم کا . 
آرکا رش ات ا ائال ارد الاظشتادستت الس گسا مم ات رھ 
معلوم کیم میدیدہم کہ ھمة معقولات بمحسوسات منتہی میشوند . 

پس الفاظ همه در آغاز دال برجزئثیات ہودہاند ومعلوم کردیم کە ھمه ہرەمحسوسات 
دلالت داشتہاند وک م کم باستعارہ وبرحسب مناسبت بمعقولات نقل شدەاند )٢(‏ . 

مر 

باب ان کان اك در چگو ن ی علم و معرفت بعنی دانش انسان است و خلاص؟ 

تحقیقات ابنکە دائش چیزی نیست ۶ دركث 2000 وناسازگاڑھ تصورات و معانی 


)١(‏ شواھہدیکە لإك برای امثال این الفاظ آدردہ الہته ازز بان | نگلیسی استوچیڑھای دیگری 
است ما اززبان فارسی شواھد آوردیم تا خوائندگانی کهە زبان غخارج نیدانند دریابند 
)(٦()‏ این تحقیقات اذ ہاب سو کتاب اك کر ۂنه شدہ |ست ٠‏ 


۸۳۴ 


سیرحکمت ددادو پا 


کہ درڈھن ماھست ء بعبارث دیگر احکامی است کهھ ذھسن ما در مناسبات میان تصورات 
خود میکند و آن مناسبات نخست مساوات است (اینہمانی) )١(‏ وغبدیت(ابن نەآنی)(٢)‏ 
مساوات بعنی اینکەدوتصور را تشخبص ہدھیم کە ہبکی هستند و باهممساوبندوعبنیکدیگر ند 
و بگوئیم اینھمانسٹت مائنند ابنکه سه چہار نادوازدہتاست . وغیر یٹ آ نست کھ یکی غیراز 
دہگری‌است و بگو یم این نە٭آنست مانند اینکە سبزغیراز سرخ است . دوماضاف+استمانند 
سبت پدز پپسریا ہت بزرگتر ہکوچکتریا نسہت مشابہت و بی شہاھتی.سوم‌مقارنہاست 
یعنی ابنکه دوچیز باھم باشند (ھمبودی)(٣)مانند‏ ابنکەھواسرد است بابرف گرم نیست که 
عبارٹست از ا بات پا نفی سردی وگرمی برای ھوا وہرف . چہارم تصدیق ہوجودتحققی 
براف چبزی کە تصورش دا دادم مائنند ابنکه خدا موجود است واپن‌چہارز قسم اسبتر| 
میتوان بدو قسم ہر گردانیدکە اضافه وجود باشد زیر اکە اینہمانی وابن‌ئەآنی وھمبودی 
(مساوات و غیریت ومقارنە)را میتوان از مقوله اضافەشمرد . پس‌دانش واقعی میشوداثبات 
یاتفی اضافه وائثبات یا نفی وجودخارجی برای مفہومات و تصوراتی که درذھن داریم 
دائش کاہ وجدانی وحضوری است وآن وقتی اسٹ که ذھن ہیواسطه نسبتمیاندو 
تصوررا ادراك و تصدین کندمائند علم نفس بوجود خود واینکە سە ہا یت ودو ہراہراٴست 
و اینکەمثلثغیر اذ مر بماستواین قسم ازعلمکاملا یقینی است ہ وگاہ کسبی وتءەقلی است 
و آن وقتی اس تِ کە برای درك نسبتمیان دومعنی احتیاج بتصور معانی دیگرھست کەواسطہ 
باشند و این تعقل استدلال است مائند علم باپنکە مجموع زوابای مثلث دوقائمەاست وبا 
اینکە جہان آفریدگار دادد و الہتە ابسن قسمدوم از دانش مائند قسم اولروشنوآشکاد 
نخواهد ہود ویقین در اوبسته بابنست کهھ تصورھای واسطه وجدانی و حضوری باشند, 
از این دو قسم دائش که بگذریم هر آ گامی کە برای ما دست‌دھد گمانو پنداراست. 
قسم سوم از دانئش آنست کهھ ہو اسطه حجس حاصل میشود وھرچند منکر موجوداث 
محسوس شدن چندان معفول نیستو لکن البته یقین ہر آ نہاھم ما نندیقین ہر معلو مات وجدانی 
و تعقلی نیست و از نظرعلمی وفلسفیەیتوان آنرا درزمر کا نہا و بندارھا بشمارآورد 
ولٰی در امور زندگانی دنیوی الته باید بحقیقت محسوسات یقین داشت . 
دانئش اسان از آنکه ھسٹ اللته مسکن اٰست ببشتر شودولی نظر با ینکەدا نش‌جز 
درتك ساز گاری و با ناسازگاری نصورات ذھنی چزی نست رقین اسٹ ک4 اندازہه داش 


)١(‏ ۂذا1 5د10 

)٢(‏ 101۷۴۵16 (۳) ممرن٠ئ:×مو)‏ اصطلاحات فارسی کە برڑی اینءعائی ساخت1یم شا ید 
ہنظر غریب آید ولیکن اینجانب آ نپا دا نامٹاسب نمیدائم و گماسم |ہنست کهە ہپآسانی مانوس 
میتوائند شد دو از الفاظ عربیکە برای آنپا ہست مناسبتر إست چٹانکە ایئہمانی بنظر 
ابنجانب بہتر اذ تسادی است مەمہذا [(کر دیکری اصطلاحات مناسبتر بیابد البتہ خسوشثوقت 


خْواھم شاف 


۸٤ 





فصل چہارم 


.و اٛحدود تصورات ذھنی برثٹر یرود بلکہ از آن حدود ھم کمتر است وبناہرین ما 
نمیتوائیم ہر کلآ نچه دانستنش راآرزوداریم دانا شویم . مثلابقین نیست کە عاقبت بتوانیم 
ا را حل کنیم کەآیا خداوند ہجسم قوه ادداك دادہ یاندادہ است وعلم ماہرنفس 
خودمان مسام مسا ازحقیقت اوچیزی نمیدانیم وا 1 درتحقیقاتیکە در باب تجردنفس 
بعمل آمدہ قت شوددیدہ میشود کہ ازروی حقیقت ویقین نە بمجرد ہودن اومیتوائیم حکم 
کنیم نەہمبادی ہودن؛ وھچنین نمیدانیمآ پا بعدوادراكث دوامر متباینند یانه وھمچنین ربط 
مبان خاصیتہای نۓستین ودومین چیزمارا نمید| نیممثلامعلو م نیست درشتی ہا شکل نانعر کت 

سم بارنگی وہوومزہ آن چە مناسبت دارد وچهە میشود کە اہن چیز سبزن استٹ وآن چیز 
7 ا(ست باتلخ وشیرین إست . 

چون گفتیم دانش چیزینیست جز اتبات یانفی اضافهیعنی تشخیص نسبٹھای موجود 
میان تصورات واثبات یانفی وجود چیزی کہ تصور ازاودرذھن حاصل شد٭است پس‌دانش 
واقعی نس ت که دراواین دوامرمحققی شود ۔ 

۱ ابن دانش واقعی درروابط تصورات سیط و مسر کی کہ مصداقغان اڑ ذھن ہون 
یست حاصل شدنش ہمجرد اینست کہ نسبت میان آنہسا را درك کنیم واز ھهمین راہ 
میتوان ہر آ نہا اطمینان وبقین کرد اما درتصورات مر بوط ہذوات کە مصداتشان از ذھن 
مابیرون اسكٹ وروابط وخاصیت ھای اخستین ودومین آنہادائش واقعی کە بتوان بان‌یقین 
کرد تنہا بدرك نسبت میان٦نہا‏ حاصل نمیشود وباید بتجربہ معلوم شود کەآن تصورھا 
بامصدان خارجی مطابقت داردیانہ |بنست ک۸ درعلوم ریاضی واخلان وسیاست مدن ومائند 
آنہا بمجرد تعقل میتوان بحقیقت کرد وددعلوعم طبیعی وتعقل واستدلال کفایت نمیکند و 
ہاید ہمشاهدہ وتجربە پرداخت . 

تااینجا گفتگوازماهیات بوداما علم بوجود سەقسماست : علم ہوجودخودعلم بوجود 
خداء علم بوجود اشیاء . 

علم ہوجود خود علم حضوری ووجدانی (ٰست ٠‏ 

علم بوجود خدا ازراہ عقل است این معنی کە چون ہوجود خود یقین داریم و 
میدانیم کہ وجود مسا حادث است وھمه وقت نبودہ است ونیز عقل حکم میکند کە دم 
تھا چیزی را بوچود آوزد پس یقین میکلیم کە مارا ذات دیگری 020 اأُست 
کہ اوھمیشه بودہ )سك وچون مارا دیگری یئ ہوجودآوردہ است: پس شر چة“ درھمسا شست 
ازژاوست پس اوقدرتش کامل است وچون ماعقل داریم بس البتهآن ذات شم عاقل است . 
ودلیل دبگر اینکه ھیجچکس نمیثوائد منکر شود کہ چون وجود ھای جہان ھمه حادثند 
پس وجودی شم باید باشد کھ قدیم باشك ودیگری اورا بوجود ننیاوردهہ باشد. ازطرف 
دیگرمیدانیم کە ذاتدوسم میتو|ند باشدمدركر بی ادراك وھیچکس نمبتوائد بہذیرد کەذات 
بی ادراك ادراك اپجادکند ہس ذاتی کە ھمیشہ بودہ وھست ومدرك اسٹ ومجردھم ھسٹت 


۸۵ 


سرےفکیت ددادوپا 


چون میدانیم کە درا خاصبت نوعی مادھ ٹیسٹ . : 
ات مایا ساس ومک انتک برا سر 
گفتگو کردہایم ۰ 


ہہ 


اگر بخواھیم بہمە تحقیقات لاك وارد شوہم اگرچے برسبیل اشارہ و درکسال 
اختصار باشد از گنتگوھای دیگر باز مہمائیم ابن اندازہ کە گفتیم برای نموئە بس است. 
ھمبنقدر خاطر نشان میکنیم کە لاك جر ان افکار فلسفی راتغیبر دادہ وہمجرای نازہ 
ا نداحَيہ ونخستی ن کسی اسٹ کہ شيیوهۂ تحقبقی ونقادی امروزی در چگونگی علم انسان 
وحدودآن وارد شدہ واین بحت را باین روش آغاز کردہ وباشرح وبسط ھرچہ تمامثر 
ازجہات 1 ا کو ن در آن مطالعات بس لآوردہ ودراین رشته مسائلی طر ح کردہ کە پیش 
از اوطرح نشدہ ہود و بحلآنہاآغاز نمودہ ودراین راہ پیشرو محققان آیندہ گردیدہ اسٹ 
البته تحقیقات اوکامل نیسٹ وھمه راھم دانشمندان تصدیق ندارند چنانکە لایپنپتس منکر 
اساس نظریات اوہبود ولپیکن شکی نیستکە اونکتہ سنجیہای شایان نمودہ وتحقیقائش 
درافکار دائشمندان مخصوصاً محققان سده٥‏ ھہجدھم تأئی رکلی داشتهہ وھنوز محل ملاحظه و 
مورد استفادہ ا(ست وکوشۂ ی اودرکشف حقیقت علممقدمه تحقبقات کانٹ وصاحبنظران 
دیگرکه ازاین 'پس‌معرفی خواھیم کرد شدہ٥‏ است وشکی نبست درابنکہ لاك از اشخاصی 
اسٹ کهە بجد وبصداقت درجستجوی حقیقت بودەاند 


اہ 


لاك درحکمت علمی ەم صنیغہای چند دارد ودراین رشته نیز تحتیقاتش بنیساد 
عقایدسیاسی حکمای سدڈُھبجدھم واقمشدہ ومنتہی بشیوۂ حکومتہای اخبرارو پا وامر یکا 
گردیدہ است . 

درحکمت علمی لاك راجم بعلم اخلان چندان تحقیقاتی بعمل نیاوردہ وہشتر بسیاست 
نظر انداخنه است : بعقیدۂ لاك ھابز دزاشتباہ اس تکه میگوہد حال طبیعی مردم جنگ 
وجدال وچیرہ ہودن نیزومندان برضعیفان است این حال طبیعی را برای جانوران میتوان 
تصدی ق کرد اما برای انسان ححال طبیعی اینست کهە هر کس برنفس خود مسلط باشد 
افراد نوع بشر آزاد گانند کە ھم مختار وھم با یکدیگر ہر| ہر ند و نتہنجه عکس آن مبشود 
کھ ھابز مدەعی بود کە افن سن ھرچه بکند حق دارد راستی اہنست ک4 ھز کین فظقطحق 
تسلط ہر نفس خویش دارد وحق تسلط ہرمال ھممر بوط ہبہمین حق است ومبنای مال یعنی 
مالکی ٹکار است بعبارت دیگر فان دسٹر نج انسان است ھر کس[ نچه ہر نچ وکار خود 
فراھم میکند مال اوست ودبگران بر آن حقی ندارند حقحیازث ھسمددواقم ناشی ازکار 
است وحق تصرف'جز برابن اساس نیست ولی مشروط بدوشرط است یکی|ابنکه متصرف 
مال را بہدر ندمد وعاطل نگذارد دومایتنکه دیگرانرا ممنوع ومحروم نسازد وحداعتدال 

۸٦ 


فصل سوغ 


لاك از کسانی است که نظر حق تسلط برنفس مخالف بندگی وبردہ فروشی 
بودہاند . تسلط پدررا همبرفرزند محدود وموقت میداند باین معن یکه پدر را ہرفرزند 
تسلط دادہ |ند کە اورا پرورد تانفسی آزاد شود ھمینکە پروردہ شد ازہدر اختیار سلب 
میگردد واگر ہدری درپرورش فرز ند کو تاھی کرد ھیثت اجتماعیه سایدآن فرزند رااز 
اختیار اوہیرون بیاورد . ۱ 

بااینہمه تسلط پدرہرفرز لد حقی ‌طبیعی است اماتسلط حکومت برملت بناہر مواطعہ 
است ودرین ہاب ھاہرز درسٹك میگفت وببان مطلب اہنست کہ مردم درآغاز همه آزادو 
خودسر بودند چون باین ترتیب زندگانی تلخ بود برضای خود ہیئت اجنماعیہ تشکیل 
دادندبرای ابنکه حقوق طبیعی هر کس محفوظ ہماند وامنیت جانی ومالی.برقرارباشد 
ودبرای مقصود انسان دوحی دیگرھم دارد بکی حقی حفظ تسلط خود ہر نفس وہر سال 
دومحنی جہران خسارات وصدمات و آنبصودت مجازات و کیفر درمیآید ولیکن ابن‌حقوی 
یعنی حقحفظ تسلط برنفس ومال وح قکیفر دادن ہمتخلف ومتعدیرا افرادی نبابداجرا 
کنند چون آن منتہی بە پپشرفت زور میشود پس این اختیار را بحک ومت و قو٥ٗداوری‏ 
وامیگذار ندوچوناز پیش ہساید مواردی کە کیفر ہمتعدی دادہ میشود معلوم باشد قانون 
لازم است بناہراین قوہ قانونگزاری لازم است وچون قانون باید اجرا شود قوة اجرا 
برقرار میشودوازشعب قوہ اجراقو٥حفظ‏ حقوق است درمقابل ہیگانگان کے بجنكث با 
وسایل مسالمت آمیز بعمل میآید . 

سپس ل٦ك‏ حدود اختیارات قوۂ قفانونگزاری واجرا وداوری را شرح میدھدو 
حقوقی کە برای مردم ‌باید رعایت شود بیان‌میکند ومساحاجت نداریم بشرح]آ نہا پر داڈٔیم 
چون تقر ہا ھمان‌اصولی اسن کھ امروز درقوانین اساسی کشور ھائی کە حکومت مشروطه 
دارند مضبوط ومرعی میباشد ۔ 

ازجمله تحقیقات لاك ببان مناسبات حکومت است بادین ومذھب کہ دیانت امری 
است مر بوط ہوجدان مردم وروابط میان خدا وخلق وحکومت برای مردم دین ومذھب 
نباید معین کند فقط عملیاتی راکه منافی خبروصلاح عامەاست بابدمنع نمایك عقیدہ ہاید 
آزاد باشد وازجہت عقیدہ وایمان متعرض کسی نبایدشد وھمچنین ارہاب ودیانت ھم بکار 
ھای حکومت نبا بد مداخلهکند ولإك درچگونگی دین‌عبسوی نیز (ساله ھای مخصوص 
نگاشته و کوشبدہ٥است‏ کە مسیحیان‌را معنقد کند کہ بایدبرگ وساڑھائی کە بدبن‌افرودہاند 
ترك کنند وبسادگی وہیراستگی آن پپرداند واگرھم نمیتوانند بریك مذھب متفق باشند 
سیت بکدیگر اغماض وٹحمل وساز گاری داشه باشند . 

درچگونگی تر یہت کودکان وجوانان نبز لا مباحثات کردہ ودستور ھایٹیکودادہ 
است کە ہسیاری ازنہا را اروبائیان منظور داشتەه ومیدارند وحاجت بەببان آن نیسٹو 


۸۷ 


سیز حکمت دراروپا 


ہکتا بہای مخصوص فن باید مراجعه نمود ۔ 

ازاین مختص رکە درفلسفۂ لا پسان کردیم مقسام بلند اووتأئیر مہم یکە ددافکار 
اروہائیان داشته است روشن میشود . دردوانشناسی وتحعقیق چگونگی علم وعقل ہە 
کندیاك(١)‏ رھہری کردہ وسر دشته بدست کانت )٢(‏ دادەودرعلم سیاستر امنمای روسو(٣)‏ 
ومنتسکیو(٤)‏ وددعلم تر بیت پیشرو روس و گردہدہ ودرعقاید دینی پیشوای محققانی ہودہ 
کھ بانظر بازو آزاد درامردین بحث کرد٥|ند‏ وبزر گانی که نام بردیم درفصلہای آ یندہ 
معر فی خواھیم کرد : 

ازخصاہص ل٦ك‏ اعتدال مزاج وفکر اوست واز اینروغالبا چون میخواھند نام اورا 
بہرند اورالاك خُردمند میگویند ۰ 


بتخش سوم 
ٹیو آن (۵) 

نیوٹن را اگر ازحکما ہشماریم باعتبار ابنست کە اوبزرگترین علمای ریاضی و 
جلببعی است و گر ئەدرمباحث اختصاصی فلسفه مقامی ندارد اما کنشافات اودرعلوم ریاضی و 
طبیعی چنانمہم است کە ازیادآوری اوصرف نظر نمیتوان کرد خاصہاینکە معلوماتی کہ 
او بہدستدادہ ناچاردر افکار فیلسوفانودانشندان‌تأیر ہزررگ داشته و بناہرین خود اوھم 
اآگر ازحکما بشمار نرود حکمای بعد ازاودر نظرھائیکە ئسبت بامور عالم پید|کردہاند 
رھین منت تعلیمات اومیباشند . 

درشرح حال نیوتن بتفصیل وارد نمیشویم . ازفضلای انگلیسی سدۂ هفدھم است 
در ٦٦٤٢‏ زادہ ودر ۱۷۲۷۷ درھشاد وہنج‌سالگی در گذشنهہ است . شغل مہم او کارمای 
علمی واسنادی دردانشگاہ کمہر بج (٦)‏ وعضویبت وریاست انجمن سلطنی علمی لندن بودہ 
اٰست . بعضوبت پارلمان انگلس نیزمننخب شدولیکن دراین مقام اھمیتی درنیافتہ است 
چندی ھم ہر یاست ضر |بخانہ انگلیس منصوب بودہ|ست . 

ون در رباضبات تصرفات چند دارد که ازھمه مہمتر اختراعی است )۷( شبیه 
ہمحاسبه جامعه وفاضله کە لابینیتس مخترع آن است ودرشرح حال فیلسوف 5آلمانی باین 
فقرہ اشارہ کردیم . دراھمیت اختراع این دوحکیم آلسانی وانگلیسی ھرچسە بگوثیم 
کم اسٹت وا کی اشن از آن آگاہ نبساشد چارہ لیست جزاینکه بمعلم یسا کتساب فنی 
مراجعه نمایك . 

یکی دیگر ازمہترینآثار نیوت نک در علم ٴکمتر چبری باسن اھمیت است کشف 
قانون چاذبة عمومی عالم اش کا معلوع کرد که جمیع اجزاء جہان از ژمینی وآسمانی 


(ہ1٥ ود‎ )٤( 1سز (۴) سوہ‎ )٢( )٥ہد2111۰‎ )١( 
مسمنٰعدا11 د٥ۃ لافعلہ‎ )۷( ٥ةسّطنقفوع‎ )٦( مما ٣آ( ه8]‎ )٥( 


۸۸ 





۱ فصل چہاام 


جاذب ومجذوب یکدیگر ند وحرکات آٴنہا ھمه منسوب ہاین علت است ومنشاً حر کات ماہ 
وستارہ ھای آسمان ھمان امری است کهە سب سقوط اجسام برروی زمین وعلت سنگیلی 
۱ نہا میشود وقاعدۂ امن قوۂ چاڈبه را ہدس دادہ است و چون خوانندگان ما الہته این 
قاعده را مبدانند و باھمیت آن در هیئت عالم بر:خوردہ|ند حاجت بشرح و بیان نداریم 
هھمسنقد رت وجەہ میدھیم کہ از لفظ جاذبە کە دراینمورد گفتہ مبشود نباید اشتباہ کرد وتصور 
نمودکه حقبقت این امرجنب وانجذاب است بلکە مانند خود نیوتن بایدگفت٦نچە‏ درعالم 
واقع میشودمئثل اینستکه اجسام جاذب ومجذوب 7 دیگر باشند (١)‏ حقیقت چبست تمیدانیم 
آادچنان اسٹ کە میتوائیم چنین تعبپر کیم . دداین سالہای اخیردراین مبحث تحقیقاتی 
هھم شدہ است کە بیانآنہا اپنجا اقٹضا ندارد . درھرحال اکتشاف نیوتن این نظرراتأیید 
کرد کەکلیة جہان بمنزلۂُ با دستگاہ ماشینی است ۔ : 

تأئیر ونتیج اکتشاف در ھیئت و نجوم وعلم حیل ( )٢‏ ( علم بقواعد حرکات و 
قوای محر کە) وکلیة علوم طبیعی چه بودہ شرحش طولانی است وباید ہمراجع مخصوص 
رجوع نمود . ٰ ۱ 

بکی دبگر از آثار بررگ‌نیوتن تجزیة نور و چگونگی رنگہاست کە شرحآن 
نیز دراین مورد مقتضی یست همینقدز گو ٹیم تازمان نیواتن از حقیقت نورودنگتقریہاھیچ 
چیزمعلوم نشدہ بود وھرچه دراین باب گفنه بودند بى‌مأخذ وواھی بود نبوتن معلوم کرد 

نورسفید ومخصوصا نور خورشید مز کت از ھشمه رنگہاست و رنگن بودن اجسام اذ 
آنس تکه نورخورشید (ہانورھای سفید دیگر) چون برجسم میتابد جسم ہمقتضای تر کیب 
اجزای خود بعضی ازرنگہارا فرو مببرد و بعضی راپس میدھد منمکس میکند ورنگی را 
پس میدھد بچشم ما میرسد وماجسم را بآن رنگ می ینیم واینکە اجسام درتاریکی 

رنگندارند از آست کە سور بر آنہا نتابیدہ است تا رنگی بخود بگپرند و سیاھی 
بیرنگی ا[سٹ . 

مر کب بودن نور سفید اذدنگہای گوناگون وتجزیة آن بواسطۂ اسباب طبیعی 
پاصنعتی کە نتیجۂ اختلاف انکسارشعاع ھای نوراست نیزدرعلم طبیعی نتاہج فوق‌السادہ 
مہم دادہ است کہ خوانندگان الیته از آن مسبو قند وازآن جمله کشفی است کهھ عدھا دو 
خواص اشعة نو رکردەاندکە اذ آنرو میتوان پی ہوجود مواد برد در مواردیکە دسترس 
بہود آنہسا نیست مثلا بزٴاسطة اشعة نورستار گان میتوان داعت کە درآنہا چە موادی 
موجود اٰست وھمجنین ازچگونگی نورستار گان.میتوان ہیی بچگونگی حر کات ٰ نہسا برد 
ودانست کە ہمانزدیث میشوند پا دورمیروند و بچەسرعت حر کت میکنند . 

نیوتن گذشتہ ازمعلوماتی کە بحساب پیا بہشاهدہ وتجر بە حاصل میکرد قو٥‏ فرض 
واظہار نظر نیز داشت چنا نکه در ہاب حقیقت نوراظہار عقہدہ کرد کھ ذرات خردی است 


آ٦ مموئصدءفہ‎ )٢( خصہ ناغواء دعجچدہ ع1 نہ عمصصدہ حصعمو ہ ہ۲‎ )١( 


۸۹ 





سیر حلگمت درازو ہا 


کہ ازجسم تورانی صاددمیشود وبسرعت فونالعادہ درفضا سیرمپکند واین فرش رافرض 
فیضان نود(١)‏ میگوبند ولیکن پکی دیگرازدانشمندان معاصر نیوتن یعنی ھویگنس(٢)‏ 
هلاندی درباب حقیفت نورفرضف دیگری کرد که بدلایل چند درنزد علما مقبول شد وہر 
فرض نیو ٹن تر جح یافت وآن این بودکه فضای عالم پر ازمادہۂ رقیق لطیغی (ٰست موسوم 
بەائبر(٣)‏ کە آن بواسطۂ اجسام نودانی مرتعش میشود ومانند آپ درباچه که ازاثر باد 
بتموج درمیآبد درائیرھم موجہای زور تشکیل میگردد ودر فضا سپرمیکند وابن فرض 
نموج )٤(‏ تاچند سال پیش مسلم شمردہ میشد ولیکن اخبرا بعضی ادا نشمندان بدلایلی 
ازآن عدول کردند وہقرش فیضان ہر گشتند وبعضی ہم رائی اظہسادکردەاند کە جمع 
مبانآن دو رأی میکند وما درابنجا نمیتوانیم بشرح آنہا پردازیم ضمناً خاطر نشان 
میکنیم کہ درھمین سدہ ھفدھم بعضی ازٰدانشمندان وسیله اندازہ گرفتن سرعت سیر نورر| 
نیز بدا کردند ومعلوم شد کە ھرچند سرعن سیر فویالعادہ (ست ولیکن انتقالش چنانکه 
ہش از آن فرض کردہ بود نآ نی نیست وھمین فقرہ ھم درتحقبنی احوال نوروحقبقتآن 
وہسیاری آازمسائل دیگرعلوم طبیعی مدخلیت تام ہہدا کردہ است . 
+4 

سبر حکمٹ در اروہا درسدۂ هندھم اجمالا باز نمودیم و دانستہ شد که در نتیح 
تعلیسات فلسفی فرلسیس بیکن انگلیسی و دکارت فرانسوی و مساعی علمی دانشندانی 
مائنهد "کا البار و کال ابطالبائی وھاروہ انگلتی دراروہا نہضتی علمی آغاز اکر 
کہ نتایج شگرف بعشید . معر فی اجسالی کە از اسپینوذا ولایینینس ولاك کردیم نمایان 
ساخت کہ چه نظر بات بلندبدیع درفلسفه ہظہودرسہد وازاشاراتی کە باکتشافات لایینیتس 
ونبوتن نمودیم دانستهہ شد کە درعللوم طبیعی وریساضی چھ ترقیات فاحش رز ست داد ودر 
اینجا لازم است کە ازھویگنس دانشمند ھلاندی کە پیش ازاین ازاونام بردیم وبفرض او 


ا درحقیقت نور اشادہ کردیم یاد کنیم زہراکە اوھم از علمای بزرت ریاضی ومؤژسسان علم 


حیل است واثر مہم اوھم گذشته [ز ذف ررض تموج نسوداختراع ساعت است کهھ ۔حر کات منظم 
آونك )٥(‏ راوسپلهً اندازہ گرفتن زمان قرارداد . 
در نتیجة کوششہای اہن دانشمندان و ہسیاری دیگر که چون باین اھمیت نیستنه از 

ام بردنآنہا تن میز نیم ھیثت ونجوم وعلوم طبیعی بکسرہ منقلب وہر بنباد تازہگذاشتہ 
شد علم حیل بعنی‌علم بعر کات وقوی کە ہسیارناقفس بوداساس ہہدا کرد. علوم ریاضی دامنه 
ہہناوری در یافت . دررشته ھای دبگرعلم ازتشریح بدن انسان وحبوان ووظائف اعضا و 
اہ شناسی وغیر آن نیزتحقیشات سودمند مہم سل آمة ران پھرشہتاق پزرك لہ 

)١(‏ صصونەنصہث'1 ٥‏ مضعمفتطاا' )٢(‏ صمح جس سدنامعط5 

(۳) ععطاتا ؛) دمنا مہ0٠1‏ ء٥‏ منمغطا (ہ) ‏ :3ہ 


۹4 





فصل‌چہادم 


در علم دست داد از عوامل مہم پکی انچمنہای علمی بودکە در انگلیس وفرانسەوآلمان 
تشکیل شد و تحقبق علمی را از اینورسیتەھا بیرو نکشیدکە نہا اسپر مباحثات قدہم و 
گرفتار زپرورو کردن کتابپای کہئە ہودند . دہگر روزنامہ ھا ومطبوعات علمی کەسبب 
انتشار تحقیقات علماگردیدند و بابنوسیله ھ رکس طالب علم بود از معلوماتی کە برای 
دہگران دست میدادگاہ میشد . رصدخانەھایچند نیز درکشورھای مختلف اروہاتاسیس 
شدہ وسایل رصد وکارمای علمی دا برای دانشندانآسان میکرد . اختراع و تکمبل 
دور بین‌مايه کشفاقمارسپارات و کمر بندزحل واوضاع سطح کره ماہ وسیارات وتشخیس 
حرکٹ وضعی ٦آ‏ نہا وبسیچیزھای دیگر شد .إختراع ذدہ بین دا نشمندان راہمشاھدۂجا نور 
ھای نامرئی و اجزاء خرد اعضاء آنہاو گیاهہا و دانه ھای سفید وسر خخون ومانند این 
چپزھا موفق گردانید . اختراع ساعت تعیبن زمان ومدت حوادث طبيعی را آسان کرد 
اندازہ گرفتن درجهُ نصف‌النہار سبب شد کە ابعادکرۂ زمین نزديك بحقیقت 'تنشخیص دادہ 
شد واندازہگری مسافاتآسمانی را نیز میسر کرد و از این کارھا بسیار واقمشد کەروز 
ہروز علوم راروبکمال برد وھرچه این قبیل ‌معلومات افزون شد بروسعت نظردانشمندان 
افزود ودرحکمت وفلسفه یز افقہای تازہ ووسیع ظاھر نمود و ابنك بایدہتحقیقات فلسغی 
حکمای سدۂ ھیجدھم ومابعد بپردازیم وچون درین فصل بحکمای انگلیس ‌مشغول بودیم 
سیر ئن ون توعۃ هیجدھماز همان‌طائفه شروغع میکنیم کە دنباله ھمیں سخن باشد پس 
از آن بدانشندان‌فرانسه میپرداذزیمآنگاہ بآلمان میرویم واز کان کە یکی از بزر گترین 
حکماست گفتگو ہمیان میآوریم ۰ 


فصل چم 
حکمای انگلیس در سدۂ ھیجدشم 
بخش اول : 
پر کلی 
جرج برکلی )١(‏ در سال ٥٦۸٢‏ متولد شدہ و فکرش ھم در آغاز جوانی مو 
بافته وبرشد رسیدە چنا لکكه در پہست‌وچہارسالگی شردع بنگارش فلسفه خودنمودہ(سٹ 
در عقیدہ دین مسیحی راسخ بود وبصلف کشیشان در آمد و در نوشته ھای خودھموارہہا 
افکار کسانبکه در دیانت سست اعتقاد نودند مبارزہ داشت . گذشته از فلسفه ہمعلومات 
دیگر ازٴجغرافیا وہاستان شناسی (۷)د امور اقتصادی نزمتوجه بود ۔مسافرت بسیار کردہ 
و مردیق بزرگوار وبا کرامت نفس بودہ است .۔وفاتش در۳٢۱۷۵‏ روی داد اسٹ کنا بہاو 
رسالەھای چندنوشته اسٹ 45آ نجه مہسسراست‌یکی کتانی (ست در2دجگونگی ابصار>(۳) 


۰) و ماطلاہھ موصہہ6 )٦٢(‏ منوہ آەغط+۸ 
)٢(‏ صمنوزء ×1 عم مزحمفط)+ ءآآہ ہمد عصدٴ نت کا 


اک 





ویک ان ہنام <مبادی علم انسان> (١)‏ ویکی دک در همان موضوع بہ بباندیگر 
موسوم بەہ < مکالمات ھیلاس و فیلونوس > (٢)و‏ پکی‌دیگر موسوم بە <السیفرون(٣)‏ 
یا خردہ فیلسوف > و یکی دیگر بنامھآب قطران )٤(4‏ کە آخرین تصنیف مہم اوست 
ھ در آن بیشتر ہمشرب افلاطون سخنگفتہ است . 

ہ رکلی فیلسوفی عالیمقام است و ہا اینکە از پیشینیان ہە مالبرائش و لایینیٹس 
ولاك نظ خاس داشته است عقایدی دیع معصوس بغود دارد کە یان آن اجمالا از 
ابنقر ار |ست : 

نعست باید باز پاد آوری کیم کە دکارن و کن بف کنا فا سم وجود در جہان 
قائل بودند جسمانی و دوحانی جسم دا بی ادراك وبیشعور مپدانستند وعلم و ادراك را 
بروح (نفس ) منتسب میساختند و آنرا دوقسم قلمداد مبکردند حسی وعقلی ؛ ودیدم 
کە لایپنیتٹس اصلوجودرا روحانی شمردوھمه موجودات‌را بدرجات مختلفمدرك‌انگاشٹ 
و بالاخرہ لا حسر را مبہدأکل علم پنداشت واظہارعقیدہ کرد باینکە٦آنچە‏ انسان درك 
مینکند خاصیتہائی اس ت که باصطلاح پیغینبان عرضھا میہاشند و وجود جوھر کە موضوع 
اعراض اسٹت فرضی است کهە حکماکردەاند وحقیقت "ان معلوم نیست . وخاصیتہای اجسام 
ھم دو نوعئد بعضی خاصیتہای نخستبن|ند کہ درخارج وجود دارئد وحقبقی هستلد( بعدو 
شکل وحر کت ) و بعضی خاصیتہای دومین‌اند ( ہو ورنگ ومزہ و مائند آنہاکەحقیتك 
ندارند ووجودشان بسته باحساس انسان است یعلی مخلوق حواسند. 

بر کلی ھم دوقسم بودن موجودات وھم دو قسم بودن خاصیتہای جسمرا منکرشد 
ہا تصدیق بابنکە علم انسان منحصر بتصوداتیست کە از راہ حس برای اوحاصل میشود. 

توضیح آنکهھ بر کلی در نفی وجود جسم و مادبات ازڈٰلایینیٹنس ھم بالاتررفته گفٹ 
وجود برای ھیچ چیز نمیتوان تصدیق کرد مکراینکە ادراك کنندہ باشد سا اِدراك بتواند 
بشود ٦آنچه‏ ادراك کنندہ استشبہەاینیست دراینکه روح استاما آنچە ادر اك مپشودجز 
تصوراتی کہ درذھن ما صودت می بندد چیزی نیس واینکه مردم نصوراتذھنی دانما بندہ 
و عکس اشیاء خارجی میدانند وچنین مپہندارند کە وجودآن اشیاء راادراك میکننداشتباہ 
است (پراکە آن اشیاء پا ادراك شدنی ھستند با نیستند اگرادراكشدنی نستند موجود 
دانسٹن آنہا معنی ندارد واگر بگوئید ادراك میشو ند ادراك ما از آنہا جزصورتہائیکە 
در ڈھن ماھست چیسٹ ؟ این چیزھائی کہ برای آنہا وجسود خارجی قائل ھستهكە آیا از 
آنہاجز صوری کہ بنوسط حواس در ذھن ماحاصل شدہ چبز دیگری درك میکئیم؟ پس 
اشیاء خارجی پعنی اجسام کە ٦‏ نہا را جوھر می پندارند و موضوع اعراض میخوانند ودر 


)١(‏ مصزدعمصسعط دعصد×فلحصدہ دہ( مل ٭ەموزمصط2 

۱ مسممملنطع ٤ہ عها1ء7آ مخصہ ءمسچومئ۸نط‎ )٠( 

)٣(‏ دمعط_نمڑھ )٤(‏ منصن ا ومصعفقسمچج حة ہ1 ء۵ دںا:ہ۷. 
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اضصل چم 


خادرج ازْذھن برایآٴنہا وجود قائلھستند جزمجموعەای ازتصوراتذھلی چیزی لبستند و 
دراینچا بر کلی ازلاك ھم بالانررفتہ است زیراکە لاك برای بعد وحرکت وشکل وجود 
حقیقی قائل ہود و]ٴنہا راخاصیت نخستین جسم میخواند وفقط وجودرنگ وبوومزەراکه 
خاصیت دومین‌مینامیدمنتسب ‌بحس میکرد وب حقیقت میدانست اماہ رکلی فرقی میان‌خاصیت 
نخستبین ودومین نمیگذاشت ووجود همەز(ا ذھنی میہنداشت . 

ایراد میکنندکە اگرچنین باشد پس‌سا تصور میخوریم وتصود میپوشیم . برکلی 
جواب میدھد این نوعی ازمغالطەاست من‌میگویم آنچه مامیخوریم ومیپوشیمعلہما ہر آنہا 
جز آنچه بتوسط حواس ادراك میکنیم وتصوری کە در ذھن مااز آٴنہا نقش میبنددچیزی 
نیست ومن جز آ نچ ادراك منکنم وجودی قائل نیستم واینکه ایراد میکنند کە اگ 
من نہاشم خوزرشید وماەھم نخواھند ہود جواب میگویم اہو نہاشم نفوس دیگرھستند 
ک7 نہسا را ادراك کنند واگر فرش کلیم ھیچ نشی نباشدکە چیری را ادراك کند بعجاد 
دلیل چیزی موجود خواھد بود وچگونہ میتوان تصدیق کرد وجود چیزی راکە بہیچ 
ادراکی دونیاید ؛ زیرا چنانکە گفتیم موجود بعنی چیڑی کە یاادراك کند باادراك شودو 
گفتگوھائی کە میکنیم ازجوھر وچیڑھای دبگریکە بادراك درنمیآید وحقیقت آنہا را 
نمیتوانیم دریاہیم اباطیلی اس تک ذھن‌خود ماآنہسا رااختراع کردہ است ودرینخصوس 
ددست مائند کسی ھستیم کہ بدست خودگرد بلندکند آٴنگاہ شکایت کندکە چشم نمیبیند 
وبسیاری ازاشتبامات ساناشی اذاینستکە ہمعانی الفاظ ددست توجە نمیکٹیم وازآنہا 
چیڑھا میفہمیم کە غلط است چنانکە برای وجود وموجود بودن مفہوم خاصی درنظر 
میگیریم بدون ابنکه توجھ کلیم کە هر گاہ من میگویم فلان چیز موجود است معنی این 
سادن اہنست کهھ من آنرا درك میکنم بیادیگری درك میکند . مثلا میزی کە رویآن چیز 
میلویسم میگویم موجوداست بعنی آنرا میبینمودس میکنم داگر آنرا لیس کنم مقاومتش 
راحس میکنم واگر چیزیبان برخودد میشنوم واگر دردفنر خود نباشم چون بدفتر 
برومآ نر ا درک خواھم کرد بااگر دیگری بدفتر من برؤد در۵كمیکند ونسبہت وجود دادن 
ہچیزی جزاینەعنی ندارد کە کسی ازاوچیزی دركمیکند یعنیدرذھن تصوریروقی میدمد 
ووجود داشتن یعنی <بودن درادراكث يك نفس مدرك> واین معنی سزاوار نیست مگو 
برای تصورھائی کە درذھن دازریم وبابرین اشیاء خفخضارجی یر مدركث زا بنحو وجرودی 
خارج ازتصورات مانمیتوان گفت موجودند وازاینجہت فرقی کەلاكمیان خاصیتہای نخسنین 
ودومین گذاشتهاستمورد ندارد ومجرد کردن بعدوشکل وحر کت وسکرون وواحد وکثیر 
ازرنگ وبو و گرمی وسردی وغبر آٴ نہا باحقیقٹ مطابق نیست وامکان ندارد کە ذھن‌انسان 
خاصیتہای نخستین‌را مجرد ازخاصیتہای دومبن ادركك کند ووجود خاصیتہای نخستبنەھم 
مائند خاصیتہای دومین جز ہوجە مفہوم ذھنی بعنی بودن ددادراك نفس مدرك معنی ندارہ 
ذسراکه مسانی انتزاعی وتجربدی دد واقع ببحقیقت اسٹ و بسیساری ازاشتباھان 


۹8۹۳” 


قیر حلّت درارف ہا 


از 2 دست مم اصل نظر برای مسسانی تجربەی وانتزاصی حقبقت ضرض 
کردەاند. 

برکلی میگوید ازاین بیسانگمان مبرید من ازطائفہ سوفسطائیسانم ودر وجود 
موجوداٹ عالم خلقت شك دارم یا منکرم . من وجود مسوجودات طبیعی را تصدیق 
دارم و لیکن ‌معنی وجود وموجود را غیراز آن میدانیم که دیگ ران مبپندارند . بعبارتدیگر 
منکر محسوسات نیستم شا نیست کە انسان 0 وحر رھت رامسنہد وآواز را 
میشلود و بووطعمومقاومت وگرمی وسردی(ا|ہشامهہ وذائفەولامسەحس نمہکند ومحسوساتش 
(جز ٹرمورد خطای جس ووھم کەآن معحث ك دیگری است) در ست اُٰست وحقیقتی دارد 
1 نچ من‌منکرم حقیقت داشتن چوھر جسمسانی اسٹ کهھ فبلسوفان جعل کردەاند وموضوع 
اعراض محسوس پنداشتەاند . 

خو|هید گنٹ وجود محسوسات (اہمعنی ہودن درادراك نفس مدرك مبگبری وببرون 
ازصور تہا چیزی معثقد نپستی صورھم کە بعودی خودفعلی وعملی نیکنند واین فنقرہ را 
تصدیق داری کە صور انفعالی ھستند نەفعالء اذ آنطرف سہینیم تصورھا ھموارہ میآبند 
ومیروند وتازہ و کہنە میشوند پس اگر برای جوھر جسمانی حقیقتیقائل نیستی ابجاد 
کنندۂ این تصورھا درذھن ماچیست ٤‏ 

جواب ہر کلی اینست کەآری من‌حقیقتی قائل نیستم جز آنچھ ادراك ہشود باادراك 
بکند.نچه ادراك میکند نفس باروح است وآٴنچه ادراك میشود تصور است (یا مفہوم 
بامعنی بامعلوم) . روح ذاتی‌است بیط وغإرمنقسم وفعال وفعلش دوجئبه دارد یک ى ادراكثأ 
ویکی اہجاد . جنب ادراکش داعلم وعقل میگویند وجنبة اہجادش راارادہ مینامند وآ نچە 
ارادہ| پجاد اتی صوراست وھ رکس درست نال کند مسند که ددذھن خودمیتواند 
صورتہائی ابجاد ک کند و نہا راتبدیل ونازہ و کہنە نماند نال رک نٹس میکند کہ 
درذھن ا یحاد صور مینماید تخیل مینامند : 

باتصدیق با ین فقر ہ شت نیست که صور تغصلی غالباقوتوروشنی وانتظام مع سات 
را ندارند از این گذشته میبینیم ایجاد محسوسات باختیار مانیسٹت . مثلا وتکه روزچشم 
راہازمیکنیم دیدن وندیدن اشباءاز اختیارما بیرون است ھرچه بخو اھیم نمیتوالیم پینیمیا 
یدیدار کیم وآ نچا: میبینیم دیدن ہا ہدید کردئش را ارادہ نکردہایم س یقین اس ک4 
ذات دیگری جے ہر بجاد ان تصورات درذھن ماتوانا میباشد وآن ذات باری است 
و من بجای ابنکه محسوسات خود را ہجوھر ھای جسمانی منتسپب ساذم باراده خداوند 
نسبت میدھم پس‌ذاتی کە من مہتوائم بحقبقتش معتقد شوم نخست ذاتباری ‌استدوم نغفوس 
ہاارواحند کە مخلوقند . 

بس صور محسوس زا خداوند دراذھان مااہجاد مبکند وآ نہسا وا اشیاء وحقایق 
میگوئیم وتصور ھای مخیل کە نفس پدہدارکنندۂآنست عکسوشبچصور محسوس است 


۹٤ 


فصل پنجم 


وبہمین جہت پنالکە گفتیم ثوت وروشنی آنپاکتر از مصسوسات' میہاشد . درھر حال 
محسوسات ھمصورتہای ذھنی‌ھستندودرخارج حتیقتی ندار ندولپکن ار تباطآنہابایکدیگر 
بحکمت بالفةً الٰہی مننظم ودرتحت تر بیت وضابطه است وآن انتظام وانضباط راقوانین 
طبیعی مینامیم وچون بتجر بە دریافتیم درامور زندگانی خود اذ آنہام استفادہ میکنیم . 

ب رکلی محسوسات وا ہمعانی تشبیه میکند واحساسات راہا الفاظ بعنی ھمچنانكکه اذ 
الفاظ پی ہمعانی میبرہم ومطالب استنباط میکنیم ھمان قسپھم ازحواس پی باموری میبریم 
کە ہر ای ماسود وز بان دارند ومارا خوش یانا خوش میکنند وئیڑ حادثات طبیعت وجر بان 
امور طبیعی رادال ومدلول یکدیگر میداند نەعلت ومعلول و میگوید علت حقیقی امور 

خداستکە بحث ازاومر بوط بفلسفۂُ اولی است )١(‏ . علم طبیعی فقطعلم بدال ومدلول 
است وہر سبیل تمٹیل میتوان گفت روح کل عالم کەذات پروردگار باشد باارواح دیگریعنی 
نفوس مخلون باتاز بان مرتب ابی سخن کو یت وحادثات طبیعی الفاط وعبارت آن سخن 
است بعلم طبیعی ہر آن الفاظوعبارات ومدلو لہایآٴنہا معرفت پہدامیکٹیم و بفلسفة معائی 
حقیقی آ نہارا درمیبا ہم 

بنا ہر تحقیقاتی کە بعمل آمد وجود روح یعنی نفس مدركسلم استودر وجود تصور 
ھائی کە ازمحسوسات درذھن حاصلمیشود نیزرشکی نیست امااژخود نفس درٹھن تصرری 
یست وئمپتواند باشد زیرا چنانکە گفتەہ شد تصورامری است انفصالی ونفس ذاتی است 
فعال بلکە عین فعالیت است پس‌اضافه تصور ہرنفس جمع ضدین است واگر کسی توقع 
کلد کہ از نفس تصوری داشته باشد مائنهآ[نسٹ کهھ خوآاهد شب راآئلِنه روز ہسازد . نفس 
معلوم ھست اما متصور نیست . 

برکابی د رکتا بہای خودکه پیش این نام بردہایم ھمه اپرادھائی را ھم کہ ممکن 
دانسته است کهھ بہرعقساید اوواردکنند پیش بین ی کردہ وجواب دادہ وما ببعضی از آنہا 
اشارہ کردہایم وبتفصیل نمیپرداڈٔیم . از فلسفة خود درعلوم رباضی وطبیعی سم نتایجی 
گرفتہ است کە حاچت ہبیان آنہسا نیست ھمینقدر میگوئیم اونیز مسانند ہمه حکمائی کە 
درعقابد ونظر بات خویش راسخ بودە|ند چنین بنداشته است کە اصول مسائل مر بوط 
بحقیقت راہدستآوردہ وسپاری ازمشکلات راحل کردہ است چنانکە مزاسائی برای 
فلسفة خود میشسارد ومیگوید چون حقیقت داشتن جوھر مسادی وجسمانی را نفی کردیم 
چندپن مبحث از مباحث علمی و فلسفی کہ قر نہا فکر مردم را مشغول داشته از مبان 
برداشته میشوداذ قبیل ابنکە آیا جسم ممکن است مدرك باشد ٭وآیا ہینہایت قابل تقسیم 
است؛ و ایا جسم برروح ڈاثر دارد ومیانآٴنہا فعل وانفعالی ھست؛ وآ یا مادہ قدیم اس 
پاحادث است وازعدم بوجودآمدہ استە و٦یا‏ معاد حقیقت دارد یہاندارد واگر حقیقت 
دارد جسمائی ا(ست باروحانی وئیز بواسطة4 این فلسفَةُ روحمانی سباری از مفاسد 


. البته توجه فرمودہایدکە عقاید ہر کلی بعقاید مالبرانئش بسیار نردیكث |ست‎ )١( 


۹”۰6 





سیر ممیت ق2 ارو پا 


مرثغع میگرددہ مذھبہای فاسد مادی ببموضوع وانکار روح بیمعنی میشود شرك و 
ہت پرستی یاانکار صائع وبیدینی ازمیان میرود وھمپنین بسباری چیڑھای دبگر کەشرح 
آنہا ضرودت نبارد . 
بیعش دوعغ 
ھیوم وحکمای ڈیگر انگلیسی سدۂ ھیجدشظم 

دویدھہوم(١)ازمردماسکاتلند‏ درسال ۱۷۱۱ بگیتی آەدہ واز آغاز جوانی بلکە از 
کود کی آثار دانشمندی در اوھویدا ہود . خانوادەاش اورا برای داخل شدن در حوزہ 
قضائی ثر بہت مسکردند اما رغبت بآانکار نکرد . خواسٹ بث وتجارث پردازد ہا 
طبعش ساز گار نبود. سفری بفرانسه رفت ودرّکگوشەای بکار ھای علمی مشغول شدو 
تصنیفمی راکہ ازمہمترین آار فلسفی اوست و< کتاب طبیعت اسان )٢(‏ نام دارد در 
بیست‌ؤوھشت سالگی منتشر ساخت وآن‌امروز از کتا بہای نامی بشمار میرود ولیک نآ نزرمان 
محل اعتناءنشد. ہعدھا ھیوم عقایدفلسفی خودرا بصورتہای دیگر وہنامہای دیگر منتشر 
نمود وپیشتر طرف لوجه شد . 
با ز گشتوز ند گانی 
سادەای ہرای خودتر تیب داد وچندسالی‌مشغول تألیفی ددتاریخ انگلستان بود وآ ن کتاب 


باری چندی ہس از انتشارط کناب‌طببعتانسان٭ازفر انسه ہمیہن 
اورا درردیف مورخان بزنگ در[ وزرد . واو نخستین کسی است کہ درتاریخغ نوسی از نقل 
جنگہا واعسال بادشاان تجاوز کردہ بتحقیق امور زندگانی مردم یز پرداخت۔ 
ہیں کم کم تب آ تارق کە:ازاو بی :ددپی ا بظہور رسید ٹہپرٹ واعتاری سرا یدا 
کرد کساانجا که ہمقام معاونت وزارت رسید اما زندگانی سیاسی رانپسندید وبزرودی 
بگوشه شینی ہشیت . مردیمہر بان ودوستی وفادار وخوش معاشرت بود نسہت باھل 
فضل و کمال ومحبت ومساعدت خاص داشت . بادانشمندان فرانسە کە معاصر اوبودند نیز 
دوسنی مبورزیە . ژان‌ڑژاك روسوئویسندۂ معروف فرانسه را بانگلستان بردکە رفامی در 
حال اوبدھد اماکارشان سخت ہر نہ ش کشید وظاھر ا روسو سوء ظنی بہجا حاصل کردہ و 
تقصیر بااو بودہ است . ھیوم تصنہفہا درفلسفہ ودرتاریخ وسیاست واقتصادومباحث دینیو 
اخلاقی متعدد دارد ولیکن دنن آنہا ببضرورت است . وفات اودرسال ۱۷۷۷ درشصتو 
الکن روی داده اسٹ . 
طخ وط( 

انقلای کە در آغاز سدهۂ شقدسم درفلےفه اروپسا دسٹ داد وشجاعت فکری 

که بنکن انگلیسی ودکارت فرانسوی بروژ دادند برای ٴدائش‌طلبان راھی بساز کرد 


)١(‏ ٹ1 سم( ددبد تلفظ انگلیسی داود است 
)٢(‏ ەمزٛمصسط ١٥۰‏ :1ا1 عة خان ہا 


۹٦ 


فصل پنچم 


کہ دراواخر سدۂ ھہجدھم منتہی بانقلاپ دیگری درفلسفه گردید و آن دراھمیت کفٹز 
ازانقلاب اول نبود باین معنی کە دکارت با نکە ھمه معلومات پیشین رامعل تردید ساخت 
وخواست علم وحکمیٹ را ہر پسایة تازہ بگذارد ھرچند بنیاد علوم طبیعی را دیگرگون 
نسود وبریاضیات ھم ترقی شابان داد ودراین دورشته مقصودی را کە داشت حاصل 
کرد ولیکن فلسفة اولی را دوبارہ ہرھمسان أساس سابق گذاشت یعنی در عالم طبعت 
جوھرجسمانی فرض کرد کە منعأ آثار محسوس است ودر وجود انسان جوھر روحانی 
وعقلانی قائل شد که ادراك وارادہ منتست باوست و اہن امور را مسلم بندائت ودرست 
این مقام برنیسامد کە حقیقت ادراك وادادۂ انسانی چیست . پیروان اوھم خواہ آنہا 
که صرف ثابع بودند خواہ کسائبکەه رأی و نظر مستقل در فلسفه داشتند درھمسان راہ 
قدم زدند وھ رچا بحعٹث ا دراین بود کہ جوھر بکی است سا دوثا |(ست وا گرپکی 
است جسمائی است یا روحانیٴ واگر دوتاست باھم چه مناسبات دارند ؛ ثقط درانگلستان 
لا این بحث را پیش کشیدکە معلومات ہرای انسان چگونە حاصل میشود ودراین باب 
تحقیقاتی کرد کە اجمالا باز نمودیم واشارہ کردیمکە اوافکار فلسفی را ہمجرای تازہ 
انداخت سپس بر کلی بوجھ دیگری در ھمین بُحت وارد شد وخلاصۃ نظر اورا هھم 
بیان کروی 

این مباحثات مقدمة انقلابی بودکه دراواخر سدۂ ھیجدھم بدستیاری کات آلمانی 
درفلسۂفہ واقع کا وکسی که ہدرستنی زمینة این انقلاب راآمادہ کرد ھیوم بود کە ابنلٹ 
بابد فلسفه اورا بشناسائیم . 

اززمان دیر ین کفنہ بوداند فَلَسففه برای معرفٹ بحقیقت وجود ا(ست وچنانکە گفتیم 
بحت مہم فلسفی در بارۂ حقمقت چسم وروح بود وابین مباحثات را هُلسفه اولی مبگفتلد . 
ھیوم گفت این بحث بیحاصل است وسعنانی کہ دراین ہاب میرائند بمعنی است خود را 
بالفاظ مشغول میکنند و ہمردمان سطحی ظاھر ببن نماہش دانشمندی میدھلد نخس تکاری 
کہ بابد کرد اینست کہ بہ بینیم انسان تا چە اندازہ توانائی دانش و معرفت دارد علم 
هر چه باشد نتعجة عفل انسان است پس اول ہساہد میران عقل را کہ میخواھك درحقیقت 
اشیاء حکمکند بدست آوردو قدرت ونوانائی ادراك را سنحبید ومعلوم کرد کہ معانی 
ومفاهیبی که بنیاد علم میباشد چه حال دارند وعقل درفکرو استدلال چه عملیات میکنے 
بعبادت دیگر باید عقل وادراك انسان را موضوع تحفیق ونقادی قرار داد . دوشرایط 
حصول علم و حکمت و منشأً تصورات فلسفغی و حدود وصلاحیت آنہا بابد مطالعات نمود 
ودداىن جملە ھمان روشنی راہاید اختبار کرد کە ددعلوع طبیعی بکار بردند واین ترقیات 
درا حاصل نمودند پعنی روش تجزہه را پیش بابدگرفت وخبال بافی راکنار باب گذاشت 
زیرا ھمسچنا نکە حقیقت جسم را نمیتوانیم دریایم حقبقت نفس راھم نمید|نیم وباید] ثارش 
دا بنظر بگیریم و بآزمایش در آوریم واین روشی استکە در ھمۂ علوم باید بکاربرد 

"۷ 


سیر حکمت درد ادوپا 


وباق راد سر سلی سی ملع اک اپنطریق راہیی گرت دولوم 
طبیعی چنان‌کامیاب شداند کہ قواعد حر کات ستار گان را کٹف کردند ماچرا باید ناامید 
ہاشیم اذاینکە قواعد عقل خویش راہدست بیاوریم ؟ ۱ 

نظر باپنکە ھیوم میگوید حفیفت جسم یا حقیقت روح را نمیتوانیم معلوم کا 
چنبن مینماید کہ ازشکاکان و سوفسطائیان )١(‏ است ولیکن شکاك شابد ٥‏ 2 
نیست چە سوفسطائی علم رابرای انسان ممکن نمیداند وھپوم منکرعلم نیست فقط منکر 
کسانی است کە درحقابق حکم بٹی * 0.2۳ وخیال بافہای خود راعلم می پندارند . ھیوم 
7 فلسفه راھم از راھعش باید جست از فرضیات باید دسٹ کفشك وبتجر بە ومشاهدہ 
ہنبادی محکم برا شرت اشن (ووغات قتاض اھ اید تافو ا تا انلا ثتت 
بدست نیامدہ فیلسوف درمطا لپ حکم ةعلعی جا ودرعا! ۴ تردیبد میماند وجزرابن نباید 
باشد امسا این تکلیف فیلسوف اإست کە اھل نظراست نە ‏ *کلیف 27 نیکە اھل علمند 
آنہا بای امؤر را ۔چنانکه در مببابند یقین دانسته میزان ومأخذکار قراردھند ودر عمل 
بن ماش نمنانخشرت پایہ گرآق نائد کہ شن علیٰ شاضل اید واز خرائط 
جستجوی علم اینست کهە جسویندہ نظر بنتایج علمی کە از معلومائش حاصل میۂرد وصلاح 
وفسادی کھ از آن بنظر میر سد نداشته ہاشد یعنی نباید مقید باشد کہ تحقیقاتش اودا بفلان 
عقیدہ دپنی پا مذھبی با فلسفی یا سیاسی برساند چه اگراین قید را داشتہ باشد بحقیقت 
نمیرسد ومصلحتہائی کە صلاح اندیشان درنظرمیگیر ند ومیخواھند علم ومعرت رابسوی 
آنہا بکشا نند ہراسی مصلحت نیستند ومصلحت جز حقیقت چیزی نمیتواند باشد و حکیم 
جزحقبقت چزی رانبای منظور ہدارد . 

اکنون ببہنیم ھیوم درتعقیقات خود ہکجا رسید . خلاصةآن ازاینقراراست . 

4+ 

پیشینیان وآخر از ھمه ہ رکلی مدعی بودند کە نفس جوھر است و وجودی بذات 
خود دارد واومبدأ ادراك ولیکن از مطالعةُ دقین برای مامعرفتی برنفس حاصل نمیشود 
جزمجموعة از احوال یا ادراکات کە ہا ھم مناسہاتی دارند بواسطۂآنہا بہم پیوستەاند 
آن ادراکات دوقسند بعضی قوت دارئد وآ نہا تأثرات )٢(‏ فعلی‌ہستند یعنی احساساتیکه 
شخس فلا درك میکند مانند دن سرخی وزردی کہ می ببند پاکرمی و سردی 
مینکند ومہر وکین وخوافش وارادہ ھم تح بابن احساسات است . 





7 58 8 درجلد نخستین | ین کتاب باز نەودیم ک4 جماعتی ازْحکما منکرشد ند کكه درك 
حقیقت برای | سان مشکلی باشد ومیان مسا آن جماعت معروف سوسطان میباشند وا ٴ۸ ن غیراڈذ 
آانست کھ شخچەس دلداھمریف ا اموَرَٰك د|شتّه ہاشد زیر| ک٭ اسان 5 شه نگ کم بعلم نمیر سد چنا ت٭4 
دکارت درھمه چیز شا کرد : 


(۲) عرہز٤٠ہ:‏ مدآ 
۹8۸ 


فصل پنجم 


بعضی دیگر ادراکات ضعیفند مانند سرخی و سبزی و رنج وشادی کە شخص اد میآورد 
یا تخیل میکند و ٦‏ نہا تصورات بامعانی پا مفاھیمند(١)ودرھرحال‏ منشأًآ نہاهمحس‌است. 

تصورات که پیشینیان نہا راتصویراشیاءو حقایق درذھن میدانستند تصو پرھستئد 
امانه از اشیاء بلکە در واتم تصو پر ضعیف شدۂ أثرات فملی و حسی میباشندوحتیآ نچە 
معقولات مینامیم و مرتبة ہلند برای ٦آ‏ نہا قائلیم نیستند مگراحساساتی کہ خفیف وضعیف 
شدہ یا ہایکدبگر مر کب گردیدہاند : 

اینست تاروپود بافتەُ افکار ما و عقل جز تر کیب کردن ومر تبط ساختن این اجزاء و 
مبادی کاردیگری ٹمیکند حتی تصورات باری ھم جز این نیست که ذھن باحوال خود و 
فضایلی که در خویش می بیند |زٔٴ خردمندی ومہر بانی ودانشمندی وجز آن مراجعه مبکند 
و ھمان فضایل را در مرتبه اعلی و بی پابان برای ‌خدا تصور مینماید وھمچنانکه کور 
مادرزاد ممسکن نیست تصوردنگ و روشنائی داشتہ باشد نفس ھم اگر از کلیهُ تأثراتی 
کہ از حواس روی میدھد عاری باشد معدوم خواهد بود . 

5 ثرات حسی چیست و بچھ طریق دستمیدھد نمیدانیم و تحقیق آن برعہدۂ ذلسفه 
نیسٹ مر بوط ہعلم طب است وظیفه فیلسوف تحقبق‌دراحوال تصورات وروابطآ نہاست. 

این تصورات کە بطریق مذ کودحاصل میشود پراکندہ و ہی ترتیب یستندمرتبط 
و مرتبند پس معلوم میشود که نز کین و تعاقب و ارتاط آنہا اصول و ققواعدی دارد 
د آن اصول یکی‌مشابہت(٢)‏ استو بکی مجاورت (۳) زمانی یامکانی وبکی علیت(٤)مثلا‏ 
من ھر گاہ د وکس دیدہ ہاشم کہ ہکدیگر شباھتی دارند پا ابنکە ٦‏ نہا رادريك هنگام 
پا بكچا دیدہ ہاشم چون پکی را باز پینم اذ دیگری یاد میکنم یا چوندود بہینم باداز 
آتش میکلم . بس تلبه و تفکر و تعقل بعنی کلیة اعمال ذھنی و عقلی جز این لیست کهە 
تصورات را با ھم جم کنند باصطلاح علمای روانشناسی تداعی معانی )٥(‏ نابندکەآن 
معانی چنانکە گفتیم همه از نأثرات حسیحاصل‌شدہٗ اند وآن جمع و تداعی ھمعملیست کە 
بخودی خود بطبیعت واقع میشود . 

پس قوۂ خبال است کە منشاء اصلی تعقل است زیراکە پادکردن از چیزی بقوٴخیال 
ٹدست میلدھہ . 

بنابراین علم انسان خلاصة 'ٹجر بەه ھای کذشتہ است ومجحدوٹد اوست بمعحسو سات 
او وہیش بین یکە شخص از راہ علم میکند جز این نیستکە یاد گذشتہ هسا را بآبندہ 
ہر میگرداند : 
اما ذات و جوھر کە فِلسوفان اپنقدر در آن بحث کردہ اند : آنچه جوھر جسمانی 


)١(‏ ٥م[غئ[3]‏ امتھاذ بین تأثرات و تصورات داکە |ساس فلسفة ھیوم است بایدمحلتوجەقرارداد. 
)١(‏ ہءمحلطصہہہ (۳) انمرنادہ٥ )٤(‏ فاالدسد؟ 
() 1144009 دمنائندمدەدٹم 

۹۹ 


سیرحکمت د(اردو پا 


است ہر کلی بخوبی نشان داد کە جز مجموعۂ از احساسات و تأثرات چیزی نست . در 
جوھر روحانی ھم و هھمان قسم تحقیق میکند و مبگوید٦نچە‏ آنرا 2فس> و <من* 
مینخوائیم واحد و ابت وپابرچا میدانی چون درست بنگریم نتیجة ھیچ تأثیر سادہمستمری 
که درك کردہ ہاشیم ٹیست ٤‏ هر دفعه کە ٦را‏ بلھن میآوریم حس و تأثر خاص ا(سٹك در 
داع نفس ھم مجموعہ ابستاز ادراکات کە ہاکمال سرعت دنبالیکدیگر میروند.<من> 
با نفس تعاقب پی در پی تصورات است ھمچنانکە اشیاء خارجی تعاقب پی در پی تأآثرات 
است پس لفس هھم مائند جسم رشته مسلسلیى|است اذٔ حوادث که بکدیگر را پیمیکنند در 
واقم بناہر تحقیق ھیومھمچنانکە در چشم ازحر کت شعلأُجوالە حلقۂآنشین نمودارمیشود 
همان قسم ھماز تعاقب ہتأثرات تصور مادہ واز تعاقب احوالات نفسانی تصور نفس‌درذھن 
پدیدار میگردد و منشأً آن قوہ خبال است . 

اما علیت کە گفتیم پکی از موجبات چمع تصودات است آٴنہم حقیقتش مسلم نیست 
و منشأً اعتقاد علیت همان چیزی است کہ منشأً اعتقاد ہوچود چوھر شدہ است . 

ھیوم کول شا لیس تک در امور زندگانی چه در عمل وچە در نظر اعتماد ہر 
رابۂ علت و معلول میکٹیم و ہاید بکٹیم ولیکن چون در مقام تحقیق فلسفی برمیآئیم 
می بیٹیم ابن اعتشاد ضروری نیست باین معن ی کہ چون می بیلیم سنگ متح ر کی ینگ 
ساکتی بر خورد وسنگ‌ساکن بحر کت آمد ہر خورد سنگمتحرك را علت حر سن 
ساکن میخوائیم ولیکن ابن عقیدہ از روی تجربه برایما آمدہ است وپیش از آنکەاین 
تجر بە حاصل شود عقل حکم بوجوب این امریعنی حدوث این معلول از آٴن‌علت نمینماید. 
آنچە علت و معلول میخوائیم بکلی از بکدبگر متمایزند و هیچگاہ در آن واحد با هم 
نیستند و ھی موردی نیست که اگر جرب نکردہ ہاشیم رابطة علت ومعلوم را بقاعدۂ 
عقلی دریا یم و تجربه ھم فقط معلوم مسکند که فلان امرھمیشه دنبال فلان امردیگراسٹ 
اما ابنکە چرا ابن دو امردنبال یکدیگر معلوم نمیشود ۔ علتہا سرانجام بقوہ ونبرو و 
مائند ٦ن‏ منتہی میگردد اما ھا اڈ این اموڑھہچگو نە ادرا کی ندادم مگر انکه قہاس 
بارادہ و قوہ درونی نفس خود یکنیم آنہم جزتعاقب امور چبزی نیست وعلم ما بر آن 
قوہ بتجربهە است و باعلم بقوای خارج از نفس‌تقاوتی ندارد ودلیل 'برابنکه رابطڈعلت 
و معلول ضرودی نیست اینستکە چون امری دا دنبال امردیگر می بیٹیم نخستین بارحمل 
ہر تصادف میکنیم چون مکرر شدمیان آنہا مقارنه می یاہیم و حکم دابطڈعلیثئمیکنیم 
مگر بس اذ]آنکە تکرار امرچنان شود کە تخلف راممکن نپنداریم . بعہارث دیگرحکم 
برابعلة علیت نتیجه عادتی استکه برای ماحاصل میشود اڑاپنکە ھموارہ امری دراہمراہ 
امردیگر ہیٹیم و این عادٹواعتقاد را بابنکەه این دوامر لازم وملزومیکدیگر نددرذھن 
راسخ مہسازد بس درواقممنشا تصورعلت ھهم درذھن‌انسانھمان قوة خیال است زیراکە 
اساسً قوة خیال درایجاد اعتقاد ورسوخآن درذھن مدخلیت تام دارد چو نکەاعتقادنتة 

مو 


فصل پئچم 


0 


وث یاقتن تنصوراست در ذھن بواسطة تأبیدی که نائراز او مس ناك بڈوہ خبال وھ رچەأائر 


م 


ببشتر منکرز شود چنانکە عادت دست دھد تصور ببشٹر قوت مییابہ(١)‏ ۔ 
ببیہ ہد ۱ 

۱ در مسائل مر بوط بالہیات وعقابد دینی ھم ھیوم ھمان قسم تحقبقات نموده است. 
در باب نفس مثلا تحقبق میکند کە گفتەائد مجرد است چونواحد است وتقسیم ہذیر نیست 
و حال آنکەواحد بودنش رامعلوم کردہم ازچ قرار استتقسیم ناہذیر بودنش‌ھمچگونہ 
میشود در صودتیکه ادرأك بعدرا میکند و بعد کە کمیتٹ اُست تقسیم پذیر است ؟ 

در اثبات صانع برھان آنی میآورند کە وجود عالم خلقت دلیل بروجسود شالق 
اسٹ ولیکن این قیاس درسٹ نیست زبرا کە جہان باپن عظمت درا قیاس بمصلوعات ناچبڑ 
انسان میکنند و بخالق منزلك کارگران بشری میدھند . برھان لمىیھم کەضرورتوجود 
واجب را میرساند مقلم نیست ا کچاکە وجود واجبضرور باشد واگر ھمضرورتداشتہ 
باشد از کجاکە خود مادہ وجودش واجب نباشد :؟ 

در باب حکمت بالغه ھم میتوان تشکيك کرد کە آیا خداوند عاجز بودکە عالمی 
خلقی کن کە در او شر وبدی باشد؛و نکنڈ لطلیف ابنستکھ ھمین وجود شر وہدی کە 
میتوائند مايه تشکكيك وجود حکمت بالفه باشد در نزدعامه ماب اعتقادبوجود قادر مطلق 
است برای ایلکه مردم بناہ گامی میخواھند کە اپشانرا از آسیپشروبدیمحفوظ بدارد. 

در علم اخلاق بعقیدۂ ھیوم اساس ھمان استکە انسان جوبای خوشی است وباید 
باشد و برای خوش بودن بایدکار پسندیدہ بکند وسود خود(را در سود دبگران با۔| ند 
میزان پسندیدہ ونا پسند بودن کارھم ھمان صدین وتحثدت عموم است و اینکە گفتە|ند 
سکی و بدی در نزد مردم مختلف است و میزان ندارد دراصول عقاید و حقایق لیست. 
داستگومی و دلاوری و جوانردی و آزادگی پیش ھمة اقوام و قبابل ہسندیدہ استآ نچ 
در نردقومی پسندیدہ ونردطایف٭ای اہسند است اوضاع وامورقر اردادی ‌استکە حسنوقبح 
و صلاح و فسادآنہا بسته بکیفیات و مقتضیات زمان و مکان است۔ 


+ہ +ج 


برای ابلکە از درازی سخن پرھیز کثیم تحقیقات ھیوم دا پیش از این تفصیل 


4 . 3 ۰ 7 - .7 کی ۳ 
میدھیم ھرچنددر خوز تفصیل اسن. خلاصه مطلب ابنسٹکه ھیوعم را میتوان ثفتفیلسوف 


)١(‏ بہمین جہت است کە ار باب دیانات برای اسخ کردن عقایددر |ذڈھان عامه ہنما ہشمحسوسات 
فرادان موجباثکثرت تأثر آنہا دا فراھم میساؤند . 


ٴ۴ 








سیرحکمت ددادو پا 


نیست بلکہ نقاد )١(‏ فلسفه است ھرچند نقادی ھم قسمی از فبلسوف ہودن است ونتِج 
نقادیار تشکیك در وجود ذوات (٢)است‏ خواہ ذوات ذھنی و درونی یعنی روحانی(٣)‏ 
و نفسانی خواہ بیرو نی یعنی جسمانی )٤١(‏ وفقط چیزڑی کھ ہبوجودش تصدیق دارد عوارض 
و حادثات )٥(‏ استکە در ذھن ایجاد أثر(٦)وتصور‏ (۷) یا صورو معائی میکنند,معانی 
را تصویر وشبہح ورونوشت (۸) صور محسوس مہندارد و باین وجە معقولاتراهممنتہی 
بمعحسوسات میذماید و علم انسان را منحصر در تجر ره سی (۹) قرار میدھد ودر ئتےه“ 
درا کثرعقابد راسخ فبلسو فان‌وفلسفہ جزمی(٭ ١)ایشان‌ترلزل‏ میاندازدوشکاك(١‏ ١)میشود۔‏ 

اما چنائنکه پیش اشارہ نے ھیوم ترلرل و9 تشکیٹ را لہا در بحقیق فلسنی 
چا ہز میشمارد بلکه واجب مبداند که این تشکیث ھا شود تا علم و و بنیاد استوار 
باب . چون غرضش انکار و عثناد نیسٹ تحقیق است و در عمل و اصول اخلان وسیاست 
و اقتصاد عقابد محکم داردء از جمله ابلکه رابطة علت و معلول راکه در فلسفه مورد 
تردید ساخته در اخلان وسپیاست سخت جاری میداند تا آنجاکە از اصحاب وجوب۔(٢۱٦)‏ 
میشود وعلم تاریخ را پر اساس تحقین فلسفی میگذارد کە بشر طبیعتی مخص وص داردو 
از آن تخلف سکنەه و اعمالش راھم نتیجةً حتمی است و < ھ ر کسی آن‌درودعاقتکار 
کەکشت ٭ و فابدۂ حقیقی تاریخ ابنست کە اصول و قواعد طبیعت انسان راکه داہمیو 
عمومی میہاشند و نتیجةً اعمال راکە حتمی است نشان بدھد . 

از آنچه تاکنونگفتەایم دانستہ میشودکہ نقادی فلسفه وعلم را فراشیس بیکن 
آغاز کرده ولاك دنبال آثراگرفتہ و برکلی بشیو٥‏ دیگر در آن وارد شدەوھیوم این 
)١(‏ مرو نان0 دد ترجەه این کل إز لفظ انتقاد ددری چجسٹیم برای ایلکهە امروزمعنی منبادر 
بڈدھن )2 این لفظط در میان ما عیب جو ٹئی اإست وحاللنکه مقصود عیب جو ٹی از کسی ہاچیری یست 
بلکه مراد معئی حقیقی نقادی است یعنی سنجیدن و حق و باطل را تشخیص دادندابنلئظ ددنرد 
ارد ہائیان دڑ ہر مورد ہکار میر۶د ولیکن درفلسفة جدید اصطلاح خساص است برای فلسف٭ەھیوم 
3 ماصوصا لف کاؤت کە اذ ان پس بیان خواھیمکرد ومقصود نقادی و 7ەفیقی درچگو نگی علمو 
عقل اسان است (مودرد بث ساختن معلومات برای | یشک لیف دائش طلبان درجستجوی‌دانش 
رودشٹن شود ھ اننقاد ال تعلیمات حکما دد ضمن !ین نقادی ب4 تیم وناچار پیش یآ ید ند ابلکه بئی 
)وم وکائنٹ انتقاد حکمای پیشین باشد . خو| نند گان ما درفصلہای آیندہ این لكته ر(ھوارباید 
متوجه باشند . 
)٠(‏ دہءعصحابطس3 ١ا‏ عەەمصوعطط (۴) عمااعەائنوة 
(؛) مءآ(”ەدصہ ×! فعاامنذامل۷( () ەعمفمممفطمر 
)٦(‏ صہنصد مہ1 یا صەنامعدہ8 (۷) :136 (۸) منچون 
(۹) مصدننچستا )٠١(‏ عحص نا ”ع0 ١ ١(‏ مو زاومں8دفلسفاش ٥م‏ زا مم ڈذاست 
)٦٢(‏ مقصود دجوب تر آب معلول ہر علت استکهە در صفحه ۹و ۷٢‏ اجمال توضیح کردہ ایم 
)( مسعدنصنمہ ٥ا6٥‏ ) 


۲َٴَّ 





اصل شمم 


مشرپ را بدرستی روشن و آشکار ساختہ است و این مردم ہمه انگلیسی بودند , الٰته 
تعقیقات ایشان تمام نیست وعیب ونقص دارد اماهنر شان تاس این شیوہ 'است . درسدۂ 
ھیجدھم ہسیاری ازحکمای فرائسه ھم این شيوە را پسندیدہ وہیروی نمودند چنا نکه در 
فصلآپندہ خواہیم دید. سرانجام انت آلمانی بر امنمائیھیوم دراین خط افتاد وبااصلاح 
خطاھا وتکىیل نقصہای اوورنؾ رایکبارہ ہر گردائید . 
جب 

اما حکمای دیگر انگلیسی در سدۂ ھیجدھم وآغاز سدۂ نوزدھم تعلیماتشان آن 
اندازہ تا زگی و اھمیت ندارد کە بپائش در این مختصر واجب باشد . برای اینکه نام 
ایشان ازدرج کلام ساقط نود لیم پکی از نہا طامس رید (١)‏ باعقا ید ھیوم مخالف 
بود واز جملە در ابنکه علیت تنہا این نیست که امور دنبال یکدہگر ببایند گفتہ اٰست 
شب وروز وسرما وگرما باکمال نظم ھموادہ دنبال یکدیگر می آیند و میچکس نگفتہ 
است میانآ نہا رابطه علمتمتا پکی دیگر آدم اسمیت )٢(‏ بنیاد کنندۂ علم وثروت ملل 
پاسیاست اقتصادی است و تصنیف اودر این فن از کتاپھای نامی دنیاست وا وکتابی در 
اخلاق نوشته وہنیاد فضایل واعمال انسان‌را برانصاف وھمدردی نسبٹ بابناء نوم دائسته 
[سٹ, یکی دیگر دب و گلداستورت (۳) نام داردکە در اصول اخلان اھمبت تام بقاعدۂ 
تداعی معانی دادەاست و پکی دیگر بنٹم (ؤ) است کە تعلیمائش در وضم قوانین قضائی 
اروپا تأئہرات نیکو بخشیدہ است . گروھی ازدانشمند نیز بودەاندکه اڑعلماء علم طبیعی 
میباشند و نظرھای فلسفی ھم اظہسارداشتەاند ولیکن از نام بردن وتفصل عقاید ایشان 
بناچارخودداری میکثیم . 

فصل شُشم 
حکمای فر انسه ڈرسدۂ ھیجحدظم 

دا ھیجدھم را در کاریخ فرانسهہ عصر فیلسوفان میگوبند ولیکنآن فیلسوفان 
بمسائل حکمت نظری پچندان توجه ننمودہ وبیشتر بامور سیاسی واخلاقی پرداختەائد و 
حکمتراباادب آمیختەاند چنانکە میتوان گفت ببان احوال ایشان بتادیخ ادبیات بیشتر 
مربوط است تابتاریخ فلسفہ . اگرھم بحکمت نظری توجہی کردہاند برای انتقاد بودہ 
وسہت بفلسف اولی ومخصوصاً الہیات ز بسان استہزاء و بى‌اعتقادی دراز کردەاند وقید 
وبنك رعایت جسانپ بزرگان دین ودنیا را رھاکردہ خود را آزاد فکرخواندند (ہ) و 
بعضی ازایشان یکسرہ مادی ومنکر روحانیات ہودند وبعضی منکر نبودند ولیکن بعقاید 


)١(‏ ٥زمط‏ تعمسمطاا' )٢(‏ طانسة 00ھ 
(۴) پیو٭ہ؛8 قلمیسطا (؛) صعططلصہظ دہ[ 
٥٥٥× )۶(‏ ہت 7ز 
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سیرحْکمت ددارو پا 


حکمای پیشبن وقعی نگذاشٹہ وآ نہا را خیالبافی ولفاظی پنداشتەاند . ازابن جملهآنان 
که صاحب نظر وھوشمند بودند در فلسفه نظر بتحقیقات لاك وھیوم داشتند ودرعلوم 
طبیعی وریاضی پیرونیوتن ہودند . درسیاست ھم روش حکومت انگلیس رامی پسندیدند 
وآنرا ترویج میکردند چنانکە میتوان ػفت درسدۂ ھیجدھم فرانسویان ازھرجہت پیرو 
انگلستان ہودەاند . رویہمرفته حکمای فرانسویآن دورہ درحکمت نظری ھنری نشان 
ندادەائد اما دراخلاق وسیاست وامور اجتماعی مقشامی بلنك دازند . بیشتر از ابنجہت کهہ 
فصیح وبلیغ وخوش بیان وشیربن سخن بودند وتحقیقات خودردا بشیوۂ داستان‌سرائی و 
تاریخ نویسی بابہروجە دیگر کە ادا میکردند نب خطابه وشاعری یا انتقاد ومطایبہ و 
استہزاء ہآن‌مبدادند چنانکە برای عامة مردم قابل فہم ودلنشین ہود بابنواسطه آنچه 
رام مکە مبتکر نبودند وازدیگرانگرفتہ ہودند بہترازصاحبان آن افکار جلوہ میدادند 
ببانانشان ھم عوام رامجذوب میکرد ھم پسند خواص بود. پادشامان واعیان بصحبت ایشان 
مشثتان میشدند و ہانوان باکمال‌میل‌مجالس خوددا بحضود آنہا رونق میدادند ازایئروحق 
ایلستکە آن جماعت در بیدار گردن مردم نسبت بہدی اوضاع ومعایب امور اجتماعی پا 
اخلاقی' وھوشیار ساختن آٴنہا سہت ہاوھام وخرافاتی کە چہل یاغرض در اذھان راسخ 
نمودہ حتی بزررگ ہر کلی؟ نوع بشردارند ودراین راہ مجامدہ کردەاند ودر نتجه آنثار 
قلمی ایشان درفرانسه در پابان سدۂ ھیجدھم ود رر کشورھای دبگر اروہا درآغفاز سدۂ 
نوزدھم افکار واوضاعرا پکسرە منقلب نمود . 

کسائی کە بخواھند ازتفصیل این اجمالآگاھی ہابند بتاربخخادیبات فرانسه مراجعه 
کنند وہر احوال وآثار نوبسند گان سدہ ھیجدھم شناساشوند . مادراینجا فقط بزرگان 
آنہا را اجمالا معرنی میم تاسررشتهہ بدست آبد . 


بیعش آول 
فو نتنل 


ہر نارد فونتنل )١(‏ درست صد سال عمر کسرد (از۷٥٦٢تا‏ ۱۷۲۷) ونیمی اذاین 
عمر درسدہ ھهفدھم ونیم دیگرش درسدہ ھیجدشم بودہ (ست . زندگانی او تفصیلی ندارد 
مردی فاضل وخوش ببان وخوش ذوؾ ونویسندۂ شیرین سغن وسالہای درازعضو آٴکادمی 
عامی پادپس بود وہدبیریآن انجمن اشتغال داشت هر يك ازاعضای آکادمی که بدرود 
جہسان میگفنند فو نتنل برحسب وظیفه ستایشنامەای برای اومینگاشت مجموع این ستایش 
نامەھا (٢(‏ کتابی شدہ کہ خواندنش سودمند ودلکش اُست ٠.‏ درعلم وش کت پبرودکارت 
بسود ولیکن بفلسفۂ اولی رغبت نداشت ودربارۂ منشاء علم انسانی روش اصحاب حس و 


تعجر باہ را فی ستدید ٠‏ تأئبرعمدۂ او نشر علم بود که نو شتھ ھاش ھم بفضلا سود مسسخشید 





1ئ0٥‎ )۲( م[امصدادہ7 ۰۹د ەظ8‎ )١( 
٤ 


فصل ششم 


وھم عامه را دلنشین میشد واو از کسانی است کهە بعلم ام ادب پوشانیدەاستمعروف 
ترین باد گار او کتابی است بنسام <گفتگو درتعدد عوالم مسکون(١)‏ و آن پکی از 
نخستین کتابہائی است کە ھیثت جدید راپی ہردہ وہز بانی ہسیار شیرین ببان نمودہ ونکات 
لطیفنیز درآن گنجانیدہ است مائند اینکە بشر بیچارہ چقدر حقیر وعالم خلقت چەسترك 
است . ونیز اینکە قدما اجرام آسمانی راا زکون وفسادآسودہ دانستہ ہودند نظیر آٴنست 
کەگل ہو ستان که نج شش دوزی یش درام ندارد نگوید هر گز ند یادہ ایم کھ باغہانی 
ہمیرد . ونیز عجب خودسندیسفاهت[میزی است کہ انسان چٹین ببندازد کہ کليه طبیعت 
برای مصرف اوخلق شدہ وخورشید وماہ برای روشنی چشمما وستارگان برای حظ نظر 
ماهستند ۔ وئیز ابلکه علم بشرچهە اندازہ محدود وعقل اوچقدر عاجز اسك وشاید کہ در 
کرات دیہر موجوداتی باشندکە حواس ظاهر وباطن ایشان بیش ازما وبر معرفت حقابق 
بسی تواناتر آزما باشلك. 

پکی ازمسائل کەآنزمسان اھل تحقیق مطرح کردہ ہودند این بودکەآپا حکمای 
قدیم ہر دانشمندان جدید برتری دارند پساامر بیگین است ؟ جماعتی قدمارا مزیت 
میدادند وبعضی طرفداری از مشتأآخرین میکردند فونٹنل ازگروە دوم بہود وعقیدہ 
داشت کە متاخرین درعلم یعنی در (ریباضیات وطبیعیات برمتقدمین برتری دارند ومعرفٹ 
انسان روز بروز درترقی است واحوال اوبہہب ترقی علم ھموارہ روبہہودی میرود و 
دانش یوستہ ازأکثرت بوحدت میگراید , وباید بیاد آوردکە این‌سختہاکە امروز یش 
ہاافنادہ است آنزمان تاز گی داشت و فونتنل از مؤسسان و مروجان این عقاہدست . در 
امور تاریخی ومسائل دہنیھم تحقیقاتی دارد کہ باکمال احتیاط نکته سنجیہائی نمودہ و 
رسانیدہ است کە عقاید ہذپرفتنی آنست کہ ہمیزان عقل درسٹآید وآنچە باعفل ساز گار۔ 
نباشد مردود است تألیف وتصنیف ہسیار دارد اماآنچە امروز محل استفادہ است ھمان 
است که نام بردیم۔ 

بجی ڈیم 
منتسکیو 

شارل دومنتسکیو )٢(‏ ( عمرش از ٦۸۹‏ تا )۱۷۲٢‏ از خانوادۂ محترم ودر 
بردو(٣)از‏ شہرھای فرانسه دادور بلکە ازرؤسای دیوانخائه بود . 

ھنوز بچہل سالگی نرسیدہ ازشفل رسی کنسارہ کرد ویکسرہ بتحقیق وتصنیف 
مشغول شد . برای سیر در آفان وانٹس بجہانگردی نیز پہرداخت ٠‏ مردی ٹیک وکار و 
باوقار بود وعمری بآہرومندی گذرائيه . 

ازتصنیف ھای معروف اویکی کتاہی است موسوم بە <نامدھای ایرانی )٤(4‏ وآن 


(١)فع4صمہ‏ ٭مة 6ا:انسداج 10 عحہ ”ا٤‏ ط×فٛمظ 
() عەنسوەەدنمہل( ہ٥‏ و امطہ (۴) عىصححفسعظط )٤(‏ ەعصمہەجح 6٤:0‏ 
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یز حلکمت ددارذہا 


نأمەھائی است ازقول چندنفر ایرانی فرضی کە ہفرائسہ مسافرت کردہ وازاوضاع واحوال 
اروہائیان مخصوصاً فرانسوبانآنچه میبپنند ودرمیبابند بیکدیگر وبکسان خود مینوپسند 
ونقل میکنند ونکته سنجی وانتقاد مینماینه ۔ دیگر کتاہی است درفلسفه اریخ وتحقیق 
درعلل ترقی وننزل رومیان )١(‏ وہواسطۂ این کتاب وبعضی نوشتەھای دیگرش منتسکیو 
از نعستی نکسانی است کھ درتاریخ بنظر فلسفی نگربستہ ودر امور تاریعی رابطدُعلت 
و معلول تشخیص دادہ و نمایان کرد٥است‏ کە مسئله قضا وقدر و مشیت الہی بجای خود 
دژڑست است ولیکن ھرچه روی میدمد علتدارد وچر بان امور باسباب است وھرعملی دا 
نتیجً حتمی است وکافی نیس تک ھرچه واقم میشود بگوثیم خواست خدابود . 

ولیکن اس بزر گے ماست کن کت اورا ددشت عملی وسیاسٹت مدن درردیف 
فِیلسوفان در مپآورد کتابی است ہنام (روح قوانین>(٢)‏ کە درواقع فٰلسئة قوانین وشرابط 
قانو نگراری است وہس ازتحقیقات افلاطون و ارسطو متبر ترینکتابی است کە دراین 
موضوع نو شنه شدہ (ست . 

منٹسکیو طبعی معتدل ورام داشته و بانقلاب ودیگر گونی نا گہانیکارھا معنقد 
نبودہ ومدارا وتدریج را دراصلاح امور لازم مبدانسته است . عقابد سیاسی اوبیشتراز 
لاك اقتباسشدہ وکلیه اوضاع انگلستان را خیلی میپسندیدہ است وہسیاری از عقایدی 
کە در کتابہای خود اظہار نمودہ از آنہا فراگرفته است . باصول عقابد ونکات مہم 
تحقیقات اودرابنجا خیلی باختصار وبوجہی کە فہمآن برای خوانند گان ماآسان وسودمند 
باشد اشارہ میکٹیم ۰ 

چون انسان باید با ھمجنسان خود باجتماع زندگی کند چارہ جزاین نیست که 
روابط میان مردم حکم قانون مشخص شود خواہ قانون نوشته ومدون باشد وخواہ 
برحسب آداب وعادات مقرر شود واگر جماعتی بیقانون زندگی کنند در میان آنہا 
آزادی وامنیت تنخواھد ہودزیرا ھر کس بندۂقوپتر ازخود خواھد شدوچون برای اینکھ 
انسان بخعوشی زندگیکند بابہد آزاد و آسوده خاطر باشد بس مہمترین چیزی که در 
زندگی منظور نظر است قانون است کا ہو اسطة آن آزادی ھمه ٹامین میشود واز 
بکطرف معنی آزادی اینست کە شخص در آنچە قانون منع نکرده است مختار صل خود 
ہودہ وازھبچ چیزممنوع نباشد مگربحکم قانون: واذطرف دیگر بہترین قوانین آنست 
کەمردمراتااندازہای کە مصلحت عامه اقتضا دارد ہینتہا درجه آزادی ناپل سازد. پس 
قانونگزاری یکی از مہمترینکارھاست وعلم فانو نگزاری پکی ازشریفترین علوم است 
ومہتنی برایڈسٹ که معلوم کنیم کە بااحوال تاریخی ومادی وممنوی خاصی کہ ھرقومی 





)١(‏ و1 عة ٤ہ‏ حعقدع د1 ەة دءعصدہ 16٥‏ صہ عمەمناہ :ا دج٘م 
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ُسلشٹم 


دارد چە قوانین میان ایشان بابدمقرر باشد-تا منتہا درج آزادی و امنیتیعنی مساعدثرین 
اوضاع برای خوشی ] نہا فراھم گردد امسشسکنو در جائی میگوید نہایٹ سعادتمن 
اینست کھ کاری بکنیمکه فرمان دھندگان بروظیفۂخود ٦‏ گاہثر شوند و فرمانبر ند گان 
ازفرمان بردن دلخوش باشند . 

قوانین درمیان مردم بقاعدہ و بدلخواہ مقرر نںیشود و قواعدو اصولی دارد چە 
نە کارھای خدا بیقاعدہ و پی نظام و دلخواھی است ونەکارھای مردم ونە |مور طبیعی و 
شمه چِز درتحت ضابطه و اصول است . بعضی ازمحققان گمان بردەاند نی و بد داد و 
یداد بکلی تابع وضع است بعنی در ھیثت اجتماعيه ھرچه زا منم کنند زشٹ میشود و 
ھر چە را جایر کنند زیہا خواہد بود ولی الہته چنین نیست و این سخن مائند آنست کہ 
0+0 متساوی بودنو نہودن‌شماعہای دایرہ باختبار مہندس است و بیش اذ آنكکە کسی 
داپرہ رسمکند شماعہا ہمه متساوی نبودہ ند . 

از ور ویک می مدان لی سازلبات کا ئن دج وعرامہ راہ 
مختلف دیدہ بودندگمان بردند آن مقررات بموجب تصادف یسا بدلخواہ رؤسا وضع 
شدہ است اما ضوابط و قوانینی طبیعی بطورمطلق هست کە اگر ٦‏ نہا را ہجو لیمویایم 
بہترین اوضاع ہر ای اصلاح حال مردم فراھم وہر طبن آنہا ہیثت اجتماعيه بە یکو ترین 
وجہی کە مسکن است۔ ادارہ میشود و دانشمندان مز بور بر وفق این عقیدہ جوبای آن 
قوانین طبیعی بودەاند اما این عقیدہ همغلط است البته قواعدی ھسٹکه تخلف اذ نہا 
جایز نیست . مثلا داد نیکوست و یداد ہدسٹ آزادی بە از بند گی است ودانائی بہتراز 
نادانی اس اما اینہا اصول کلی است نە قوانین ء و باید دیدچه قوانینی بآایدمقررشودتا 
این اصول کلی مرعی و منظورگردد و اشکال ابنجاست که یکدستگاہ قانونی کہ مناسب 
حال ھهمۃه اقوام وملل باشد یست وھر قومی و هر کشوری مقتضیاتی دارد که جای دبگر 
ندارد و قوانین ىر قوم باید با احوال اقلیمی و اخلاقی و آداب رسومو عقابد دینی و 
استعداد آٴئقوم متناسب باشد و این. مناسبات را قانونگزار باید بیابد ورعای تکند و اگر 
نباید و نکند قوانینش مجری نمیشود و محترم نمیماند و ھر بنائی بر آنبنبادساختہ شود 
نا پایدار خوامد بود . قوانین ومقررات و دستگاہ حکومتی کەبں طبق آنہا ثرتیبدھند 
کاملا مائند دستگاہ کارخائہ ھای ماشینی استکه اگر چرخہا و ماشنہای آنرا آنسان 
کہ سزاوار است ترتب ندھند و باهم متناسب نساز ندکارخانہ کار امبکند با ہدکار میکند 
و باختیار مہندس نیست کہ ھرقسم ماشین و مصالح کە دلخواہ اوسٹ فرار دمد ولیکن کار 
بکلی ھم ازاختیار او بیرون نیسٹ وھ ر گاەقواعدفنی را منظور بدارد مقصودحاصلمیشژود 
و مہندس قابل آ نست کہ آن قواعد را بداند وھر کارخانه را بمقتضای حال سازد, 

قانون ھمانا روابط ضروری اس ت کە میان چپڑھا ھست و اذ طبیت آنہا برمیآیدو 
قانون حقیقی انسانی ھمان‌عقل انسان است که با یك حا کم باشه عقل کایاترا ہدست مہدھد 


"۰ِ 


سیر حلکمت ددارو پا 


و قوائنین‌ھرقوم وھ رر کشور موارد خاصی است کەآنکلیات عقلی بکارمیرود ۔ 
حکومت در دنا سە قسمدیدہ شدەاست : جمہوری )١(‏ وہادشاھی (٢)وخودسرانهہ‏ 


بادلخواھی (۳) . 
جمہوری حکومت جماعت سن وآن ا(ست 008۲7 جممع مرذغ درو حکومت 
دخیل باشند دم وکر اسی(٤ )٤(‏ گوپند یعنی حکومت عامه وا گرجماعتی اذ مردمحا کم باشند 


ادیست و کراسی( ٥)گویند‏ یعنی 2 خواص . در ھر صورت بنیادا بن قسمحکومت‌یەنی 
شرطآن میہن پر ستی است و قانون خواھی ورعایت مساوات میان مردم و احترامحقون 
وی حاضر و بابلکه خبروصلاح عموم را ہر تفم شخصی براثرئیئ 
دھند و برای ادای وظیفه فد|کاریکنزد واز اغراض خود ہگذرند : 

0 0 پادشاھی آئستکە حکومت با پادشاہ باشد و او ہر طبق قانون با مردم 
رفنارکند وشرط این قسم حکومت امت ۵ میان پادشاہ و رعیت طبقات متوسطی باشند 
دارای حثیاتو وک توائنه ارادۂ پادشاہ رابرعیت ‌برسانند وحوا۶ تج رعیثترا ببادشاہ 
بلمایند و بنیاد این قسم حکومت برشرافت وغیرت وآبرومندی طبقات متوسط است کە 
بحفظ حیثیات خود مقید باشند . 

حکومت خودسر!انە و دلخواھی ےا در روابط میان حکومتومردم قیدو بندی 
نبودہ و ھوی وھوس حا کم مدار امر ہاشد ہعبارتدیگر کارھا فقط برور پیش برودو بنیاد 
این قسم حکومت ترس است,. ۲ 

مثال صحیح از حکومت جمہوری دم وکراسی دولت قدیم یونانی آتن اسك‌ودول 
جدید سویس وھلاند و مثال صحیح اذ حکومت جمہوری اربست وکراسی دولت قدیم روم 
است . مثال صحیح حکومت پادشاھی دولت انگلیس‌است ومثال صحیح حکومٹخودسرانہ 
آستکهھ نزد اقوام وحشی دیدہ میشود . وباید بخاطر داشت کهہ اہن تعقیقات رامنٹسکیو 
نزدیات ہدویست سال پیش اڈ این کردہ و اوضاعآٴ نزمان را درنظر داشته کەدوت ملاند 
جمہودی و دوت فرانسه پادشاھی بودہ و بسیادی ازدولتہای کنونی یا وجود نداشتندیا 
بصورث.حالیه نبودند . واز جمله عقایدی که اظہار کردہ اٰست ابلستکه حکومتچمہوری 
فقط جائی بخوبی بیشرفت میکندکە کشور کم وسعت ومل تگروھی اندك باشند چنانکە 
آتَن و روم این حال را داشتەاند . 

این حکومتہای مختلف هر وقت بنیادی کهە برای آٴنہا ذکر کردیم سست شود 
فاسد مبگردند پس ٘ حکومت چمہوزی دمو کر سی فاسد میشود ھسرگاہ میہن پرستی و 
و قانو نەواھی واحٹترام ومساوات میان مردمست گردد ؛ وجمہوری اریست و کر اسیفسادش 
تشرااز این راہ سس اعیان و مم قشر یہ بدست آٴنہاست قدرت‌خود رایقاعدہ 


(١(‏ مرااشت 7 دنداتحمصمل۷( (۳) مصعنا مد 
(ئ) منات””مت06] )٥(‏ عناوتہ٥٤ءنصھ‏ 


"۰۸ 


فعل مشم 
ٌ 


بکار ہر ند وبرایمنائع شخصی از آن سوءاستفادہ کنندیاٹن پرورشوند وازذحمتیکه 
برای حکومت صحیح کردن ہایدکشید خودداری داشتہ باشند وحکومت پسادشاھی فاسد 
میشودھر گاہ درطبقات متوسطحس شر افت وغبرتضمیف گر دد وکسی درہند حفظ حیثیات 
نوعی نبودہ همه دنبال شئثو نات ومنافم شخصی باشند ياابنکە پادشاہ عدالت را مبدل 
بقساوت کندباطبقه متوسطازمیان برود . اما حکومت خودسرانه ودلخواھائہ فاسد شدن 
ندارد چون خود ہذات فاسد است ودر واقم حکومت نیست زیرا غرضی کە از حکومت 
منظور ا(ست یعنی حفظ آزادی و امنیت مردمخ از آن حاصل نمیشود چون مبتنی برتر 
است سکوت حکمفرماست اما سکوٹی کھ دلیل بررضا نیستە مساوات ھست اما مساوات 
دورلت کی است این قسم حکومت (ا| کہ مخصوص وحثبانہ است باید قیاس کرد بعملی کہ 
اڑوحشیان دیدہایم کە ھروقت ہمیوہ میل میکنند درخت را مپائداژلد تػا ہمیوہ دسٹرس 
داشته باشند . ۱ 

واز تحقیقات منتسکیو ایلست کہ حکومت خواہ جمہوری ہساشد خواہ پسادشامی 
سه وظیفه دارد . اول قانونگزاری (قوہ مثننہ) دوم اچرای قانون (قوہ مجریہ) سوم 
حق گزاری برطبق قانون (قوہ قضائيه) وبرای ابنکە مقصود اذِحکومت کە حفظ آزادی 
وامنیت است بخوبی حاصل شود این‌سەقوہ بابد اڑھم جدا باشند وبکاد یکدیگر مداخله 
نکد نا قدرت حکومت تعدیل شود چە هر گاہ قانونگزاری با اجرای قانون بانا 
حق گزاری بامرسە وظیفہ باھم یكجا جمع شوند ہیمآنستکہە قوانین ظالسانہ وضع 
شود و ظالسانه اجراکردد در واقم جمم این سه قوە در بت جا در نتیجه مسائند 
ہی قانونی است ۔ 

تحقیقات منتسکیورا اگر بخواھیم پیش ازاین تفصیل دھیمسخن دراز میشود خلاصہ 
اہنستکە این دانشمند بکی ازبنیاد کنندگان علم اجتماع وفلسفة تاریخ وازکسانی است 
کەدر تاریخ وسیاست ہسم حتمی بودن رابطه علت ومعلول را تابید وأ کِد کردەاند ۱ 
بعلاوہ ہسپاری ازرسوم خلاف انسائیتداکە آنرمان دوارو پا شایع بود تقبی ح کردہ وافکار 
رابترك٦‏ نہا متوجه ساخثہ است کهھ ازجمله خریدوفروش بند کان است وشکنجهە و ہدرفتاری 
با کسانیکە تحت تعقیب واقع میشوند واصرار کردہ است که کسی حی ندارد ھم نوع خود 
رابندۂ خویش نماید وکسی کە متہم بتقصیری میشود تاتقصیرش ثابت نشدہتباید ہاو آزار 
کرد پس اذ آنہمکە تقصیرش ثابت شد درعقوبت اوبیرحمی نبساید نمود ومعترض عقاید 
دینی ومذھبی ووجدانی مردم همنہاید ہود 

فلتسکو درامور اقتصادی وچگونگی وضع مالبات نیردستور ھای تکودادہ (سٹت 
ا مالیات سہمی است کە هر کس ازدارائی خود باید بدولت بدھد تابقیة دادائیش 
محفوظ ہماند ودوك درمالیات گرفتن باہد میزان احتیاجات حقبقی ودرا درنظر بکیرد 
وہرای موی وھوس مالبات ہرمردم نبندد ورعاٹ رفاہ حصال مالیات دھندہ راەم دامتہ' 


ڈٴ"ٴَ‌َّ 


سیر حکمت در ادد ہا 


بہاشد وضروریات زندگی مردم را بنام مالیكات نگبرد ونیز ہردولت واجٹ است کہ از 
پہنوایان دستگیری کند اما ەاینکە صدقه بدھد بلکە اید ہرای بیکارانکار فر اھم کند 
زیرا ببنواآن نیسٹ کە دادائی ندارد بلکە[ ستکەکار ندارد . 

ازتعلیمات ودستوڑھای منتسکبو آٴنچه صحیح ودرست ہوذہ در ظرف دویست سالی 
کە|ززمان اومیگذرد چنان ‌مصدؾ ومسلم شدہ کە امروز گفتن آ نہا غیرلازم مینماپد ولیکن 
وظیفة مودخ اینستکھ معلوم کند که آٴ نچھ امروز دادیم ومیدایم شمه وٹ نداشتیم و 
نمیداستیم وچە کسان بہوش خدا دادہ وقوه تحقیق آن مجہولات دا معلومکردہ ودر 
پیش بردن آن حقابن مجاهدہ نمودەائد ۔ 

بعش سوم 
داٹر 

ولتر (١)کە‏ ازمشہورترین مردمان است در٤) ٦٦۹‏ در پاریس بدنیا آمدہ اسٹت از 
جوانی بلکە از کود کی استعداد شاعری وذونؾ ادبی اونمابان ہود درمحافل ادبی رنكو 
آمد میکرد وبخوپی ہذیرفتہ میشد . شامزادگان وہزرگان وہانوان باکمال باو مہر بان 
بز ندان وتبعید گرفتار شد ازجمله يك نو بت ہانگلستان. ركوچند سالآنجا ماند و بفلسنه 
وعلم وادب اوضاعآن کشور واحوال مردمش آشنا شد وبسیار پسندید . تسا نردیك 
بچہل سالگی آار مہمی کە ازاوظاھر شد شعر ہود بصودت داستان تثاتر یاقطعاتمنفرنق 
بپس اٍ٦نہم‏ 7اآخر عمر ھمین قسمآنار از خود ظاھر مینمود ولیکن علاوہ بر آن کار۔ 
ھای دیگر نز میکرد وبنظم بسا نثر تحقیقات انتقادی علمی وادبی وفلسفی منتشر 
میساخت وبعضی ازنوشته ھای او چنان زنندہ ہودکه بحکم دولت سوزانیدند, با 
اینہمە بواسطہه دوا بطی که بااشخاصمتنغذ داشتآسیب ہز ری باونرسیدبلکە ہامتیازات 
دولتی ھم نایل گردیدکه ازجمله عضویتآکادمی یعنی فرھنگستان فرانسہ بود . آن 
اوقات‌یعنی درنیمۂ سده میجدھم فردريك دوم(۲) درپروس سلطنت میکرد واو اذ ہزرگان 
ہادشاھان است واز خصایص اوذون فلسفی وادبی ہود ومخصوصاً بادببات فرانسهە اعتقاد 
تام داشت ازاینروچندین بارولتر را بدربار دعوت کرد سرانجام ولتراین دعوترا پذیرفتہ 
ببرلن دفت ونزدیك دوسال مہمانآن پادشاہ بود ولیکن خلق وخوی میز بہان ومہمان 
باھم سازش نداشت ہایکدیگر مشاجرات کردند وعاقبت ازھم جدا شدند وولٹر بفرانسەہ 
رھسپار شدولی ماندن در پارپس دا مناسب حالخود ندیدہ یہ ژنو(٣)‏ رفت ودری فر سخحی 
آن شہر ملکی بدستآوردکہ بنامفرنہ )٤(‏ معروف است ونزديك ہە بیست سال آخر 


)٢( ٣ہزاطنصع )١(‏ سعسہ۶ عة 11 ءنہدآنہ:٣‏ (۴) ٭ہغمد6 (؛) ہمعەد:7 
‌"٠‏ 





فصلمشم 

عمر داآنجا بسرہرد وازاینرو اودا پیرفر نہ )١(‏ میگفتند آنجا ھم دالاً مشغول تالیف 
وتصنیف ونوشت وخواندبافضلا وہزر گان ودوستان درھرشہر وھ رکشور بود ومردمان 
وت نان 'اوویا ارس مس وا( عامملا ‏ و مشامٌلفہ فوھار مال 
۸ پس از بیست وهشتسال دوری از پاریس بآن پایتخت رفت وچون شہرتش عالمگبر 
شدہ ہود مردم ہاریس ازخارجی وفرانسوی ازاو تجلیلھساکردند و تثریفات فراھم 
آوردند ولیکن‌سنش بہشتاد وچہار رسیدہ بود ونرديك بچہار ما٭پس ازورود بەہاریس 
زندگانی را بدرود گفت . 

آثار ولتر یك کتابخانہ است مقدار زبادی از آن شفمر وتثاتثر استکە مورد توجە 
ما دراین کتاپ نمیباشد هینقدرگویم ابنآثار از اشعار درجۂ اول ادبیات فرانسه نیست 
ولیکن از بسیاری جہات قاہل اعتناست ۔ قستی دیگر از آاز اوداستانہائی است کە ہە 
نثر نوشته است وآٴنہا درجنس خود شاھکار است . وھمه برای منظور فلسفی یا اجتماعی 
وانتقادی نوشتەشدہ |است . قسمتمہم دیگر کتابہای اوتارپخ است کہ برای تاریخ نویسی 
وانشاء سرمشق است وشامل نکات ودقایی لطیف نیز ہھست وولتر ازمودخانی اسٹ که 
اریخ نویسی ببث جدید زا آموخته است . بالاخرہ نوشته ھای فلسفی اوست 
متعدد |ستٹ و از ھمه معروضفشرش فرھنگ فلسفی ) ۲ () نام دارد مراسلاتی ھم 
بہاشخاس نوشتہ ومجموعه آنھا کشاب کلائی است محتوی فواید بسیار میباشد و . 
خوائدنی اسٹ . 

+++ 
ولتر راکە حکیم میخوانیم از آن نبست کە در فلسفه دای ونظر بدیہی مخصوص 

خود داردبلکە شبوۂ خاصی داشتہ استکه ہر گفنەھای پیشینیان زبان بخردہ گیری گشودہ 
ومخصوصاً باخر‌افات وعقاید سخیف مبارزہ نمود و برای ھوشیار ساختن مردم برعقاید 
غلط وزشتی آداب وعادت نا پسندیدہ ومجاهدہ کردہ است درواقع مہلغ وناشر افکار و 
یکی ازمر بیان عالم انسانیت است . جداً طرفدار حق وعدالت ہود ودرہا نشاری ازرفم 
ظلم وستم خودداری ٹسیکرد . ہروشنائی علم ومضرات جہل ولزوم فراھم ساختن موجبات 
ثرقی ولوازمآدمیت صمیماله معتقد ہو ودرببان مطالب حسن تعببر ونکته سنجی وبذله 
1 ٹی ھائی داشت کە سخنش بسیار دلپذیرمیشد واواز کسانی است کەمعارفرا از گوشه۔ 
ھای انزوا بدر[وردہ وبدسترس عامہ گذاشتہ وازاپنرو وجودش دوتر بیت مردم أئیرکلی 
داشته اسٹك 

ولتر را بکفر والحاد معروف کرد٥اند‏ و گرا٥‏ کنندۂ خلق خوائندەاند وشكث 
نیست کە او بادین“ومذھب عناد ورزیدہ است ولیکن علتاصلىی اہنست کھ اوبا عثقابدی کہ 
اولیای دین مسیحی مخصوصکاتو لیکہا ہر مردم الزام میکردند مخالف بوده است؛: پیش 





'(١)جدەدہ٣‏ ۷ة عطەمنا2 )٢(‏ ءصونطجہہ 2:1 ح:نمسمناءەنتا 
۱۹ 


سیر حکمت ددادو پا 


اژبن گفتە ایم کە بنیاد دین مسیحیان براین اس کە وقتیکە خداآدم وحوا را خلق فرمود 
آنہا مقام قدس داشتند پس از نکەآدم سبت بفرمان پرورد گار عصیان ورزید واز 
درگاہ خداوند راندہ شد ذریه اومقام قدس را فاقد وبکسرہ مالكژك شدانف ودیئر برای 
فرز ندان آدم نجات اخروی مشوہشت مگ ابنکه بحضرت عیسی واصل شود کە اوفرزند 
ہگانه خدا ہود وبرای ھمین مقصود بصورت بشر بەدنیاآمدہ نجات بنیآدم رابخون خود 
لخرید وواصل شدن بحضرٹ عیسی ھمفقط ہوسیله آداب ورسومی است کەه اولیای دن 
عیسوی مٹرز داشتەائد وتوسطکشیشان باہد انجام بگیرد ازغسل تعمید وخوردن نان و 
شراب متبرك وآداب دنگر که شرحآن ملولانی وبی ضرودت است واین اصول دافروعی 
ھهھست کە ہد کر نا حاجت نیست واز زمانیکە مسہحت دراروہا قوت گرفت تا ھمین 
سك شیجدھم اولیای د ین مسیحی "کذشتہ اذزابنکه اصول وفروعرا ثعلہ ہم میکردند ڈوھنوز 
ھم وا بہیچجکس اجازہ نمید(د ند کە سخنی وك کہ مستقیم ٦‏ مسٹقیم وربصراحت 
ٰ4 02228 واشارہ بااین تعلیمات مخا لفتی داشته باشد وچون نورات وانجیل اکتات آسمائی 
مسبحیان است ہا[ نکہ درہسیاری ازمواضع فلاھر عباراتآن دو کتاب چنان است کہ بعقل 
درست نمبآید اولپای مسیحیت ھ رکلامی راکەاندك منافاتی باظاھر ھمان عبارات داش 
کفروالحاد میخواندند کو نت رامورد تعقیب میساختند کت راواجب میدانستند 
ودر تضییق برعقا بد مردمچنان سخت میگر فتند کہ حتی مخالقغت باحکمت ارسطاوراہقسمی کە 
ہااصول دین عیسوی تضیبق کرده ہودند جایز نمیشمردند ودرمعدود ساختن افکارچنان 
جد داشتند کە گامی اوقات تدیر وحیله دوعقاید مردم تفتیش سشیکز داناد پر کن فان 
میبردندکە نسبت ہاین تعلیمات اعتقاد راسخ ندارد اوراہانواع عقو بات ازشکنجه را 
کمن وزندہ کر ای تا میساختند . 
کفر والحاد ولتر ازابنست ؟ کہ بان تعلیمات وھمجچنین بہعضی از مندرجات توراتث 
وانجیل معتقد نبودہ وبانواع مختلف مخصوصاً باستہزاء وانتقاد ہاآنہا مہارزہکردہ و 
اصرار ورزبدہ است کە وجدانیات بایدآزاد باشد ومتعرض عقاید مردم نباید شد وعفوو 
اغماض باید داشت خداوند انسان را باهمین طبیعتی کە میبہنیم خلن کردہ نفسانیانی در 
وجود او نہادہ وعقلی ۵م باودادہ است هر اندازہ بدبکند بدمییند وھر تدر عقلش بں 
نسش غلبهکند سعادتش پشتر مبشود و دین حق آٴنہکە از این تعلیمات عاری باشد 
وفنقط دستوز اخلاتی بدھد ومردم راآزاد بگذارد کە غایتی راکه طبیعت بر ایآ نہامعین 
کردہ د نبال کنند ودین بر ای تکمیل اخلان مردماست ازتعلیمات اخلان کذشته تعلیماتفلسفی 
کػەئرا بادین‌قرار میدھند مائندآٴنچە اولیای مسیحبت مپاموز ند ہاپە ومایه ندارد وھر 
کس پابندآنہا باشدیااحمق است یامزور وہاین حرفہای مزور واحمق راتسخیر میکندو 
براوسوار میشود وتنہاوسپلا تہذہب مسیحت نیست چەہسیار اقوام غیر سیحی دددنیا 
هستندکە بہمان اندازة مسپیحیان متمدن ومہذبند وضرورت نداردکە ما آن ھا دا 


٦ 


فصل ثشم : 


مثرلزل و پریشان کلیم کە بعلت عصیان آدم روی خود را سپاہ و روزگار خویش را 
تباہ بدائند و چارہ را منحصر در اینکە بوسیله آداب و عملیات مخصوصی بحضرت عیسی 
اتصال بابند(١)‏ . 

ولتر ھمچنانکە در امر دین ہا مسیحیت مخالف است در علم و حکمت بە دکارت 
و پیروان او بی اعتقاد است . در فلسفه لٴك را می پسندد و درعلم مخصوصاً درطبیعیات 
یوٹن رامیستاید ودر واتع فلسفه لاكو علم نیوتن راولتر بحسن ببان‌شناساندەودرد نبا 
منتشر ساخته اسٹ . پس در سدہ ھیجدھم سیاسٹ و کشورداری انگلستان را منتسکیو 
بفرائسە وازآنجا بدنیاشناسانیدہ و علم وحکمت انگلیس وآزادی عقیدہ را ولتر ترویج 
نمود٥ەاٴسٹ.‏ 

تأثیر وی وجود ولتر در نشر افکار بجای خود اسا در حکمت و معرفت نظرش 
عمیق نہودہ است . فلسفۂ اولی را بکسرہ بیحاصل موہندارد و خیالبافی مپانگارد و 
میگو بد در این علم ھرچهہ حقیقت است آٴنست که شمة کش میداند و ہاقی موھوماتست و 
هیجگاہ ہدرستی معلوم نخواھد شد ادراك عقل انسان حدیدارد کە بایدبان قانم شود و 
در هر چیزی کە نمیتواندادراك کند ہخبال بافتن‌خوددا دلخوش نسازددرھر موضوع باید 
سن یگفت کە بہمه کس فہم تواندکرد آنچە بیشتر مردم تمیفہمن دگفتئش چهھ سورد دارد:؟ 
باید جس و تجر بە را ماخذعلم قرار داد وآنچە از آنرو معلوم میشود موضو عتعقل ساخت 
وہفرضیات نباید پرداخت. اھل نظر جز لفاظی وسخنر انیھنری ندار ندکارصحیحآئست کە 
اھل عمل میکنندکە اکتشافات و اختراعات مینمایند . 

بس معلوم میشود کہ ولتر ھمچنانکھ در مسیحیت بچشم عیب جولی مینگربست 
و محسنات دیانت را یدید و بنظرسطحی نگاہ میکرددر مباحت فلسفۂ اولی وتحقیقات 
امثال افلاطون وارسطلو ودکارت واسپیلوزا ولاییلیتس ومانند آنہاھم دوسٹأمل ننمودہ 
یا نمودہ و نفہمیدہ است کہ آن مفاخر عالم انسانیت از دولت صفای ضمیروھوشسرشار 
و مر اقبەوتشکر بچھ نکات دقبق برخوردہ وچه عوالم بلندکه از نظر عامہ بنہان|است سیر 
نمودەاند . و آنچە ولتروامثال اوموھومات وخیال بافی‌خواندەاند اگر آٴنہا نبافتہ بودند 
ھرگز مدارك و مشاعر نوع بشر ہاین پایهکە امروز رسیدہ نمیرسید وحتیدر علومطبیعی 





)١(‏ کشیشان عیسوی در عدواتی کە با اسلام داشتند بسلما نان از جہت عقایەد دیلی و آداب و 
د(سومشان تہمتہای عجیب(دہ و افتراھا بسته د اسلام زا نزد اروپائیان سحیفتر ین و فاسدترین 
ادیان معر فٔی کردہ بودند چنانکه ہنوز ہم اذھان ادوپائیان سبت بمسلماان مشوش است .دلتر 
ہا ئکه باسلام ہم ممتقد نبودہ دترو یج آئراھم قصد نگردہ بود بلکە بشادرع اسلام ہی ادبی ھم 
کردہ اسث اپ غایت نفرتی کہ إز تزویر وحیلە باڑی کشیشان داشت و ددعالم انصاف مکرر در 
اوشتەاھای خود از مسلما :ان دفاع کردہ و اڈھان را بتہمٹ‌ھا وافتراھاتی کە بایشان میزد ندمتوجە 


ساخته اسث. 


تا 


سیر حکمت ددادو پا 


ه ترقیاتی کە میدانیم حاصل نمیشد . 
بہرحال ولتر مر بدلاك و یوتن سو سک ئک سخثان خکائ یشین در حقایق 
و مخصوصاً در چگکولگی علم وعقل انسان در جنب تحقیقاتلاك مانند افسانه ورماناسٹ 
داش تاریخ و علم شر ہے وھمچنین اأست فرض کرد بادھای دکارت درجئب نظر نیو ٹن 
در ہاب جاذبۂٔ عالم و قاعدۂ حر کات کرات آسمانی . 
ولتر ہر خلاف آٴنچه تصور کردەاند موحد است و در اثبات ذات ہاری بیاسات 
مفصل دارد ودر این باپھم دقایقی بکار بردہ است‌ولیکن تحقیقاتش عمقی نداردو همان 
سخنہامی است کە همەگفنەاند . از جملە ابلکە وجود موجودات و احوال و عوارضآنہا 
را می بینی مکە لغونیست ددھرچیزی و هرامری را غابتی است وآثار عقل وحگمدرعالم 
امت ھهویہدا اسٹك پس عالم بایكد درتحت تائبر ذاتی کە حکیم است باشد . البتەدر تشخیس 
٠‏ علت غائی دقت بای دکرد وازاشتباء دوری باید جست . مثلااگر کسی بگویدعاتغائی ہہنی 
ابنست که عینات روی اوجادادہ شود سخنی رو تا اسٹ اما وک امریرا می ینیم 
کە ھموارہ بك نتبحه میدھد و جز آن نتیجة دیگر ندارد و مشاھدہ میکنیم کە وجودی 
مر کب ازاجز ای ہسپار است کە خواص ٦آ‏ نہا مه منتہی بیك نتیجە میشود حق داریم آننتیجہ 
را غایبت آن وجود وآن امورہدانیم و چون از تصدیق علت غائی ناگز یرشدیم بایدبوجود 
بروردگار مدركث اذعا نکنیم : : 
اصدینی کت بالغه مستلزم انکار وجود شرو بدی نیست و واجب نمی آیسدکسە 
مائنه لاسلپنس معنقدشو ہم کە اہن عالم بہثر ین عوالم است وھرچهھ در آئھسٹ بہترین 
وجوہ است )١(‏ البته شرو ہدی ھم در عالم ہسیار اسٹ و نتج مادی بودن جہان اسك 
و این مشکلی استکه حل آن برای ما میسر نیست ولیکن وجود شردلیل ہر انکارصائع 
نمیشود و روشن است کە اہن دستگاہ با عظمت جہان ازیك دستگاہ عتمت لیستو 
ھمچنانکە وجود دستگاہ ساعت را ہدون ساعتساز نمیتوان فرض کرد وجود جہان را 
شم ہدون آفرید گار نمیتوان تصوزر مود واز سہعنہای دلکں ولتر در این‌مقاما بنست کھ 
مکالہەای فرض کردہ است میان‌یکنفر فیلسوف ہا طبیعت کہ باھم سؤال و جواب میکنند 
در پکی از مواقع کە فیلسوف از بعضی ازامورطبیعت استعجاب مبکندطبیعت باو میگوید 
فرزند ابنتمجب تو ازاین ‌راەدست دادہ کەه نام مر ا غلط گذاشتەاند ومر اظبیعت نامید٥اند‏ 
و حال آٴنکهھ من‌سر |پاصنعتم ٭ متالگود اپنکە در طببعت دست صائم آشکارا دیدہ میشود 
ولتر تصدین دارد کہ این دلایل در اثبات صانمع اسنحسان است و ہرھان نیست ولیکن 
سہگوید استحسائی اس تکە شقن میآورد و بہتر از آن‌ہراھین فلسفی است کەغالبافہمیدہ 
() دفلتر اذ کسائی است کە لابیٹیٹس‌دا سیےءقیدة خوش بیئی ہسپادو نبال کردە|سم:ۃد چون 
شردری (اکھ دد دنیا دائم میشود یاد میکند میکوید اگر بہترین عوالم این باشدبدترینش چ“ 
خو اد ہود 


ا١٤.‎ 


فصل ششم 


نمیشود ومفید بقإن ھم نیست ۔ 

درمسئله جبرواختیار تحقیقات ولتر بابنجا منتہی میشود که و جوب تر تب معاول 
را برعلت منکر نمیتوان شد و بنابراین عزم وارادۂ انسان خود سرانہ نیست چون ھرچہ 
را قصد میکند علتی دارد اینقدر ھت کہ موافق آزادۂ خوٴد میتوائد ضلکند و مغتار 
بودن ھمین ‌است .۔ 

نفس انسانآیا روحانی است یسا جسمانی وآیا باقی است با فانی ؛ آیا مادہ قوۂ 
ادراك میتواند داشتہ باشد ؛ و مادہ چیست وآیاقدیم است باحادث ؛ اینہا مشکلاتی اسٹ 
کە بعقیدۂ ولترحل نشدنی نیست وبحثآنہاھم برای زندکانی بشرسودی ندارد ء آنچہ . 
میدانیم ودانستئش سودمند است ابنست کهھ علم نفع وجہل زیان‌دارد وراہ کسب علم حس 
وٹجر بەہ است وراہ سعادت ابنکه مسردم پیکدیگرستم وبیداد نکنند ومدار امور برداد 
وقانون ورعایت حن باشد ونیک و کار[ نست کە خبرعموع را بخواھد وعدل ودادامری‌است 
کە فطرث ہر آن حکم مسکند وطبیعت وفطرت دانمیتوان تبدیل نمود ولیکن تدیل جہل 
بعام مبسر ودرترتیب نفوس مڑؤثراست . 

بش چھارم: 
۱ رؤوسیوی 

ژان ژك روسو(١)‏ درسال ۱۷۱۲ در شہرژڑنو زادہ ودر زندگانی بدبعت بودہ 
است . مادرش زود ازدنیا رفت بدرش کہ ساعتساز ہود بسبب بعضی بہش آمدھا نتوانست 
اذ اونگہ۔داری کند . روز گارش همهە بە دربدری وبی خانمانی گذشت وسہب اصلیآن 
ھوسنا کی و تند مزاجی و غرورو خود پسندی بسیار وسوء ظن شدیْد اوبود . بہرحسال 
'تحصیل مرتبی نتو ا نست بگلند وفضل و کال فراوانی نیاموخت اما مردی حساس وباذون 
ولرقوو اتال بود واویکی ازبزرگترین نو بسندگان فرانسه است . گفتەھایش 
غالبا با عقا بد متعارف واحکام ظاھر عقل مخالف ذازذۃ اما ہبابلاغت تمام و حرارت مفرط 
٭مرون است چنانکە ھر آنچه نوشته بەنثر است میتوان اوراشاعری بز رگ دانست ازاینرو 
نوشتەھصایش در افکار :أئی رکلی داشته است . تا نرديك چہل سالگی اثرمہمی از اوظاھر 
نشد تا ابنکە انجمن ادہی یکی ازشہرھای فرانسەسئاەای میان دانشمندان‌طرح کرد کە 
در آن باب رساله ہنویسند وجایزہ بگبر ند ومسثله این ہود : <آیا تجدید عہد علم وادب 
دھنر بر ای تہذیب مردم سودمندبودہ یاز بان رسانیدہ استہ > روسودراین مسابقه شرکٹ 
کرد وجایزہ را برد وآوازەاش بلند شد ۔گفتار اومبنی بود برایشکە علم وادب ظاھر 
مردم را آراسته ند اما باطن رافاسد میسازد طہع رامتحرف مینماید وبه دل ودساغ 


:.)١(‏ :0ءء دەهہ( 
کاہی 





' سیں حنکمت دزارو پا 


حالتی مصنوعی میدھد مختصراینکە مردم عالم ھنرمند مپشوند اماآدم نمیشونهد .)١(‏ 

سەسال بعد ھمان انجمن بازموضوعی طر ح کرد باین مضمون : 

ط منشاء عدم مساواتمیان مردم چبست وآ یسا قانون علبیعت آنرا روامیدارد ؛ * 
دوجواب این ‌سثوال روسو رسالەای نوشتەاست کە معروف است بنام < گفتارعدم مساوات 
مان مردم ٭ وبنیساد سن او اینست کە عدم مساوات میان مردم ہواسطۂٗ ہیئت اجتماعیهہ 
یعنی مدنیت روی دادہ کہ انسان دا ازحال طببعی ببرون کردہ است . مردم ددحال طبیعی 
نفاوتہائی ہاهم دارند اماآن تفاوتہا طبیعی ا(ست و مضر بحال ایشان نیست . انسان طببعی 
نی و آزاد وخوش است انسان اجتماعی ہدو بندہ و ناخوش میشود زہراکە درحال طعم 
ذھن اسان فقط مشغول ہدوچبزاست 2 حفظ وجود خود پکی دلسوزی برحال 2 
اماحوظ وجود برای اوآسان است چون حوائجش ہسپار کم است معاش خود رابسہوت 
فراھم مسکند وچسون مزاجش سالم إست درد ندارد واز درمسان پی نیازاسٹك وفکر و 
إندیشه بغاطراو راہ نمی پاہد واعمال وح رکاش از روی فطرت وطبیعت است . واما 
سبت بدیگران داعی ندارد کہ بدخو اہ باشد درز ند گانی وحئیگریھم ہا نکه حال طبیعی 
یسٹت چون باد ازطبیعت دورنشدہ ھنوزفساد کم است ھمیلکە انسان باابناء نوع مجتمع 
مج و مدنی شد یعنی بنا ہراین شد که افراد سیکدیکز نتاورق کنٹد وھمکاری 2 
ساشند کے من وو میشود ومسثئله مال من ومال تو پیش میآ ید . حرص وطمم مورد 
بروز پیدامیکند وتوانگری ودرویشی رخ مینمایس کار کردن لازم میشود وکارگری و 
کار فرمائی پیش یآ ید . ہس البتہٴ مردم ہساھم سازش نخواھند دادت جنگ ونراع د 
میگرد وہداور وفانون وآەرو مامور ونظامات وحکومت وسلطت وکله لوازم مدنیت 
حاجٹ میافند وانسان فکرو اندیشهہ بکار میبرد وحیلە و چارہ برای کارمیابد علم و 
صنعث اخشراع میکند وھرچہ دراہن داه پشترمبرود ازخود بعنی ازطبیعت دورترمیشود 
زدرفتاد غوعلەور میگردد و بت کی گر اتا بنظر مہا ہد مصیبت وماب بدبختی 
بافنه میشود 

پیداست کە این عقاید ہا افکار دانشمندان آن عصر کە شوروشوقی نام سہت بعلم 
و معرفت و تمدن دریافته و وسابل ترقی آنرا میجسنند چە اندازہ منافات داشته است 
ولتر کھ بکلی باایہن حرفہسا مخالف بود پس ازخواندن کفتار روسو باشیود اسنہزائی 
کەہ مخصوص او است باو نامه نوشته میگوید : ۔حقا ری کهە شما برمردم ظاھر میفرمائید 
خواھلد پسندید اما عمل نخواھند کرد . زشتی تمدن انسانی راکە مسا ازنادائی ہناھگاہ 
خود تاتغام ہہ از شا گی وو ٭گر نساختہ است و ھیچکس ایسن اندازہ 


7 )کو ا بیاد میا ںی است 
ایدل نفسی ہدوست معمدم نشدی در خاوت کوی باد معرم شدی 
و فقيه و صوفی و دانشمند این جعله شدی ولیكآدم نشدی 


۸ھ 


ی 


. 


فصل ششم 


ھوشٹش و فہم بکار نبردہ است کہ مردم زا حبوان کند حقیقت چون شخص کتاب‌شما را 
میەواند ھوس میکند کہ چہارپا شود منأسفائەمن شصت سال استعادت چہار پا راہ رفتن 
را از دست دادەام وازمن گذشتہ اس تک بآن حال باز گردم وناچار بایداین رفتار طبیعی 
دا بکسانی کہ اأ من و شما سزاوارتر ند ارذانیکلیم . مہاجرت نزد وحشیانآمریکاراھم 
بر خود نمیتوانم ھموار سازم زیرا کسالتہای مزاجی ودردھائی دارم کە درمانآنرا باہد 
از طبیب حاذن اروپا ہجویم ومائند آنرانرد آن نيك بختان نمی یاہم و دیگراینکەمیبیٹم 
آن مردم هم پیر و ہی تر بہتی ھمگنان ما شدہ شقاوت پشه کردہ و با یکدیگر زد وخورد 
میکنند ...4 وھسینین تا بایان نامه ۔ 

ہا ابنکە روسو همه مفاسد و ہدہختیہای انسانرا از تدن و زندگانی اجتمامی 
میداند متوجە شدہ است کہ بازگشت بحال طبیعی دیگر ممکن نیسٹ ودر ہی آن‌ہودہاسٹ 
کیہ تر تیبی دز فیئٹ اجتماعيه دادہ شود که درعین بہرەمند بودن از فواید تمدن تا آنجا 
کە مسکن است بحال طبیعی نزدیكشویم ويكاندازہ از نیکی وآزادیوخوشی کەداشتیم 
باز بدستآوزیم ٦‏ 

این مقصود بدو وسیله حاصل میشود سی ہو سیله تنظیم ھیئثت اجتماعيه دیگسر 
بوسیلە تر بیتافراد . ُ 

روسو عقاید خود را در تنظیم میثت اجتماعیه در گتایی بان کردەه است که 
< بیسان اجنماعی(١)‏ نام دارد بنا براینکە اگر بخواھیم برای وجود حکومت و حاکم 
و محکوم نبادی مشردع قائل شویم اینست کهھ مردم که درحال طببعی آز ادی وخود سرئد 
برای زندگانی خود موانعی در پیش بەبینندکە هر بك بەتنہائی بر آن غلبہ نتوانندکرد 
و بایکدیگر براجتماع پیمانکنند تا باتفاق و ھمدستی برموالعی چیرە شوند پس ایسن 
مسئله پیش میا بدکە اجتماع بچھ صوردت واقع شود که بقوهُ جماعت جان ومال هر فردی 
محفوظ ہمان و باآن صورت هر فردی کھ ہا دہگران شرب اجتماع شدہ جز بعودیکسی 
فرمانبر نبودہ ومئل سابقٴ مختار نفس‌خودباشد ۔ 

بعقیدۂ روسو ہرای این منظور بابد اجتماع براین وجه باشد کے ھہر فردی همة 
اختیارات خود را ہجماعت بدھد . جماعت بك کل شود کە هھمه افراد جزء لا ینفك [آن باشند 
و اہن کل صاحب اختبار مطلق بودہ ھیثت اجتماعیه را ہر طبق قانون ادارہ کنند وقانورن 
نمابندۂ ارادۂکل یعنی جمیع افراد ومتضمن مصالح عموم باشد یعنی متوجه امورخصوصی 
افراد نشود وھمافراد بتساوی مشمول آنباشند . اگر حقی اثبات میکند برای همەائثبات 
کند واگر تکلیفغی وارد میاورد ہرھمه واردآورہ . 

این ترکیپ پچہ تو صلی سرد ؛ بابن نح و کە مردم بہینلت اجنماع قانسو نگزار 


بعنی فرماندہ و درحال انفراد تاہم قانون یعنی فرمانبر باشند و این وجە خوبی صورت 


(۱( ٥9ء‏ خغمداوہ) 
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سیر خحکمت در ادو ہا 


ہذپر نبست مگر در جماعتہای کوچكک,و بناہر ایسن بعقیدۂ روسو ہك ھیئت اجتماعیہ 
نباید از بك/ شہر کوچ تجاوزکند علاوہ برپن چون مسلم بست که ھیئتاجتماعيه بتواند 
قوانین ہسندیدہ تنظیم نماید باید مردی دانا و خردمند قسانون را با رعایت جواب و 
مناسبات آمادہ کند و بقانونگزار یعلیھیثت اجتماعيه عرضه بدارد که ہتصو یب بر سد علاوہ 
ہربن قانون اجرا کنندمھ میخواهد و چون اجر ای قانون عملی است کے نسبت بافراد 
میشود از عہدۂ جماعت برئمآپد و ھیئت اجتماعیہ بابد اشخاص مخصوص بسرای آن کار 
بگمارد 5ە ٦‏ نہا حکومت را تشکیل میدھند . 

ہاین روش مردم ہر حسب ظاھر بی اختبارند چون اختیار خود را تسلیم ھیئثتٹ 
اجتماعیه کردەاند اما درواقع ھمه آزادند چون ہمپل خودکردەاند و هر کس اختیار 
خویش دا تسلیم کل کردہ ا[سٹت نه تسلیم جزء پس مل اینسٹ کہ نسلیم نکردہ کساشد و 
مه در ذ رماندھی و فانو نگزاری 7 ریکند و ھمه با ھم برابر ویکسائند وعداكمحفوظ 
اہت وظلمی واقع نمبیشود زیراکه ظلم آ نست ' کە معدودی جماعت تاہم ھوای نفس وآ لٹ 
اإغراض خود سازندو در ثر تیبی کەما دادہم هر کسی ناہم ارادڈکل است که ارادۂ خود 
او ھم جڑء آ انس ون گن قطآن مقدار از اختیار خود را تسلی مکل میکندکےە برای 
مناذ فم و مصالح عموم ضطرورث دارد, 

کتاب پہمان اجتماعی روسورا مانند کتاب روح قوانین مت وق سای امسل 
سپاست و محصلین عا ۴ حقوق بەوانند اما در تفصیل تر ٹیبائی کے روسو برای ادارہ 
کردن شیئٹ 7 فرش ٢‏ ڈردہ اُسٹ وارد نمیشویم که 0 سان گفٹن ٹنگ اٰست و 
برای ابنکە اساس فکر اودانسته شود همین اندازہ کفایت استولی چنانکە اشارہ کردیم 
روسو استواری بنای ھیثت اجتماعيه دا ہر بنیادی کیہ نظر گ۰رفتہ است مشروط میدائند 
باپنکە افراد ہدرستی ترپت شوندو از دانشندانی است کەه بباحوال کودکان و 
جوانان تنوجە خاص داشثە و کتا پی معصوص در امر تربیت نوشنه است و آن امیل (١ٰ)‏ 
نام دارد ہمناسبت اینکە ددآن کتاب داستان مانند کود کی باین اسم فرض کردہ و او دا 
موافق اصول و قواعدی کە در نظر داشته است پرورش میلدھدو اہن کتاب ھم از آثار 
معتبر ادبیات فرانسه استەو ہا ا ا نکه مانہه آثار دیگر روسو ہسیار مطالب دارد گےە 
غلط است پا تغیلاتی است که صورت وقوع نمیتواند بیابد ولپکن تحقیفات دقیق و نکنہ 
سنجیھای لعلیف یز داردودر ابنجاھم سخن روسو مبنی کا سے انسان ا کر: دطمیعت 
و نعلرت 00 شودنکو کار خواهد بود وبنابراین در تر بہت کود کانہ وجوانان 
ہاید تاجائی کە مسکن است قیدوبند را کنارٴػٗذاشت و ٦نہا‏ را بحالت طبیعی و آزادی 
پرورش داد و از آغاز نباید بيك رشتة مخصوص از علوم و فنون وارد کرد بلکە بابەد 
بطور لی قوای انسانی را درایشان پرورانید کە موا بیخوبی زندگسانی کنند کتاب 


(حام[أؤاصالا 
(۹٦۹۸‏ 





٦ 
فصل ششم,‎ 


ھرچھ کمٹر باید بدستآنہا دادتا مسکن است تعلیمات باہد جنبة عملی داشته باشد اذوارد 
کرد افکارغلط وخرافات درذھن کودك پرھیز باید کرد ونباید گذاشت فکر اومتوجەبدی 
ودروغ وستم آزار شود . 

روسونیز مانند حکمای دیگر سدہ ھیجدھم بسا مسیحیت وآداب دینی کە کشیشان 
مقرر داشته|ند مخالف ومعتقد است کە ہر آورده اوتعلیمات مذھبی نباید داد تا وقتيیکه 
خود اودپانتی راکە بفطرت سلیم می پسنەد اختیارکند . بباحث فلسفه اولی ھم اعتقاد 
ندارد و میگو بد مسا نمیتوانیم عسالم قدیم اسە یپا حسادث و نفس باقی اسیا 
فانی جز اینکە ہوجود ذات مدرك مرید حکیم کە درامور عالم متصرف ومؤثر است 
میتوان یقبن کزد بنا براینکہ حرکت درجسم اسری ذاتی نبست و محرك لازم اسٹاو 
سلسله محرك ھا ناچار ہاید بمتحرك کل منتہی شود ودر جر کاٹ صالم وجر ان امور 
آثار عقل وحکمت پدیدار است . فاعل مختار بودن انسان ھم بابن وجه اسٹت کھ میان‌حس 
نک وکاری وھوای نفسانی گرفتسار است اسا میتواندآنچە را خیر اوست اختیسارکند 
مختار بودن جز این چیزی نیست واینقدر میدانیم کە خوشی وسعادت که 'مطلوب حقیقی 
انسان باید باشددرابنستکه ستم روانداردو نیک و کار باشدوھمپن مقدار ہرای دستور اخلاقی 
بس است . 

باری اساس فلسفهہ روسوعشق بطبیعت استومدار امردانستن عواطف قلبی وآ نچە 
دل با وگواھی میدھد . ومعتقد است کە طبیعتِ راسٹ میرود ودل درست گواھی میدھد و 
مفسدەھا ھهمه ازاین است کہ انسان عقل 2-77- خودرا درکار داخل متکن 

عقایسد روسو مخصوص)آنچهە در کتاب امیل بیان کردہ بود البتەمیان ار باب سیاست 
واولیایسیحیت غوغابلن د کرد . کتاب‌را سوزانیدند ونویسندەرا تعقیبکردند واوھمچنان 
متواری ودربدر بود تادر ۱۷۷۸ یعنی ھمان سال وفضات ولٹر در شصت وشش سالگی 
بعالم طبیعت باز گردید وزندگانی ہرمرارتش بایان رسید وچندی ازوفاتش نگذشت 
کە معتقدائش بسیسار شدند وبتلافی خفتہائیکە در زندگ یکشیدہ ہود از او قدردانی 
وتجلیل کردند تاآنجاکە جسدش رابه پانتثون (١)کە‏ محترمترین مدفنہای فرانسەاست 
انتقال دادند ۔ 


2 ایی 
ذیہدرو واصحصاب ۵ار ةالمعارف 
دنی دیدرو )٦١(‏ روز گار خود را بیکسرہ ہبکار سای علمی مخصوصا بترجمه و 
تّألیف وتصنیف بسر بردہ وسر گنشت دیگری ندارد . معاش اوھسم ازابن راہ میگذنشت 


بشابرین ھیچگلاہ ازعمر خسود فراغتی نداشنہ است کە دراموز فلسفی تفکر می قکند 


(١)دەغطاد۶ )٢(‏ ہ014 فندواط 
ڈٴ۹‌۱ 





سیر حکمت ددادوہا 


وآنچه از آکار اوبدیعم ودلکش است بسہب قریعہ وذون و قوۂ حدس اوبودہ است . 
از نو پسندگان معتہر فرانسه ہشمار میرود ومقداری از نوشته ھایہش مر بوط بادہبات ث 
درمطالب فلسفی‌ھم تحقیقات لطیف دارداما تصنیف جامعی د رکل فلسفه پارشته مخصوصی 
3 :آن ترداقے. اس ائی پورگ :اق دآپرة(لغارل )4 ) اہ کز از قاہای 
نامی دنیاست بیست سال ازأعمر خویش را مصروف این کتاب نمودہ و قسمت عمد٥آن‏ 
بقلم خود اونوشته شدہ ولیکن جماعتی ازدانشمندان معاصر ھم باوہاری کردہانه وچون 
کسانی کە دراینکار شر کٹ داشتہ اند کم ویش ددعلم وحکمٹت با اوھم مشرب بودەاند 
آنہا را اصحاب داہر ةالمعارف کوبند وصفت برجسته ایشان طرفداری ازعلوموافکارجدید 
(ست و کم اعتشادی بتحقیقات حکمای پیشین وتوجە تام بشیو مشاهدہ وتجر بە واھمیثتدادن 
بحسن وشہود ولقادی بلکه انتقاد ازعقایدی کە گذشتگان دداذھان عامه راسخ نمودەائد , 
خاصه در روحانیات: وازھمپن رو کسانی کە سبٹت بان معنقداث تعصب داشتند با انتشار 
دایرالمعارف مخالفٹت ورزیدند گاھی بەدیدرو وچاپ کنندۂ کناب آزار رسانیدند وبز ندان 
انداختند و گاھی اسباب منم انتشار ٦نرا‏ فراھمآوردند ودوستانھم چنانکہ ہایدساز گاری 
نکردند (ماھمٹ اودر کار کو تامی نیافت تسَاَمَيَشکت کہ روزھا بدکان وکارخانه یشەوران 
رفتہ پیشه میاموخت ومعلوماتی راکە روز آموخته ہودشب برای دابرۂالمعارف بنگارش 
درمیاورد و نوشتەھا را پنہانی بچاپ میرسانید . سرانجام عزم استوار وپثٹ‌کار دیدرو 
کتابدا بایان برد وددہست وك مجلد بزرگ ازچاپ در آمد جز اینکه چاپ کنند گان 
برای دوری جستن از گرند دشمنان بسیاری ازمقالات دیدرو را ناقصس کردہ وبك اندازہ 
ازدنج اورا بہدر دادنه . 

سکار اصلی دیدرو درنوشنن دایرة المعارف در چند سال اول دالامبر (۲) بودہ 
است واو مردی دانشمنهد ومخصوصاً در ریاضیات ز بردست بود . کفتاری کہ در چگو نگی 
علم بصورت متقدمه درصدر دایر ةالمعارف فرار دادہ خود ککاہی معتبر بشمساز ھیرود 
امسا دالامبر تاب آزار مخالغان نیاوردہ دیدرو را تنہاگذاشت . منتسکیو وولتر وژان 
ژاك روسو وجمعی دہگر نیز مقالاتی ہدایرۃالمعارف دادەاند وآن کناب کە امروز کہنه 
شدہ در سده٥‏ ھیجدھم بز رگترین عامل ترویج و نشر افکار جدید و منقلب کنندۂ عثایه 
ودهہ (ست . 

اہنہمه رنجی له دیدرو در تالیف وتصئیف کشید سبب اشتہار او گردیہە اما 
ل4 بہپر٥‏ مالی ہاو بخشید نهە جاہ ومنز لنی یافت . وقتکەه خواست دختر خودرا بشوھر 
ہدھد برای فراھم ساختن جہاز اومجبور شد کتابخانہ خود را بفروشدکار ین دوم (۴) 
امہر اطربپس روسیه کذشتہ از کشور داری مصارفبرور و حامت دوست بود اذٛاین امس 
آّ گاھه شد وشن تود او بپادیس فرستادہ کتا بخانہ را ہبلغ ہانزدەھزار فرانت خرید ہاین 


(١)ہ(١4چج‏ ٥ا17 )١(‏ ۱× ەطة 05:۸1 (۴)متمأعسط عة دمنمادۂمہ7 آآ حسصنعطان٥‏ 
٭‌" 


ٍ" اصل خٹم 


تید گر یتور اا2 رای نات کاساود رتبا یپ وت مر 
او کتابدا رکتا |بخانە باشد وسالیانہ مبلغ بکہزار فرانك مزد کتابداری در بافت کند . 

ولادت دہدرو درسال ۱۷۱۳ ووفاتئش د) ۱۷۸ یعنی پنجسال پیش از آغازا نقلاب 
رر ک فرانسه رویداد واتمام دایرۃالمعارفیٴ درسال ۱۷۹٢‏ بودەه اسٹ ۔ 

ہج 

محقیقات فلسغی دیدرو در نوشته ھای بہسیار براکندہ است و بصورت بت مجموعەاز 
حکمت در نید . اہتکار فلسنہ مخصوصی ھم نلمودہ است که بہانآن پرداڈیم ۔ درعلم 
اعتمادش بہشتر بطبیعہات و بشبوة دانشجوئی کہ مقتضی آن علم میباشد بعنی ہمشامدہ 
وٴنجر بە بود وچندان اعقادی ہروش کے علم را مبننی برریاضبات میکرد نداشت 
ومیگفت وسبل اضَلی کپ سب علمسه چبزاست مشاهدہ وتعقل وتجربه ہمشاهده٥‏ بساید مواد 
فراھ م کرد بتعٹلآ نہا را ہاید جسم نمودہ بہممر نبط ساختآنگاہ نتہجەای کە بدست میآبد 

ہر ای ‌اطمہنان اذزدرستی ان باپدہازماہش درآورد . ۱ 

بہداست کە دلہستگیکامل دہدرو ہسیر ومطالعه در آثار طببعت است ومیتوان اورا 
طبیعت پرستگقت . درتعشق بطبیعت نزديك بەروسو ہود ومائند اودر ببان مطالب قوة 
شاعری بکار میبرد اما برخلاف روسوعلم راہرای ترقی وسعادت 6 لازم میدانست . از 
بعضی جہات ھم عقایدش بەلایپنیٹس بلکە اسپینوزا نزديك است . مثلا ازجہت اینکەھر 
مم ا ثدائت امت کے وبیکیرا درھمة میدی بعبارت دیگر 
وحدت وجودی بوداما بمذھب طبیعی مادی . توجه بعلل غائی اعتقاد نداشت ومیگفت 
دنبال کردن بابنکە امور برای چەوافع میشود حاصلی ندارد دربیآن بود کە چگونە 
داقع میشود . 

دہدرو در بعضی مسائل علمی وفلسغی حدسہائی داشت کە دانشمندان متأخر بمو پی 
انہا برخوردہ و موجہ ساخنەاند. از جملهە ابنکە ذھنش اجمالا متوجسە موجودات 
فلسفةً تکامل وارتقاء بودہ است . واز نکتہ سنجیہای اواینست کە مساموجودا تکنونی را 
مینگریم وآ نہا راکامل مپیابیم وغافلیم کە چقدر ناقصہا درطبیعت ہبدا شدەتا وجود بابن 
درجە از کمال زسیدہ است ۔ 

در باب ذات ہاری سخنہای مختلف دارد . دربعضی اذ نوشتەھ۹ایش چنین مہنماید 
0ا مضی گفته ھایدیگرش دلیل برتردید است وبہرصودت اگر ہاشد مائند ولتر 
را دیگرخدا پرست استنہ عیسی پرست )١(‏ و ھمین است کہ اولیای دین مسیجی 


)١(‏ پیش اڈابن خاطر 2810ی اصول دین سنا چیست اونگھ برای ھزید تو ضیح آو جە 
مہدھیم کە کفر والحادی داکه ادو بائیان میگقشند بکفر والحادیکە ما میگوئیم تباید قیاس کرد 
مسیحبان آنکس دا ؛بلسوف واقعی مید| نستندکە باصولی کە الهیون مسیحی حکمگردہ بودند 2ھ 


با نہا اشادہ کر دہ ایم ایمان داشته باشند وکر نہ ھر قدرخد|پرست ومتقی بود ملحدش میخواندانزپ و 


۱ 





سیر حکمت ددارو با 


اورا ازملحدان میشمار ندوحالاٴنکهہ ازعبارت اومستفادمیشود کہ خد|پرستان بسی بہتر از 
ا باب دیا نات میتو |نندملحدانر | عاجز کنند. ونیز از سخنہای لطیف اواہنست کەخدار!اولبای 
دیع اژمیان مردم دؤن کر دہ مشابدرواله سان ائہ چان کہ کو :یرت آزسیة عَدات 
در واقع معابد ہرای مردم در پیش خدا حجاب وحصار شدەاند پس بابگوئید خدا ٹیسٹت 
باتصدبق کنید کە ھمەجا هھست . 

جای دیگر میگوبد اینکەہکسال موجودات دادلیل بروجود خدامیگیریم ازڑخود- 
پسندی است یعنی ھمینکه خود را درامری عاجز یافتیم فوداآنرا نسبت بخدا مہدھیم و 
راضی نیستیم جز خداوند بالای سرخود مؤثر قائر نائل شوہم . 

ازعبارات تردیدآمیز دیدرو این کلمات است کە در پ٘ایان کتابی کە در بیان حقبقت 
طببعت )١(‏ نوشته است بصورت دعا در آوردہ کوبت ٤‏ 

3 سان خود را از طبیعتآغاز کردم کہ میگوبند صلم تسٹ و بٹو | نجام میدھم کهھ 
نامت درروی زمین‌خد(است . خدایا نمیدائم هستی یانیستی امااندیشەام را براین‌میگذارم 
کھ توضمیر مرا میبینی و کردار چنان مکنم کهھ درحضور تو باشم ٰ گر بدانم کە بر خلاف 
عقل خود باحکم تو گناھی کردہام اززندگی گذشته خود اخشنود خواھم بود اما از 
آلفة ونام وروی میرتك من ھساتگ در( موب ق رم قراز آن ہٹتری۔ زان 
دنیا ازٹوچیزی نخواھمزیرا آنچەباید بشود اگر ٹونیستی بطبیعت وا گر وھستی بحکم 
تومیشود . اگر عالم دیگری ھستآ نجا از توامید پاداش دارم ھرجند درابن عالم ٦‏ نچە 
کردەام برای خودکردەام اگر از پی نیکی بروم بہاری نبردەام واگر بدی کنم ازتو 
غافل بودەام . خواە ترا موجود بدائم خواہ ندانم حقیقت وفضیلت را دوست میدارم واز 
دروغ ونایکاری بیزارم . چنینم کە هستم خواہ بارۂ ازمادہایواجب وجاوبد ہباشم خواہ 


مائلدہ حاشیه ازصئحۂ ۱۳۱١‏ 


۵اوزی([ میگفتند ک٭ باید وخدائی؟ تر جمه نیم ددمقابل عیسائی ٢ھ‏ چون کسی ر|چنین مینامیدند 
مقصو دشان اہن ہودکه اومدعی غخدا پرستی است ول ن ملحداست چون الوھیت حضرت عیسیر| 
تصدیقی ندازد. 2۶چون پیش ازسدة ھیجدھم آزادی عقیدەتصدیق نشدہ بود فیلسوعان محناط مائند 
دکارٹ تفيه میکردند چون |گرچیزی برخلاف اصولالہی مسیعی ھیگفٹند مکفر مبشداند وءقویبت 
میدیدند .این بودکە درسدۂ هد ھم جماعتی ادا نشمندان کە بزر گان ایشا نا دداین فصل شناساندیم 
مچامدد کرد و بزبانپای مختلف چشم اد گوش مردم راباڈ نمودند ودر مقابل تحقیبہای ادلیای 
مسپحیت مقاومتورزپدئد روز گار ھم یك ائدازه ٹغبیر کسر نہ وتۃیخغ کشیشان چندان ب۔رئندھ لود 
باابنہە ملاحظه رمودہدکە غالباکتابپای حکمادامیسوڈاندند وخود ٦نہارا‏ بزندان پاتہمید 
میفرستادند ففط مائند ةقرون وسطی کش ن وزندہ سوزانیدن در کاز ود . سرانجام درپابان سدہ 
فیجدھم انفلاب بسزرگۓافرانسه آزادی عقایےد زا مقرر ساغت دواین گھتگوھااز میان بر خاست. 


(۱۹مسسامصھآ ٥ة‏ صمناداۂ ۱ح هاصز'1 ٥ة‏ فائمظا' 


۷,٦ 


فصلشئشم 


مخلون توباشم . اما اگرنیکوکار و مہربائم ابناء نوعم را.چە ثفاوت که بتصادف نیکو 
افتادەام و باختبار خودنیکی کردہام ہا فضل ورحمتتو شامل حالم بودہ (ست .>> 
+و+بڑ 

چند تن دیگر از اصحاب دایرۃالمعارف یا ھم مشربان آنہا هستند کە گاھیآنائر | 
ھم از فیلسوفان مہخوانند ولیکن حق اینست کە جز مخالفت شدید با دیانٹ و تعصب در 
مادیت و انکار روحانیٹ وحتی نفی صانع حیثیتی ندارند . اذین جمله کسانی که نام بردہ 
میشوند پکی لامتری )١(‏ است کە ہر دکارت بحث داشت کەچر ا انسانداھممانندحیوانات 
ماشین نپنداشتہ است . دیگر ھلباك )٢(‏ کە حر کندا ذاتی جسم میدانست ومحرك قائل 
نبود و حتی قوہ جاذبه راھم انکارداشت . دبیگر ھلوسیوس(۳) کەجوانبرد ونیکوکاربود 
اما برخلاف روش فطلری خود اصول اخلاقی را مبتنی ہر نفم شخصی وخودپسندی میدانست 
و دربارۂ این جماعت بیش ازین صرف وقت روانیستٹ ۰ 

بیعش ششم 
کندیاع' 

دانشمندان فرانسوی کە درین فصل از ایشان یساد کردیم همه در راہ معارف 
مجاھد ہودہ وبا خرافات و نادانیوظلم وستم و آداب اہسندیدہ مبارزہ کردہ اندو اذ 
اینرو آن کسان و دودۂ ابشانرا برتو افکن نامیدەاند ولیکن ھیچ يك سازند٥ۂ‏ حکمت 
ہمعنی کہ ما در نظر دادیم نبودند وفقط بنشر علم وتبلیغ افکار جدید اھتمام ورزیدند . 
در سدہ ھیجدھم از فرانسویان ‌تنہا پکی است کە در گوشە عزلت بتحقیق حکمتی پرداختەو 
از خود فلسفهُ مستقلی ساخلهە ودر حالی کہ بااصحاب دایرۃالمعمازفدوست بہودبز دوخوردے 
ھای اہشان در امور دینی و اجتماعی مداخلہ نگکردہ ید فا آرامی بسلامت بسر بردہ 
است واوتبن بنودو کندیاك (ج٤)‏ نام داشت . در سال ۱۷۱۰ متولد شدودر ۱۷۸۰ در 
گذشت . در صن فکشیشان بسود اما بکشیشی عمل نمبکرد . مردی فاضل و نویسندەويك 
چند مربی بکی از شاهزاد گان ایطالیا بود . برای تر بیٹ آن شاھزادہ تصنیف‌ھای بسیار 
کردہ در عام اقتصاد نیز تحقیقات نمودہ ولیکن بفلسفه بیشتر معروف است وبالاختصاص 
د وکتاب ازاوباد می کنند پکی < رسالەایدرمنشاء علمانسان> )٥(‏ ودیگری< کتاب در 
احساسات4(٦)‏ وچوندر ز ند گانی بسبار سادہ حر کت میکرد وعاقل ومحتاطبودسر گذشتی 
کہ نقل کردنی باشه ندارد. : 





[11 ۷١:ہ٭‎ )۴( طزہ:(1ہ1]‎ )٢( [۷ء٤٤۲1٥‎ )١( 
٭118دہ) ٣ة ١ہەصدەظ عصوٗہ:1‎ )٤( 
قعصن دمصدسط ٥ہ دصدتزمصہہہء ممة مصنین:ہ*1 دہ نوءکا‎ )٥( 
'٣ء۔116‎ ٥٥ عممنادعدہ:‎ )٥( 

۳ 





سی کور ددادو ہا 


ہہ 
فلسفۂ کندیاك دنبالً فلسفألاک اسٹ یعنی تحقیق در ابنکه علم ہرای انسان چگونہ 
دست میدھد وآن قسمت مہمی از روانشناسی ا[ست . 
کندیاك منذھب اھل حس دا بکمال رسانید و ازلاك ھم پبشتر رفت زہراکےە لاك 
پس از 1نکكه تصورات فطری را نفغی نمود برای علمدومبدا قائل شدہکی حس‌ودیگ ر تعقل 
ولی کندپاك مہداً علم را منحسر بحس دانست وجمیم اعمال عقلی و نفسی را ھم بتبدلات 
احساسات با ن کرد . 
پیش از ٦‏ نکە رأی کندباك را در بارهۂ احساسات بانٴ کیم باہد خاطر نشان نمائیم 
کہ آنحکیم حسی‌ھست اھ ما مادی نیست چون ھر ک س مادی است 2 حسی شم شفست امسا 
هر کس سسی است لازم بست مادی ہاشد . مادی ] ےک بوجود چبزی جز صادیات و 
اجسام قائل نیست و حس ادراك و تعقل راھم خاصیت مادہ میداند ولیک ن کندباك مادہ را 
قادر ہرادراك نمی پندارد و بوجود نفس مچردی کە ادراك خاصیت اوست قائل استجز 
ابنکه اإدراكثك وارادث نفس را ھمه بحس منتہی میکند بشرحی که با ن‌خواھیم کرد ودرین 
بیان تنہا نظر بہ ‏ کناب احساسات> ار داشت کت فلسفة ”ئندباك در آن کتاب 
ہکمال رسیدہ و ہہترپن وجہی ببانشدہ است. 
ادعای کندباك اینستکە مه حواس ہاھم براہرند یعنی ھر با از حواس راکە 
بتنہائی بگیریم و فرض کنیم اسان ھیچ جس دیگری نداشته باشد همه فوەھا واموریکە 
بنفس لسبت میدھیم در او ظاھر میشود و ضمیمه شدن حواس دیگر فقط مای٥قوت‏ وکمال 
آن ادر|اکات میگرددو ہرای اباتاین مدعی یکو تا با مجسمهھ فرش ‌میکنیم کہ ہیکرش 
یکر انسانی باشد اما هیچگاہ حرکت نکردہ و ھموارہ بجای خودبودەوسراپای اورا 
حچجاپی پوشانیدہ باشد کە اذ عالم خارج ھیچ ہاو نرسیدہ و هی چیز دوك کے (سٹت 
آنگاہ حجاب را از روی بینی او بر میداریم تا شاەەاش بکار افتد در اینصورت ادر اك او 
محر بدر یافٹ بچھا راف بود درحالی کە از شکل واندازەو صورتور نگ اشباء: کلی 
پیخیں اسٹء پ سگلی بە بینی او نزديك میکنیم بوی گل دا احساس میکند اما چون ھیچ 
چبل دیگر ادراك نکرده است نە از خود خبردارد نە از ماسوای خود تنہا چبیزی کھ در 
وجدان او هست بویآن کل استآنچه ھمه کس <من> میگوید برای او ھمان ہوست و 
بس و چون جز آن ہو چیزی بە دداک٭ او نرسیدہ ذھن او فقط مشغول بآن‌است‌بناہر این 
برای او توجە بآن‌حس حاصلمیشود پس براحساس توجه ضمیمهہ شد کەپکی از اعەال 
نفس‌است . 
س از آن گلی دبگر بہ پیٹی او :زديك میکٹیم مقوع نوعان کل نا یز 
07ھ - و چون اذ گل پیشین ھنوز چبزی بباد داردطبعاً مقایسهہ و سنجش وتمبز برای 
او دست میادءشد که آنئز ازاعمال.. نفس است ومشا بہت واختلاف را درمیبابد وابن‌اعمال 


٦ء‎ 


فصل ششم 


ونم وف اهک کم دزمان بوھائیکه ہمشامش میرسد بعضی اوراخوش 
میآید وبعضی را ناخوش مییاہد ہس لذت دالم إدراك مبکند وتکراراین احوال سرانجام 
آرزوی ہبوی خوش وآزردگی از ہوی ناخوش برای اومیاورد وخواھانی و ناخواھانی 
و شہوتثت و غضب و ارادہ تولیهد ممکند وچسون این احساسات پی ددبی روی داد دارای 
اموزر و صذق:وَئوة اتراغ میشود . ازمکررشدن احساسات مشابه وقوۂ انتزاع تصود 
نوع ومفہوم کلی برای اوپیش مباید و تعقل میکند ومجصسوغع احساساتی که در ذھن او 
حاضر ند ہا احساساتی کە غایبند واز] نہا باد میکند نفس اورا تشکل میدھند وخودرا 
درمیبابد زیر| کە خود بعنی نفس‌ھمانا عبارتست از ادر اك[ نچه حاضر استو بیاد داشتن آ نچه 
بودہ وغایب شدہ (ست . 

همة این قوا و اعمال ذھنی درآن مجسە فقط بواسطة حس شامه حاصل شد پس 
ذائفه وسامعه و باصرہ ھمکه بر آن مزید شدابن قوی بسط وقوت میباہد و نفس عظمت 
مبگیرد ولیکن بااین همهآن مجسه ھنوز نہ باشیاء خارجی علمداردنە ہتن‌خود یعٹی علمش 
از ئٹس ہماسوای تجاوز نکردہ اسٹت ؛ صوث میشنود ورنگ وروشنائی میببند اماهمة این 
احساسات حالاتی است کە باودست میدھد وہر نخوردہ است بابنکە دوخارج چیزھائیسٹ 
که این حالات رادرنفس او تولید میکند وابن علم باشیاء خارجی برای اوحاصل نمیشود 
مگراہنکه حجاب راازقو؟ لامسٴ اونیز بردادیم زیرابواسطۂ لامسه است کە تصوردوری 
ونرزدیکی وفاصله وبعد واندازہ وشکل وجرم یعنی مقاومت و جسمیت برای انسان حاصل 
میشود ؛ چون دیدہایم ومحققشدہ اس تکە کسیکە کورمادرزاد اسٹ پس از آنکە چشمش 
معالجہ وبناشد شکلہا را تمیز نمیدھد مگرپس ازذآنکە اشیاء را لیس کند والبته باصرہ 
وحواس دیگر بشکمیل علم او مدد میرسائنند وچسون ح رک ت کرد فاصله و ابعاد را بہتر 
دركث میکند وباہن واسطه کم کم عام بہ |شیاء خارجی در مبیسابد ولی عام بوجسود تن 
خویش ندارد نا وثٹتی کە اعضاء تن خود را لیس کند ودریاہد کن اعضاء غیراز اشیاء 
خغارجی میباشلد . 

کندباك با شرح وبسط تسام يك يك ازحواس دا تشریخ میکند و مینماید کە 
هر يك از آنہا چەتصودات وچ معاومات ہانسان میدھد وچگونه بوسیلهٔ احساسات علم 
انسان بخود و بکلی موجودات جہان تمام میشود وتعقل وتفکر و استدلال راہ میبرد اما 
اگر ما بخواھیم ھمة تحقیقات او را نشان ہدھیم باید تمام کتاب او دا نقل کثیم اشارتی 
کہ اکنون کردہ ایم برای اینکە کلید فِلسفةً اورا ہبدست بدھد س است وخرانندہ داتا 
ازھمین اجمال میتواند بی بتفصیل بہرد واگر بخواھد آن تحقیقات ر|کاملادریابد بکتاب 
خودکندیاك رجوع خواهد کرد , ھمبنقدر بازخاطر نشان مینکنیم کە کندیاك نیخواھد در 
وجود انسان منکر نفس مجرد شود بلکه ەیگوید غس جنین ذاتی است کە فقط بواسطة 
احساسات اینہمهە قوەھا از خبال ووھم وحافظه وتوجه ومقایسه وتصدیق وحکم وتشکی و 


اک 


سیرحکمٹ دد ادوپ 


تعقل واستدلال وعلم بوجود خسودو وجود تن ووجود اشیاء خارج وبعد وفاصله وشکل 
واندازہ وکوبہت و گیفیت ووضع زمان ومکان ووحدت و کرٹ وجزئی وکلی غبرآ نہاپیدا 
ملکند وخواھش وارادہ ہرای اودست میدھد و کندیاك چگسونگی ہروزاین قوە ھاو 
معلومات داتشر یح نمودہ و روانشناسی را !زاین راہ پیش بردہ است مثلا مسگوید تصور 
کە ددوذھن است ھمانا احساسی است کهە مکرر شدہ وبمدد احساسات دیدرقوت گرفتہ و 
تنبیت شدہ است وخواهش احساسی اس ت کە تکر ار آن خوش آیند است ونفس موقم برای 
تجدہدش میجوید و خواھش چون قوی شد ارادہ میشود وچون معلوم شد کہ نفس بوجود 
شود علم حضوری ووجدانی دارد هھمسان دركث احساسات حاضر ویاد احساسات غاہب است 
وبناہراینکە دانستیم کە معلومات ومعقولات ماهمه نتیجەاحساسات است ونظر بابنکە روشن 
است کہ احساسات جزاحوالات نفس چیزی نیستند پس کندہاك این عبارت رامیدوید کہ 
ماجز ہوجود خود ہچیزی ہی نمیبریم واْر بہآسمان بسالارویم یاہتنگ زمین فروشویم از 


ازخود پپرون نتوانیم شد 
فصل ھفتم 
کات 
تدش اول 


شرح زندگانی وسیرولحول افکاراو 

اہمانوئل کانت )١(‏ ددسال ۷٢٢‏ در کنیگسہر گ )٢(‏ ازشہرھایآلمان متولدشدہ 
است . بدرش شغل سراجی داشت و ہدر وصادرش ھردو مردمانی مقدس ومہذب بودند 
تمام مدت هشتاد سال زندگائی راہدانشجوئی ودانش آس ات دالئت وتصلیف گذرانبد 
وھیح کار دیگرحتی مسافرت ھم نکرد درآغاز درخانه بزر گان برای تحصیل مصساش 
تدریس مشغول شد ضہتاً درھمنشینی اآن مردم از کازر دنا تجربه حاصل میکرد م سعدھا 
دردانشگاہ شہر خود بدانشیاری وہس ازچند سال باستادی ہذیرفتەشد ورشتەھای مختلف 
ازعلوم مبآموخت اما ریاضیات وطبیعیات وھیئت ونجوم وفلسفه اولی را فنون اختصاصی 
خود ساختہ و عمں خویشرا وقف علم وحکمت نمودہ بود . متأھل نشد وزندگانی مرتب 
و منظمی برای خود ترتیب داده در ساعت مقرر از خواب برمیخاست و در عرض دوذ 
کارمایمعین معلومانجاممیداد باندازۂ مین میخورد ء ومدتمعین میخوا بید. تفریح وتفان 
نداشت ادای تکلیف ذندػانی دا ہرتمیش مقدم میدانست وچیزی راکە واجب مبہنداشت 
پیروی کامل ازاصول اخلاقی بود لیکن در اطوار خشگی وزنندگی نداشت گشادہ روو 
خوش مشرب و ہا مہر ومحبت بود سیف وفادار و ہا مردم یا وکار ۔ وقتی ہدوستان 


٦‏ 1ص3 1 کڈسسک: )"0 وھجھنڈ لد 
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فصل ھفتم 


خود میگقت ازم رگ باكاندارم و(ٴگر بسن خبر بدھندکە امشب میمیری خواھم گفت فرمان 
خد| راست اماخد| نکند کسی ہمن بگو بد یئن ہسبب نوروز گارش تلخشدہ است . 
نظر باین احوال ومقامات علمی و آآمثاری کە از اوظاھر شدطرف مہر واحترام خاس 
ت ودولتہبان ھم باومہر بان ب ودنا غہا رکدورت یک نعاطر اورسید اپن ہو دکە 
در سلطنت فردويك گیلیوم دوم پادشاہ پروس درنتیجۃ رسالە ای کە بنام <دین درحدود 
عقل> نوشٹه بودمورد سرزئش گردید وحتی ازاوالتزام گرفتند کە دیگر در امور دینی 
چیز نلوبسد اماکانت پس ازروز گار فردريك گیلپوم خودرا ازاین التزامآزاد دائستٹ و 
موافق عقابد خویش سخ ن گنت ودیگر متعرض اونشدئد . ھشت سال پیش ازمرگ قوای 
دماغیش سست شد واز کار ہازماند ودرسال غ ۱۸۰ درگذشت ٠‏ ھمشہر یانش همە‌درم رگ 
اوس و گواری نمودند واین عبارت راکە درہایان یکی از کتابہایش نوشتہ است برمزار 
او کتیبە کردند : <دوچیز روحرا باعجاب میآورند وھرچه اندیشه وتأمل بیش کئی اعجاب 
واحترام نسبت بآن دوچیز ھموارہ نشازہ وافرون میشود کی ما برستارہ کە بالای 
سرما جاداردں دی ر قانون اخلاقی کہ دردل مانہادہ شدەاست ٭ : 
کانت از کسائی ےت۔ ازدانشجوئی جزدریافت حقیقت 07 نداشتہ وا 
خودنمائی وشہرت طلبی جاہ ومال یکسرہ دورہودہ است وجسز آنچە حقیقت میدانسته 
نمیگفتہ ونمینوشته است ۔ 
نوشتە‌ھایش غالبا پیچیدہ ودشواراستدرمطالب‌غور ہسپارمیکردامانوشتن را بشتاب 
انجام میداد . فلسفەاش درروز گار خوداودر سراسر خاكآلمان قبول عامەہافت وبزودی 
بکشور ھای دیگر نیل تجاوز کرد : جوانانآلمانی درزمان ا وکنیگسبرك را كمبة حکمٹت 
دا نت وہانجا ازدحام کردند وی کانت مسانند امام وولی گر ند تا نجا کەمردم در 
تکالیف شرعی خود ازاواسٹٹتا میکردند چنانکە وقتی گفتگوی آبله کوہی پیش آمد در 
جایز ہودن ونبودناینعمل|ز او کسب تکلیف نمودند . 
آثار قلمی کانت سیار وھفتاد هھشتادرساله وکتاب بزر کو کو يك |ٰست دراکثر 
مسائل علمی ورباضی وجفر افیای طبیعی وزمین شناسی وھیثت وآآارجو ومنطق: والہیو 
دبانت وسیاست چیز نوشتہ است ولیکن مہمترینآثار اودر نقادی عقل وفلسفه اسٹ,و 
آ نہاشامل فلسفخاص اومیباشند ومایە شہرت عظی ارم خحادرمین ببان‌تعلیمات 
او آ ن کنا بہا رامعرفی خواھیم کرد 
ہے جن بہ 
کانت پس ازدورہه دانئش آموزی که او را بەبیست وسه سالگی رسانیدہ مدت نه 
سال بمعلمی خصوصی و٭طالعسات شخصی اشتفال داشت ودراین دورہ توجہش هھمه بعلوم 
بودیعنی بریاضیات وطبیعبات وشعب وفروعآ نہا اڑھیثت وجفر افیا وزمین شناسی ومانند 
آن‌ودرین مہاحث اساس معنقداتشتعلبمات یوٹن بود وگاەگاہ مقالات ورسالاتیھم در 
۷ 


سیر حکمت در ار دوپا 


مسائل مختلف اذ آن علوم مینوشت ومنتشر میکرد وائر مہم علمی اوددآندورہ تحقیقاتی 
است کھ دردثا4آراء نیو تن درہباب ھیثت عالم وچگونگی حدوثٹ وخلق جہان نمودہ و 
دربن ہاب مخالفت گردباد ھای دکارت )١(‏ ہرخاسته و رائی اظہارکردہ است نرديك 
با نکەچہل سال پس از آن لاپلاس )٢(‏ منجم وریاضی‌دان بزرگ فرانسوی موجہ ساختہ 
واصولآن دأی ہاتکمیل وتبدیل بعضی مباحث ھنوز میان علما ہذہرفتہ است وباختصار 
مہنی ہراین است کە فضای عالم ددآغاز پرہودہ است ازسادۂ مشابہ یکە شکل منتظم 
نداشته ولیکن تکائف وترا کم اودر نقاط مختلف کم ویش ہودہ است بس مادۂ مزہور 
در نقاعلی کە مٹر ا کم بودہ ھسته و مر کزی تشکیل دادہ که قسمتہای (قیق تر گرد آن 
مجتمع دہ وبمقتضای قوه جذب ودفعی کە در[ نہا ہودہ ہدوران اشادەاند بابنطر یق 
خورشید درمر کز ہظہورآمدہ وموادی کە کرد هر کز میچرخیدند کم کم جدائی پہداکردہ 
حلقەھا ساختند واین حلقەھمىا بتدر بج تی کدڈنیکن فشردہ شدہ هر کدام ہگ کرہ تشکیل 
دادند ویر کرد م رکز ہچرخ افتادند وا نہا سیارات امروزی میہاشند ودرجرم خورشید 
ھاذ یر اق کشر ات امو خفوت ایڈاکاھر ارت شور 51و کاستازہ 
رسازہ ماق تارق کھ اتی ازس اراہ میں اذھ رس مات شْرونیب حافضافد 
والبتهآنہا نیزم رر کری دار ند کە گرد اومیچرخند وکہکشان کە در آسمان مصاننه ابری 
سفیددہدہ مہشثود مجموءەای از آن ستارگان آسن. 

درسی ودو سالگ یکانت رسما مقام مدرسی دریافت وازآن پس ببشتر بفلسفهہ 
اشتفال ورزید وناچہل وپنج سالگی از فیلسوفان جزمی (۳) ہشمار میآمد ومبانی عقاید 
فلدفی اوتعلیمات ولف )٤(‏ ہود کھآ نرمان درسر اسر ٦آلمان‏ قبول عامه داشت . ولف اذ 
دانشمندانالسان بودکه ددجوانی زمسان لایہنیٹتس را درك کردہ و ہبرواوشدہ وفل-فه 
آن حکیم را ازتصنیف ھا ی کون اکون اوہپرونآوردہ وہشیوۂ خاصی مدو نکردہ بود 
بناہراین کان تکھ زمان ولف را درك کردہ بتوسط اوپیروفلسفه لایئیٹس بود اسا چون 
طبم 'تحقیق داشت تبہت صرف ازلایپنیتس باھر کس دیگکر نمیگرد وازخود نیز اظہاد 
رای میلمود . 

درسدۂ ھیجدھصم اذھ٘ان ازفلسفه اولی سرخوردہ ہود واین فقرہ ازمعرفی کە 
اأِحکسای انگلیس وفرانسه درآن عصر نمود ہم برمبا ید کہ اکثر محقان روش اھل 
جس ولچجر به راپسندیدہ ہوداند واصحاب فلسفة“ اولی راکه تتنہا بہرھان عقلی مہو استند 
میجہولات را معلو م کنند (ستہزا سکر دنك .کانٹ ھم ھرچة درتحقیق پشنر میرذٹت خاصه 
نس اڑمطلا لم نوشە ھسای ھبوم انگلیسی اعتقادش بفلسفهُ و لی سسثتثر مبشاكد واز جرم 

() رجوع بکلید بجلد ادل سیرحکمت چاپ سوم صفحة ۱١۷‏ 

(۲) مععامھ.آ 
(۳) مناونامىآتعہ(] معنی این کلام ددربخعش آبنده دائسته خواطد شد (ع٤)‏ ۶لم 
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در مباحث فلسفی بازمیایستد و چون ائدیشہ کرد کە اگر از عقل برای کشفمجہول کاری 
ساخته نیست پس چرا علمای ویاضی کە تنہا تعقل بکارمیبر ند بسلومکردن مجہولاتدست 
میبابنه بابن نکته برخورد کہ میان‌ریاضیات )١(‏ وفلسفہ اولی فرقی بزر گ‌ھست کەاموری 
کم علمایریاضی در آٴنہا قوۂتعقل بکار میبرند مجمولات و فرضیات ذھن خودشان‌!است۔ 
مثلا خطی فرض‌میکنند کە فاصلً همه نقاطش از نقطهہ دیگردرونی بِكاندازہ باشدپس آن 
خط را دایرہ و آن نقطةً دروئی را مر کروآن فاصلەھا را شعاع مینامند و بناہرین‌فرشض 
برای دایر٥‏ خاصیت ھا تشخیص میدھند وحکمہا مبکنند و چون دایرە مخلوقن عقل است 
البته ھرچه عقل در بارہ آن حکمکند درست است اما موضوعات فلسفۂ اولی از جسم 
و جان و مائند آنہا مخلوی عقل مسا نیستند این است کە تنہا ہغفرض عقلىحقیقتشان 
بدست تمپاید . 
باری پس از تأمل بسپار کانت ھم درکشف حقبقت موجودات حس وتجر بە را تنہا 
' وسیلهً تحصیل علم بنداشت ومعتقد شد کە انسان بمعرفت ذوات ننیتواند دست بیاید وباب 
سحث درعوارض وحادانات )کٹا نما يك . 
از گفتگو در فلسفةً اولیکە نتیجۃ اصلیآنَ اثبات ذات باری و تجرد و بقایئفس 
و چگونگی مبدأ و مآل کار انسان است فایدۂ بزرگی کە دانشمندان ھموارہ بسدان دل 
بستەاند استحکام مہانی علم و ابمان و دستور کی کردار وحسن اخلاق بودہ اسٹ, کانتن 
چون بلیاد فلسف اولی را سست یافت در باب علم خود را قان م کرد ہاینکه از درك 
حقیقت ذوات دست برداشته و ہعرفتظواھر امور خرسند باشد . اما در ہاب یک ی کردار 
چون از کود کی پرورش اخلاقی متین در یافته بود البته بی پروائی دا پیشهہ نساخت و 
ہراین شدکهە حسن عمل و ایمان ہمبداً و معاد مبانی فلسفی نمیخواھد پاکی سرشتلازم 
اسٹ تادل بلژزژوم پرھیز از نىدی و رغبت یه یک یگواھی دھد ووجدان ہاك با یمان بغیب 
حکم نماید وگرنہ آنکس که سہب پیم کیفر و امید باداش از ہدی میپرھیزد و یه نیکی 
میگراید چندان شرافت و فضیلتی ندارد و چگوئە میتوان فضیلت قائل شد برای کسبکه 
اگر ہیم نداشتہ باشد بد میکند و اگر طمع نداشته باشد نیکی نخوامد کرد ؛ وانگہی 
اگر پا کی سرشت نباشد بفلسفه اہمان درسٹنمیشود و چە ہسپار کعان دیدہایم کە بدا 
ومعاد معتقد بود٥اند‏ و حسن‌عمل نداشتەاند وعکس آن نیز دیدہ شد٥است ٠ )٢(‏ 
ہا اینہمە خاطرکانت آرام نمیشد و اندیشهہ میکردکە تا قوة تعقل بکار بردہ نشود 
از حسن تجر بە علم حاطل ثمت کر کن وعام مبانی عقلی مبخواھد ولی از طرف دیگر در 
نعقل هم تا مبانی علمی بدست نباہد اطمینان نمپتوان کرد و بابد برای ارباب تحفیقات 


(١۱)‏ رباضیات چون بطور مطلق گفته شود حساب و ناك سے در نظر |است 
)٢(‏ دد این قسمت کانت اڑحکمایفرانسوی سدۂ ھیجدھم مخصوصاازڑانژاك روسواستفادہ ای بسز ١‏ 


نمو دہ |است:. 


۹ 





سیر حکمت دد ادویا 


فلسغفی سہو و غفلتی دست دادہ باشد که این مشکلات برای ما پیش آمدہ است و در ھر 
صورت اگر بفلسف* معر ذت بکەوجوددست نسدعد لااقل باید درحدود عانِ رامعلوع کرد 
5 بدائیم کہ چه میتوان دانست وتاکحا مبتوان بە بقین رسید وکانت مدت چندین سال ھم 
در این اندیشەھا بسربرد تا سر!نجام فلسفه نقدی )١(‏ را تسشن کرے و نخستان تصلیف 
بررنآگ خود راک نقادی عقل‌مطلقی 7 (۲) نام دارد منتشر ساخت و درین هھنگام پنچاہ 
وھفت سال از عمراو گذشته بود 
404 
پیش از نکه بیان فلسفةُ کانت ہردازٔیم باز یادآوری ی میکلیم کە از آغاز سدۂ 
هفدھم مبلادی که در اروپا حکمت ہمرحلهُ 'تجدد در آمد تحقیقات بات دردوخط مغخالف 
سپر کرد . پکی آٴنکە دکارت سر رشتەاش زا ہدست دادہ بود و مالبرانش واسپینوزاو 
لاہنیٹس وھم مشر بان ایشان ھمانرا دنبال کردند ودرعان ابکه از جہاتی فلسفەر امنقلب 
نمودند مشرب افلاطون و ارسطو را ھم ازدست ندادند کہ آ نان بناہراین داشتند کەتعقل 
را تنہا وسپل معرفت بدائند و آنچە راکە عقل ہذیرفت بسا حقیقت مطابق انگارند و 
دوین روش علم واقعی ھمان فلسفة اولی میشودکه در اروپا زان بادگاری کەاز ارسطو 
ماندہ آنرا ھموارہ مابعدالطببعه (۳) خوائدہ ائند واھل این علم حقابقی را تنہا باستنباط 
عالی لوم وا ز00 شاک فیگ رت بی سا ازنگاس اعغعات گند جن آ7 
فرسیس پپنکن سررشتة 7 نرالاكث ہبدست داد و ھیوم بکمال رسانید وبنایآن بربن ہود 
کہ علم ہرای انسان تنہا بحس یعتی بتچر بە حاصل میشودو تعقل بە تنہائی مجہوا ىیدامعلوم 
ند و از اپنرو انسان بمعرفتحقایق وکنه ذات چیزھا نمیتواند ہرسد وفقط عوارضی 
دا در مییابد کە بمطابق بودن آنہا ہا حقیقت نمیتوان یقین کرد وآنچە ادراك میشود 
جز نمایشہائی کە بحواس در میآیسد چیزی نیست و در ھرصورت معلوم مفیدهمانستٹ کە 
بوسبلاً حس و تجربه ہہدست میآید یعنی علم طبیعی و بنابراین فلسفا اولی بجی 
بہىحاصل است . 
جماعت اول واباعتبار ابنکه تکیهە برتعقل دارند اصحاب عقل )٤(‏ گفنند و باعتبار 
ابلکه بمطابقی ہودن معلومات عقلی ہا حقیقت جازم ہودند ایشان را جزمی (ہ) میگوئیم 
جماعت دوم باعتبار اینکه حس و تجربە را اون دائستەاند اصحاب تجر به )٦(‏ واصحاب 


مہہ سرت مات تھے رسب سے سمسیہ سے منص سا سام حا یہت عم مہ سم 





)١(‏ ٥٥ہ‏ ز1[6٤زر)‏ می آ بعد توشیح خواھمد شد۔ 

)٢(‏ منسەمص صمەنعءع حا مة مەونات٤‏ بسزددی معلوم خواعیم کردکە مقصود اذ عقل 
مطاق چیست 

(۳() ہد نمرطح:۸۵1( وما اڈ این پس‌لغظ فلسفه را باینمعنی اختصاسص میدھیمو مطلق فلسفه را 
حکمت میڈوائیم )٤(‏ فمات11[ەصمنائا (۰) دعاءتامصعہ0 )٦(‏ ٭مافتنح ٘ہ7ا 
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فصل ھقتم 


حس )١(‏ خواندہ شدہەاند وبناہرابنکە ہمطابق بودن معلومات باحقیقت یقین‌ندار ند ایشانر ا 
شکاك بامشكك )٢(‏ بامردد میگو یم ودانشمثدان ماسوفسطائی میگقٹند 

کانت درتحقیقات نقادی‌خود دراین مقام استکە حقیقت امررا میسان این دوطر یقه 
بدست آورد ومعلوع کند 14یا وائا فلسفةُ اولی معنی دارد پاندارد وموجه ھست یانیست 
وااگرھست حدود[آن چبست وتاچە|اندازہ میتوان باواعتماد کرد وصاحبنظران احوال حکما 
را دراروپا درسدۂ ھیجدھم تشبیه کردەائد باحوالیکە دراواخر سدۂ ہنجم پیش ازمیلاد 

دربونان رویدادہ ہود کە بازار سوفسطائیان گرم وازاپٹرو عقابد درمبانی اخلان مشوش 

ومضطرب گردہدہ بود )٣(‏ وبنا ہراب ن‌کانت رانظیر سقراط خواندہائد کە کوشید تاافکار 
را بہجرای صحیح بیندازد وکانت شباھت دیگری ھم بسقر اط دارد کە اونیز در پی آ نستکه 
خودرا بایەه شناخت یعنی مقدار وارزش عثل انسانی زا باید معلوم کرد ۱ 

درواقع تحقیقات کانت مقدمةُ فلسفه اسٹ وروش زا ہدست میدھد ازاہنروکه معلوم 
میکند کە عقل انسان چه میتواند دریابد وچهە اندازہ وچگونە میتواند درك حقبیق تکندو 
روش یک بر ایسپس فلسفەہاید اختیار کرد کدام است وآرزوی کانت این ہود کە ہتأسپس 
خود فلسفه نیز بپردازد جزابلکە چون ازاین مقدمات فراغت بسافت وبعقبدۂ خود روش 
صحیح فلسفه را دریافت پیری و ناتوانی در رسید ولی حق اہنستکهھ ھرچند بڈی|لمقدمہ 
نٹتواسٹ پبردازد همین مقدما ت کہ تر تیب دادہ اورا از بزرگتر بن حکما شماز آوردہ 
است . 

ابنك اصول تحقیقاتکانٹ را در کتاب < نقادی عقل مطلق )٤(‏ باختصار ہدس 
میدھیم وچون ببان‌کانت بسیار پیچیدہ ودرھم است بەیروی عبارات او وتر تیب آنہا پابند 
نشدہ تاآنجاکە مسکن است مطلاب را بە ببان روشن درمیآوریم ۰ 

وباز برای مزید وضیح بادآ وری میکنیم کە ارسطوچون خواسٹ فلسفەرا ندوین 
ومرتب کند نخصتآفضا ز کرد ازتحقیق اینکه انسان علم را اڑچه راہ بدست مباورد و 
چگونه تعقل مبکند بس نتجه تحقیقات خود را دراین باب درشش کتاب ثُبت نمودکھ پس 
اڑ او پپروائش مجموع آنہا رامنطق (ہ) نامیدند ( دانشمندان ما دو کتاب دینگر 
ارسطور! ھم که درخطابه وشعراست جزء این فٰن‌قرارد دادەومقدمەای را کە فرفودیویس 

برەمنطق نوشته ہر آن افزودەاند واین مجموعه را ملطق خوائدەاند) . 


(١)٢ئئ:‏ لدمسسمڈ (۲) ںەن‌ ناجہہ5 

(۳) دجوعکنید بجلد اول این کتاب ددہایان فصل ادل وآغاذ فصل ددم 

. ممنی این عبات دا برودی روشن خواھیمکرد‎ )٤( 

)٥(‏ چپ زجہ.آ نامپای آن شش کتاب اذ این قراد است ۔ فاطیفوریاس یعنی معقولات باری 
اامیناس بیمٹی قضایسا |الوطیقای دەم و۔ائن برھان بعنی طوبیقا بعنی مواضع دد فن جدل. 
سو ۂسطیقا انی سؤسطه ۔ 


۳۱ 





سیر حکمت دد ادوپا 


منطلق ارسطوتا زمان یکن ود کارٹ تقر ہا کم وزیاد بنیادعلم بود پس از آن 
نہژھمان اصول باترك بعضی (واید وضمیمڈ بعضی فواید قسمت مہمی ازفلسفه شمردہمیشد 
چنانکە ھنوز ھماساس منطق ارسطومخصوصاً درقسمت راجع بقیاس معتبر وہاب مہمی اذ 
فلسفه است 

کا نت‌چون درمقام تجدید فلسفہ بر آمد تقریبا ھمان کار ارسطو را |زسر گرفت ‌بوجە 
دہگر؛ وکناب <نقادی عقل مطلق> کہ نخ ستبنتصنیفی است کەآن حکیمدرفلسفهہ اختصاصی 
خود نگاشتہ درواقم متممفن منطق است وہہمبین جہت خود اوقسمت اعظم آن کناب را 
ملعلق نامیدہ است واہواب آثرا بہمان نامہائیکە ارسطو بکاز برده* سٰوانده اس وما 
درمواقع لازم بازاین فقرات دا توضیح خواھیم نمود ۔ 

یخوش دومغ 
بیان تحقیقات کانت‌در نقادی عقل مطلق نظری 
بھر٥‏ اول 
مقدمات 

فلسفهٌ اولی علم ہمجردات است واین علم بقوه عقل برای انسان حاصل میآ ید اما 
درتعلیمات فلسفی بقدری اخنلاف هست که شخص سر گردانمیشود واڈایئروعقایەد در ہاپ 
فلسفہ سستی گرفنە است ولیکن چون موضوع این علم مہمتربن اموری است کە انسان 
بتوائد بآنہا دل بہندد چشم ہوشیدن از آن ممکن نیست ومسائند اینستکه نگویند چون 
ہھوائی کہ ننفس مبکنم باك نیست باید دمزدن را ثرت گ5غفت ٤‏ 

پس بابدتکلیف رادراین باب‌معلو کر د ودید٦آ‏ ہا رسیدن بفلسفه مبسرھست بانیست 
ااگر میسراست راہ نرا سا ٹیم و بنیادشرا استوار کنیم وارزش وحدودش رانشخیص‌دھیم 
واین مقصود بنفادی درقوۂ تعقل حاصل میشود . 

شك نیست 5ەآغاز علمانسان ازحس است کە صودتہائی اذاغیاء درذھن نقش‌میکند 
وقوهُ عقلی را برمیانگیزد تاآن صوررا بہم بستجد ووصل وفصل کند ودر ]آ نہا عملنمایەد 
ومعرفت براشیاء از آن حاصل گردد . 

بس ‌دراینکە نخستین‌وسیلعلم برای انسان‌تجر بەاست کہ بحس وشہود حاصل میشود 
حرفی نیست ولییکن چون ددمٹ تامل شود دانستہ میشود کە علم:انسان نہابوسیلٴً حس 
نیسٹ وذھندد کسب معلومات بر أیراتیکە ازراہ حس ہاومیرسد ازخود نبزچبزی میافزاید 
زیرا اگرذھن ازخود مایةُ نداشتہ باشدکە تأثِرات واردہ ومحسوسات خود را بآن مایہ 
بہرورد محسوسات مر علم نمپرسد ومعرفتی برای انسان حاصل نمیشود . 


س معلومساتی را کە ننہسا ازذھن غاب معلومسات ڈھنی میسامیم و بملاحفظة 


تی 


فصل ھفتم 


اینکە اأقوۂ فعالیت نفس یعنی قوه عقليه حاصل میشوئد معلومات عقلی ھسم میتوان گفت 
وچون الہته قبل ازحس وتجربە درذھن موجود بودەاند معلومصكات قبلی )١(‏ نیز میتوان 
خواند واین باصطلاح ادو پائی نزدیکتر اُست وماھم شموارہ همین قسم خواھیم گفت 
ومعلومساتی راکە ازحس وتجر بہ بدست میآید معلومات تجر بی گوئیم وبنا برابنکه 
س از جس وتجر بە حاصل مشوند بە پبروی از ارو یبائیان معلومات بعدی )٢(‏ امطلاح 

ضمناً میتوان دانست کە معلومسات قبلی برای انسان فطری و معلومات بعدی کسبی 
مہباشند. 

معلومات قبلی باعقلی دوقسمند: قسمی آ نستکەخود نتیجة نجر بەو بناہر ین کسبی است‌مائند 
ابنکہ اگر پای ہست خانہ راس تکنند عقل حکم میکند کە خانہ ویران میشود اماعقل این 
علم را بتجر ب4[م وخت ۱ 

قم دیگر ابنستکە ہراستی عقلی وقبلی است مائند احکام هھندسی وتصور بعد در 
جسمو آنہا اموری هستند واجب وکلی؛ وچون درست ائدیشہ شودیافتہ میشود کە معلومات 
تجر بی ھمتا درتجت قوہ عقليه واقع نشود وبامعلومسات قبلی ھمراہ نگردد محل اعتماد 
میشود بلکه صورت وقوع نمیا يہ . 

چون ددشعب حکمت نظر میکنیم میبیلیم ریاضیات علومی هستندکامل محل اطمینان 
ولی یکسرہ ازاحکامقبلی فراهمآمدەاند درطبیعیات ھمجونمحققان ہدستور فر نسبس بیکن 
در آن واردشدہ وتجربە ومشاھدہ را ہکار بردەاند بنتایج اطمینان بخش رسیدەاند .)٣(‏ 
وھر چند اساسً احکاعآن بعدی میباشنداحکام قہلی هھم کہ در احقیق هادیآن محققان ہودہ 
فراوان است مائند قاعدۂ ارتباط علت ومعلول وغبرآن 

اما فلسفةُ اولی راکه احکامش یکسرہ قبلی وعقلی است میبیلیم کە ھنوز میان 
صاحبنظران محل اختلاف است وصورت علمیث نیافته است وہاہد سرآنرا یداکرد پس 

وئیم : 

احکامی کەذھن درامورمیکند وقضاہائی که تر تیب‌میدھدیعنی محمو لی را ہرموضوعی 
بارمیکند دوٹسم اٰست تحلیلی وت رکیبی : 

حکم یاقضیۂ تحلیلی (٤)1نستکە‏ محمول ازخود موضوع برمیآید بعنی تصوری کہ 
محمول قرار دادەشدہ ودرضمن حدموضوع بودہ وذھن آنرا بتعلیل ازذٴموضوع جداکردہ 
وبراوحمل نمودہ است مسائند ابنکە بگوئیم جسم صاحب ابعاد است زیرا ددواقع معنی 
جسم اینست که صاحب ابعاد باشد وگر نەجسم نخوأاهدہود. پس درحقیقت قضبة تحلیلی معلوم 


١)‏ )منص د د٤‏ صتءونمدأہ60 (۲) نامنھ؛دمع ح ہعھ مُئومصدہ) 
)٣(‏ دلا پنچامنظو رکا شت از‌طہیمیات بیشٹر 7حقیقات ومعلوماتی اِست ک“ نبیوآن ہدست ادددەاست 


)٤(‏ ممچ‌ناجللھصد غدہصعچہ آ 
۳ 


سیر حکمٹت ددارو پا 


تاڑه بدست ممیدھد فقط معلوم ہجیده را بازوآشکار میکند وازاینرو میتوان آٹرا قضه 
تبپینی ھم نامیك . 7- 

اما حکم باقضيه ان کی (١)‏ آانست کە محمول داخل در موضوغ نساشد ٤‏ ذھن 
آنرا ازجای دیگر آوردہ برموضوع ضمیمەکند وثر کیب نماپد واز اینروآن قسم قضیه 
را انضامی ھم میتوان کفت سائند ابنکە بگوبند جسم وزن دارد زیراکە وزن داشتن 
چیری نیس تک ازحد خود جسم بر آید ومحمولی است کہە ذھنآنرا جداگائنە دریافنہ و 
ہرموضوع افزودہ وازثر کیب وانضمام موضوع ہاآن محمول قضيه را ترثیب دادہ اسٹدو 
اہنشم احکام وقضایاست کہ چون پر ہب دادەشود معلوماث ازہ بددسك ائسان میددھا 

احکام تحلیلی همه معلومات قبلی هسنند چون ذھنآ نہا را بقوۂ عقل میسازد وازٴْ 

احکام و کی غالبا ازەعلومات بعدی ساخته شنەاند چنا نک ون داشتن جسم 
امریف است کە بجر یه معلوم شد٥‏ استٹ ولیکن احکام تر کی ہل یھم داریمکهە محمو لر! 
ذھن بقوۂ عقڈل در یادتہ ذہرەوضوع بار کردہ(ست ەثال 29 احکام ریاضی است کھ درعین 
ابنکە بقودعقل دریافنہ شدہاند تر کیبی میباشند . مثلا این حکم کەخط مستقیم کو ناہترین 
فاصلۃً مپان دونقطه است قضبة ٹر کیبی است چون کو ناھی جزء حداستقامت نپست وقبلی 
شپھسٹ چون بتجر بە معلوم نشدہ بلکە عقلآنرا ازخود دریافنہ است پس |حکام تر کی 
گاہ !ژمعلومات بعدی تر تیب دادہ میشوندگاہ معلومات قبلی . 

در ریاضیات احکام وقضایا ا کی قہلی اسٹك چون مصوضوعات آہسا همه امور 
ذھنی اٰست ٠‏ 

در طبیعات کھ موضوعات[آ نہا امور متعلق ہموجودات مادی (سٹت وآنہا ہہرون از 
ذھن مبہاشند ہسبادی ازاحکام 5[ بعدی‌است چون بنجر بە ہدست مبآبند ولیکن دودین 
علوم اصول وقواعدی نیز ھسٹ کە ھمتر کیبی وھم قبلی است مائند قاعدۂ رابطةُ علت 
ومعلول ٠‏ 

درفلسفه اولی موضوعات حفابق رون ازذھن است امسا آنہا مجر د|تند وبتجر بە 
درئمپا ند ۰ 

اطمینا نی کە ہر باضیات ھست از ایٹروست کە در آ نہا احکام عقلھمه دراموری اسٹك 
کہ خود ذھن ساخته ا(ست و ہرژن ازذھن نیسنند )٢(‏ : 

اطمہنانی کە بطہیعیات ہھست از آنست کهە موضوعاتش بتجربە درمیآایت ویعلاوہ در 
آنہا ھمعقل‌ازٴخود چیزگا مای٭میگذارد وآ نہارا بروردہ میکند بشرحی کھ اذین بس بیان 
غواھیم؟ 


٠ ر۵‎ 


.[ئ۶٥۶.1 مہ( افطا .رجہ‎ )١( 
ہدسٹ دادیم‎ ٦٢۹ امو نە|ی از آن درصفحهً‎ (۲) 


تو 


فصل فاتم 


اما فلسفَه اولی کیفیتر خاص رادارد کە موضوعاتئش نە دوونی ذھن اس ت که 
خود عقل آنہا را ساختہ ہاشد ونە بتجر بە در میآید . چون بتجربە نمی آیند احکام ہمدیدر 
آنہا نیتوا ن کرد چون ذھنی یستند احکام قبلی در آنہا محل اعتماد نیست .احکامتحلیلی 
هم که معلومی تازہ بدستنمیدھد . پس فٰلسفة اولی جخگو نے علم شود و بآن‌اطمینان‌حاصل 
گردد ؟ باصطلاح دانشمندان خودمان علم واقعی آ ہی کا عالم و معلوع یعنی نفسژ(١)‏ 
وشیئی موضوع علم(٢)‏ در آن متحد باشند . این شرط در ور یاضیات کامل استدر طبیعیات 
ھم بشرحی کە ببان خواھیم کرد حاصل میشود ولی درفلسفۂ اولی اشکالی باقی میماند 
ابنستکه آنرا خیالہافی ولفاظی و ببحاصل میانگارند . 

محققان پیشین احکام تحلیلی و تر کیبی دا از یکدیگر تمیز ندادہ ہودند و از 
اینرو مطلب روشن نود و سر این معنی آشکار نمیشد کە چرا بر یاضیات اطمینان ھست 
و بفلسفۂ اولی نپست پس باید اساسا تکلیف عقل وچگونگی حصول علم راکەلازمەاش 
اتحاد عالم و معلوم است مەین کردہ و اینست موضوع فلسفه نقدی وآٴنچهکانٹراہر نقادی 
عقل برانگیخته است ۔ 

حکیم مزہور میگوید در تحقیق این مسئله من روش را از آنچه فیلسوفان دبگر 
داشتهاند پکسرہ تغبیر دادم و مائند کپر نیك در امر ھیئثت عالم عم لکردم کە اودیدہا !این 
فرض کە ما مر کر جہان ہاشیم و خووشید وسیارت گردما بچرخند مشکلات پیش مآ بدپس 
فرش‌را معکوس کرد کە خورشدمر کز باشدوماگرداو بچر خیمودیدمشکلات بخو بی حل‌شد. 
منہم دیدم تاکنون ما معتقد بودہ ایم کە اشیاء اصلند وذھن ما ادراكخود دا تاہم حقیقت 
آنہا میکندہعنی ہر آنہا منطبق مینماید از اینرو مشکل پیش آمدہ است کہ دربار٥اشیاء‏ 
بیرون از ذھن چگونە با معلومات قبلی میتوان احکام تر کیبی ترتیب داد پس من فرض 
کردم کە ذھن ما اشیاء را ہر ادداك خود منطبق میکندیعنی کاری ندادیم ہابنکەادراك 
ذھن مابا حقیقت اشیاء مطا بقھستبانیست چونآنرا نمیتوائیم ہدانیمآنچەمیدانیمابنستکہ 
ما اشیاء دا آنچناندر مبیاہیم کە ادراك ذھن مااقتضا دارد . پس بابن روش مشکلحل‌شد 
و دیدم مانعی نیست کە در بار٥خارج‏ ھم از معلومات قبلی احکام تر کیہی تر تیب دھیم 
بیان مطلب پس از نکه بدرستی وارد تحقیقا تکانت شدیم روشن خواہدگردید : 

چون معلومات قبلی بقوة عقل دست میدھد پس هر گاہ آن معلومات ازشا یا حس 
و تجربه خالی و مجرد باشد قوہای کەآن معلومات را میدھد عقل مطلق )٢(‏ میخوائیم و 
چون ما میخو اھیم در این قوہ نقادی کنیم تحقیقاتی را که در یش داریم نقادی عقل مطلنی 


ےچ ًحر سرت 


)١(‏ ۱مزسق (۲) مز( 
(۳) سح ومزو8 د مراد اذ عقل مطلق قوۂ تعقل صرفست بددن آلایش بعس وتجر بە. 


٣ 








سیرحملگت درادوپا 


مینامیم و آن مقدمة فلسفةُ اولسی خوامد بود واین تحقیقات از جلبأ نظری )١(‏ است و 
بعملیات توجهە لیسٹ . 

علم ہاصول عقل مطلق داکه نقادی مقدمهہ وصول ہآنست کانت فلسف ہرترین )٢(‏ 
میخواند و نقادی او را نقادی برترین )٣(‏ مینامد . 

این نکته را ھم اکنون خاطر نشان کلیم کہ در نقادی عقل مطلق کا ك‌باین نتیجه 
میر سد کہ عثل مطان ازرسیدن بحقابقی مطلق عاجز اس نات در کتاب دیگر کە<نقادی 
عقل عملی و( نام دارد میلماید که بعقایقن مطلق ازچه راہ مبتوان رسید 

پس نک نت علم انسان دو رکن دارد جس (ہ) وفہم (٦(‏ وايك بنقادی هر بث 
از این دو رکن عام میپرداڈٔیم )۷( ۰ 





)١(‏ 112 :1ںء6م8 در علیات کانت ‏ صنیفض جدا|گائه داددکە الان بدان اشازه خواھد شدو در 
جای خود مطالب آئرا بیان خو(ھیم کرد 

(۴) 6401۸1۸ 1:62 منطمہہ1نطام 

۴(۰) م[ةا٣1 1٥۶65۰۰‏ 0۲111118۰6 کلم۹ 1٥‏ جہ:فوہە رع لئظی است ک٭ کات اذ 
[سصطلاحات فلسفی قد یم اددباگرف:ھ و اصطلاح کردہ است برای معلومات حاصل از صور ذھنی ڈہٰلی 
که معنی آنرا در متن بیان کر دیم ےھ برتربنکەُ ما برای ترجمة این لفظ اختیار کرد یم ںاەعنی 
ایدت لفظی آن پی مغاسبہت لیست ھرچد اذ این لفظمر اد کو یندہ فہمیداہ ئمیشودھ لیکن لەفظافر | سوی 
یز چلین است دوباید بچزلی مثاسمتی آنرا اصطلاج قرار داد چنائنکە کانت ھم چڈى نی کر د٥‏ است 
ناہرین ھرجا برثرین میگو لیم مقصود ھه این نیست کھ بالاثر از ہمه است باكکە منظور علمیا 
فل-ہ4۸| بست ک5“ معاوم دداو تجر بی وحسی لبودہ عقلی و قبلی باشد و تمقلش ہصود ت‌علم باشد ن4 ہمادۂآنو 
وجہة نقادی داشت٭ ہائد و چون اینجاف لفطی ‏ یافتمکە همه این معانی اذ آن مقہومشودمانندخود 
کانت بکلمهُ برتقرین قناعت کردم طہ.نا توجهە میڈھیمکە ھر چند کاةُ [ج1ہ۸كوتہمور) مشنق اڈ 
کلم )رج وت ہریرع عیباشد ولیکنھودزد استھەالش عتفاوت است اکر ج٭ چادە نیست ہجزایللکھ 
زبرتر> ترجمهە شود د بەمعنی دالق است لیکن اصطلاح است برای اەر دیگری کەمقا ہل است با 
لفط )ررمںوویںز که بەعنی دردئی است بعنی آنچه در ددون وجود است مائند حقیقت مطلق 
بعقید ٥‏ حنکسائی که وحدت وچودی ھسنئد ن٭ اپنکه فائق بر وجود ویرون از اوباشد ذات حق 
بعقیده موحدان دیگر . 

)٤(‏ متوناددم د٥ہن‏ 18 ٥‏ *تنذاڑا] این تكکنەدا ہم خاطں نشان کثیم کە کانتدلفظ جرموزٰہ: 
را گا ہمعانی اد ععال میتنداعم اذ ادداك ‏ مہم وتعقل وگاء بیمئی خاص میگیردکه قوەاستدلال 
د توحید معلومات باشد و دراینجابععنی اعم است د ٹیرچنانکه ددفلسفةً عیوم اشار, کرد ہممقصود 
از نقادی در اینچا سنجش ھرزان دتوانائی عقلانسان است نە عیے+وگی ازاشخاصو کا نت خوداین 
+۹ بی )ا آصر بج کر رہ |سس؛ 

(ھ) ٤۵‏ ازط(زددہ8 )٦(‏ ۱ ۱ە_تەفو۱عفستا این کلم دا ہم میتواستیم عقل ترجہه کیم إھما کانٹ 
جاہ خاصی ازعقل د(اباین اسم میخواندکەلفظ فہماذزجہت لفظ دممنی برای آن متناسہتر اس:وماہم 
لفظ عقل را دداین میحت بترجة برںوزی"]] تخصیص میدھیم و اذ این بس مطلبدوشن‌خواھدشد. 
(۷) , نچه ددابن بہرة اول یان‌کردیم تقر ببامداول دیباسەہ و مقدمة کتابکانت است در نقادی 
عقل مطلق کە به ببان مغعصوص خود دد آفردەایم : 


ای 


فصل غفتم 


هر حدم 


شناخت برثرین حس 
نخستین مرحله علم(١)‏ بچیڑھا )٢(‏ بوسیله قوۂ حس استکە بآن وسیِله ذھن(۳٣)‏ 
انسان بقوۂ مصورۂ () خود بچیزی وجدان )٥(‏ می بیاہد چه بہرحال علم برای انسان 
حاصل نمیشود مگراینکہ ذھنش امریٰ راوجدان کند وبرای اینکە ذھن امری راوجدان 
کند ہاید پوچھی ا آن متآأثرشود ووجہی کە چیزھا درذھن تأئیر(٦)‏ میکند احساس(۷) 
ا(ست یعنی چون آثر حسی برذھن وارد آمد که امری زا وجدان کرد وقوه مصورہ بکار 
رت آنائرا احساس میگو ٹیم و وجدانی را کە ازاحساس دست میدھد تجر ہ(۸) مینامیم 
وا یج4 بتچر یہ درمبابد عارضه پسا حاده )۹( میخوانیم زہرا یجس در نما ید مگرامور 
حدوئی وعارضی ودر عوارض ک٭ تنہا موضوع علم میہاشند دوامر میتوان تشخیص داد 
مادہ )١١(‏ وصورت )۱١(‏ مادہ آنست کە تأئیرمیکند واحساس راہر میانگیزد . صورت 
آستکه پراکندگی امرحادث رامننظم میکند وہآن‌واسطه وجدان بامرحادث روی میدھد 
زبراکە تأثرذھن از اشیاء اگر تنہا ہاشد معلوم بدست نمپدھد بلکە تأثراتی خواہد ہود 
دڑ نفس پراکندہ وبی ربط ومشوش ہ ومعلوم وقتی میشود کە تأثرات بانتظام دو آ ید و 
1م مرتبط شود . 

مادۂ حسادثه یعنی احساس امری است انفعالی(٢۱)‏ وشکی نست دراینکە ہمدی 
میباشد ہمعنائیکە درصفحہ ٢۳‏ توضیح کردہایم ولیکن باندك تأمل دانستہ میشودکە 
صورت یعلی تنظیم کنندہ حوادث وعوارض دروجدان کە امری است فعلی (۱۳) نمبتواند 
همان احساس باشد وبعدی باشد و ناچار امری است قبلی کهە ددوذھن موجود است واگر 
'نباشد امر بعدی راکه درذھن واردمیشود نمیتواند تنظیم کند . : 
صورتی کە تنظیم کنندہ وجدانبات است دووجه دارد : یت وجە پبروئی کہ حادئثەرا 
ازبیرون درذفھن نسایش میدھد و آن مکان است ( یسا بعد یافضا ) )١٤١(‏ وك وجە 
درونی وآنرمان )۱١(‏ است که ڈھنآ نرا ببرون ازخود تصور نمیکند بلکە در درون 
می پابد . مثلا خورشید درنفس انسان تأثبراتمختلف دارد از گرمی وروشنی ورنگ و 
غیر آنہا ولیکن ادراك وج ود خورشید وقتی دست میدھد کە ذھن تأثیرات را درزمان و 
مکان بیکدیگر مر بط سازد . 
)١(‏ دءصو :نددثہ٥) )٢(‏ ٭اہءزط0ہ (۳) ا چا )١(‏ ما حا.ہ۸×م:7 فا 7-1 

)٥(‏ ہا ںام1 (۸) صمز 8م( (۷) صمنامعدہ5 
(۸) ەءمەنضفأوعطظ ٢‏ مسودنجچد ہ٥٥1اعلطآ‏ (۹() 060000۵6 ممنی ا 
ڈبان یونانی ظہوداست )۱١( [۸١زی ۲6 )٠١(‏ 6مم[ دہاید متوجه ہودکه آ نچەکانت ماد ھ 
صودت میگوید غیرازھیولی وصودتی استکه قدہەسا ددجسم قائل بودند دازتأمل بیانات کانت 
مطلب بدست خواھدآمد )١٢١(‏ 6نوف (۱۲) غناعصھ )١۶(‏ همجمتاً )۱١(‏ عوجوة'_ 


صلی ان لفظط دز 


۳۷ 


سیرحنکمثٹ ددادو ہا 


زان و مکان دوامر ا[ست کهھ درذھن ازوجدان میچ‌حادئ ای ملفاك نمیشود . ڈھن 
انسان اشیاء را ازھربك اٰعوارض متعلق ہآ نہا میتواند تجرید وسل بکند ہبجززمسان و 
مکان راکە تصودھیچ امروھیچ چیز برای انسان جەا اززمان ومکان ممکن نیست . از 
این ہسالائر مپرویم میگوئیم ذھن انسان وجدان ھمەه اغیاء و امور را میتواند از خود 
دورکند ووجود آٴنہارانغی نماید اما ژمان ومکان را سیتواند. زمان ومکان نتیجُ وجود 
وحدوث اشباء وحادثات وتابمآ نہا لیستند بلکه شرط واجب تصود ٦آ‏ نہا میہاشد و درذھن 
ہر آ نہا مقدمند . 
بپس ڑمان ومکان معلومات بعدی و کسی نیستنادء بلکه قہلی وفطری مہباشند 
ودلیل دیگرں براین فثر٥‏ ابنست کە معلومات رساضی کھ درقہلی ہودنا نپا شبہهہ لبست 
ہدون تصورزمان ومکان معنی ندارد یعنی اگر زسان ومتكان را از دسٹك حکیم ریساضی 
ہگبریم دیگر موضوعی برای علم او بای میمائك , 
وتبایە ُگمان کرد کە زمان ومکان مفہومھائی کلی هستند کە ذھن آنہا رااز 
جز ئیات انتزا عکردہ است برا اگر آنہا مفہوم کلی بودند جنسہائی بودند دارای انواع 
یا نوعہائی بودند دادرای اصلاف ولی چنیںن نیست . برای زمان با مکاناجزامء میتوان 
فرض کرد نەانواع واصناف . مثل روز ماہ وسال اجزاء زمان ھستند اما انواع واصناف 
آن نیستند ھمچنین این مکان و آآن مکان اجزاء بعد سا فضا ہھستند نە انواع واصناف 
آن ارت دیگرھر يك اززمان ومکان رامیتوا نگفت یك کل است دارای اجزاء اما 
نمیشوان کفنٹ پک کلی است مشتمل برجز لیسات )١(‏ بس زمان ومکان هر کدام امری 
واحدند وتصور٣‏ نہا از نجربە ہر ناف بلکە وجدانی و قہلی میباشند وذھن توھم حد و 
انتہائی ھم برای آنہا نمیتواند بکند واەرواحد نامتناھی رامفہوم نستوان خوالد. م 
زمان ابن تغاوت را بامکان دارد کە مکان دروجدان اەور درونی نفس ذرط حتمی 
نیست و شرط حتمی بودنش در امور بیرونی است ولیکن زەان ہرای وجدان همةُ امور 
شرط است خوا٥‏ بیرونی وخواہ درونی حت حتی |شکەہ نفس ادراكث وجود خود (اھم نمیتوائد 
درزمان منفث نماید . 
چون ذھن انسان از تصویر زەان ومکان نمبتواندمنفكث شود بس باہد گفت زمسان 
ومکان جزء ذھن انسانند واز وجسود وجودی ندارند چلسا نک چیڑھا ھمه در زمسان و 
مکان دہدہ میشوند امازمان و مکان خودشان دیدەه ئمیشوند ولە چزی مساتقلند نە خواص 
و عوارض چبڑی ھستند وذھن آنہسا را از خود صمممانه تاثیرات خادجی مبیکند وہساپن 
وج اسٹ کھ گفتیم احساسات مسواد حادثات میباشند وزصىسان ومکان صورت ھای آنہا 
هستنده . بہارت دنک حصول وجدان درذھن انسان شرطی دارد شادرج از ذھن و 


شرطی دارد داخل در ذھن . شرط خارجش وجسود حوادث و موجسودات است و شرط 


0 برای ٹشخیص کل اذکل کم سن ا ر(جوغ کنید. 
۲۸ 








فصل خاتم 


داخلش وجدانیکەذھن از زمان ومکان دارد . ہرسبپل تمثیل میتوا نگفٹ وجدان حادثات 
مانندگرفتنآب است که بدون‌ظرف ممکن شود و چنانکە اف باپد در ظلرف باشد 
اکر فته شود ھمچنان حوادث باید در ظرف زمان و مکان واقع شوند تا اسان آنہا را 
وجدانکند جز ایلکە ظرف آب خود چیزی اسٹ خارجی ولیکن ظرف زمان و مکان 
وجود خارجی ندارد و ڈھنی هستند (١)و‏ خاصیت ذھن انسائند و اگرذھن انسان نباشد 
زمان و مکان معنی نخواھد داشت‌ومسلم نیست کە نفوس‌دیگری غیر از نفوس انسائیھمین 
قسم وجدان داشته باشند و مجبور باشند حادثات را درظرف زمان ومکان وجدا نکنند. 

ٹیل :دنگر این است که معلوم را تشبیه میکنیم بغذائی کە بای بدن برسد و 
ہدل ماپتجلل شود . برای این مقصود باید مواد خوراکی از خارج داخل معدہ شود 
آنگاہ باید معدہ و اعضاء دیگرھا ضمه شیر ەھائی !از خود ہر آنہا ضمیمه کنند 'تاخوراكھا 
غذا شود پس غو را کا منزلهُ احساساتند و شیرہ ھا حکم زمان رو مکان رادارندو 
نیر برسبیل تمثیل میتوان زمانو مکانرا تشبيه کرد سو شخص بچشممیگدارد 
که اگر عینك سرخ باشد همه چیز را بس موس واگر سبز است ھە چیز بچشمش 
سبز خواهد بود جزاینکە اگر بخواھیم تشبیه بحقیقت نزدیکٹر ہاشد باید فرض کلیم این 
عینت از چشم جدا شدنی نیست و جزء چشم است در آن صورت امکان نخوامد داشت کهھ 
صاحب عینك عالم را جز ہرنگعیلك خود بتواند تصورکند . 

پس تا ابنجا معلوماتیکه ہدستآمد باختصار اینست : 

١‏ ۔ علم انسان ہرحادشات یعنی ہر عوارض اشیاء تعاق میگیرد نه ہر ذات اشیاء: 
چون مبد ا اض این ک یر شتاد عو رہ علم ھمانابوجدان 
دست میلدمد. 

۲۔ حادثات کهە بوجدان در مبآیند . موادی دارند و صوری ؛ و مسراد حادثات 
احساسات است یعنی تأثيراتی کە از برون بذھن میرسدو این جزے از علم بعدیست . 
صور حادثات زمان و مکان است کهھ ددونذھن میباشد و این جزء از علمقبلی است وبابن 





)١(‏ بقول ادوپائلیان 2 زاممزط[ںق عیباشد نه ۶ز)موزرژڑن د چون ما نیازمندیم کە برای این ددائظ 
فرانسوی برابرھائی داشته باغیم اذ این بس ٤8ژذاءەزمنت8‏ دا ذھنی ۶ء وز[0 داعینی خواعیم 
کفت ذیر ا ادولی یعنی آ بچه اذژذھن بر میا ید ووجود خارجی ندارد و دومی یعنی ا نچھ غیلی اد 
که در خارج وحود دارد . 

دداینچا پادآوری میکنیم کە در خصوص زمان دمکان لایینی:س ہم عقبدہای اظہاد کر دہ بود کە پر سب 
ظاهر نزردیٹ بعقیدۂ کائت (دجو ع کنید ہصفحه )٢٥۹‏ چون او نیز برای زمان ومنکان وچود عیلٹی 
قائل بودو آنہاراڈھنی میدائست ولیکن تفاوثت بزر گی میان این دو عقیدہ ھست( یرالایمنیٹس 
زمان و مکان رإ مفہوم تعدی دانسته بودکهە عقلآ پا را از تقادن یا تصاقب امود اقتزاعمیکد 
(ماکانت زمان و مکان ر((امور وجدائی قہلی میداند و میگوید محسوس (ا تا ذڈھن‌درظرفزمان 


دمکان ٹر یز دو جدان نمیشود 


۱۹ 


سیرحنکمت دراردھ پا 


وجه اس که احکام رباضی کک موضوع آن ھا زمان و مکان است ھم کا -- 
قبلی میباشند . 

٣ٹ‏ علم ما ہر حادثات و عوارض باین وجه نیست کہ ادراك ما ہر حقایق امور 
منطبق شود بلکە امور بر ادراك ما منطبق میشوندو معلومات ما آن قسم است کە 
ذھن ما اقتضا دارد یعنی عوارضی کہ مادرك مییکنیم در واقم نغس‌الامر چە ھستندنمیدانیم 
زہرا کہ ذھن ماہرایدریافت امورقالہہائی دارد کەامور رادر آن قالبہا میر یز ندومعلومات 
ما قالب کیر بہائی (ست که ذھن اذ امور کردہ ([ست و اہن کیفیت در (در(ثت ما چارہ ندارد 
و هھمان اس کەھست . خواھہ درست باشد خواه٥‏ نادرسٹت. انسان امور را آنسان کەذھنۂ 

باشد خو نش 

میسازد درك میکند وقسم دیگر میسرش نیست . 

از اپنرو کےه میگویند مذھب کانت اصالت تصود است )١(‏ و تحقبق ایلمظلب 
بعد خوآهد آمد فملا همینقدر توجه میدھیم ۰9 در معنی این سخن اشتباہ نشود کە کانت 
مائند بعضی از سوفسطائیان نمیگوید حقیقتی در کار نیست و ھرچه ھست و ھم و پندارو 
عدم ہستی نماست ۔ مکوید ما ذوات' دا درك نىیکنیم فقط عوارض آ نہا را در می‌یاہیم 
آنہم آنسان که ذھن‌ماادراکش را اقتضادارد وبرای ما حقیقت همین ‌استواقمع نفس‌الامەر 
ھر چه میخواهھد باشد . 

اگر چہ حس قسمت تجر بی علم انسان است ولیکن چون بہیان فوؾ معلوم کردیم 
کہ دوحس وتجر بە ھم ذھن معلومات قبلی بکارمیبرد بحث در این قسمتنیز در نقادیعقل 
مطلن روا بودو این بحٹ را شناخت ہر آترین جس ()٦(‏ مینامیم۔ 

تحلیل پر تران فوخ فعل 

دانستیم کە فوه حس در وجدان امور چگونە معلومات قبلی بکار میبرد و وجدان 
را میسازد ر5 این لبستنتن مسر حله عللم میباشد از اینرو کم حس با رکسن عام (ست 
اہن باید ہفہم )٣(‏ کە درکن دیگر علم است بپرداڈیم وسر حس که قوہ در یا تأًثیرات 


)١(‏ مر۴ںروز(م3۵] ابن لفظ در موادد چند ہکار میرودو درھر مودد بقسمی بایدتر جہ٭ 
شود دد إاینجا مقصود این است کھ ٰ4 عقیدە کانت از |شیامو عوارضآنہا آ چهھ محقق استلا 
علم ہر آن تعلق میگیرد تصورات ذھنی استکه برای شخص از آ نپا دست میدھد صرف نظراذ 
داقعم نفس الاھر ک٭ تمید۔[ ٹیم چیست و عقل زا بآن دسترس لیست ٠‏ 

(۷) ہا حہ( مہہ تھا ٥پ‏ زاذ اا8 بەنی شناخت قوہ حس اذ آن جہت کسه ذھن 
برای وجدان امور جسی معلومات قہلی ہکار یرود 
ِستعمال لفظ متبن+ ۂؤطادہ بمعنی شناخت قوۂ حس ہامعنی اصلی یونانی آن سازکار است اما 
مخصوص کانت میباشد و دیگران آنرا بەعنی شناغخت زشت و یبا ہکار میبر ند. 

(۳) ا1٭ ہا ط17 


رت 


فصل عقتم 


تصویرات است وبشرحی کہ بیان کردیم مایهُ وجدان امور میشود بتنہائی علم را بسا 
نمیدھد فقط موضوع علم را میلعد ٠‏ آن تصاویر یعنی موضوعات علم راقوۂ فہم میگیرد و 
بقوه عقليه در ذھن میپرورد و مفہسوم )١(‏ میسازد ؛ پس وجدان حسی اگر نباشد فہم 
چیزی ندارد کہ علم اذ آن بسازد ودستش خالی خواہد بود امافہم ھم اگر نباشد وجدان 
حس معلومی بدست نمیدعد. پس ھمجنانکه حادثات مادہ وصورتی داشتند که بیان کردیم 
معلومات ھم مادہ وصورتی دارند مادہ علم بعنی وجدانیات ہوسیل حس حاصل میشود و 
صورتش یعەنی مفہومات ہوسیلۂ فہم رومیدهد . 

درمفہومسات ھم ممکن است ہمنشاء "آجر بی آنہسا نطر کردہ شودو ممکن اٰست 
مچرد از نظر تجر بی وحسی نگر بسته شوند. دراین قسم دومعلم باصول مفہومات دامنطق 
ہرترین )٢(‏ مینسامیم ودر منطق ہرترین نخس تین کار ماۃشخیص معلومات ذھنی وعقلی 
مطاق (۳) است پس گوئیم : حاصل شدن وجدانیات درذھن امری است انعالی؛ اما 
حاصل شدن مفہومات نتہحة فعالیتعقل است کہ درذھن تصویر ھای براکند٥چند‏ رامتحد 
کردہ تصوبرکلی میسازد وبہمین عمل استکە عقل درامور وچیزھا حکم میکند زیرا 
حکم عقل جزابن نیست کھ ددبارۂ امر تشخیص میدھدکە آن امری است جزئی درتحٹ 
یك امر کلی که اوشامل جزئثیات ہسپار میثواند بساشد . مثلا وقتیکە حکم میکنیم باینکە 
جسم قسمت بذبراست تشخیصس دادہایم کە ہسپارچیزھا قسمت بذیر ند وجسم‌یکی از آنہپاسٹ 
بعبارت دبگر (جسم> مفہومی است جزئیکه درتحت مفہوم کلی 2 قسمت پذیر > واقع 
میشود )٤(‏ . 

بنا ہراین قوه فہم ھمانا قوۂ حکم کردن است یامیان دومفہوم رابطةً موضوع و 
محمول یافتن ( بعہارت دیگر محمولی را ہرموضوعی حم ل کردن) وضمناً استنباط میئود 
کە وجدان‌علم ببواسطە است ومفہوم علم باواسطه زیراکە ھرمفہومی ازوجدانیات بااز 
مفہومات دہگر درست میشود . 

چونموضوع ومحمول درقضاباغالباً معلومات تجر بی ووجدانی میہاشند ہر ایمنظور 
مامفید نیستند پس برای اینکكە مفہومات مطلن قبلی داپیداکلیم نظر میکنیم درابنکە فہم 
بچەوجه وجدانیات راجمع ومتحد میکند وقضایا ترتیب میدھد بعبارت دیگر ربط میان 
موضوع ومحمول چگو نہ است . پس میبینیم وجوہ این ارتباط متعدد است وسرانجام در 
مییا ہیم کە درقضایا چہار امر منظور تواند شد وارتباط +دوضوع بامفحمول بچہار وجە 
اٰست: کمبت (ہ) کیفیت )٦(‏ نسبت (بااضافہ) )۷) جہت سا مادہ )۸( : 

چون نظر بکمیتکثیم قضيه پسا مخصوص (۹) اسٹ (شخصی) )٥١(‏ مانند اینکە 





)١(‏ غدھصہ"٭ڈہ) ز(٢)‏ لداصہھذدہءعصہہ٠‏ ٭ہہ نعہ.] 
(۳) فراموش شود که درا بن فصل ہر جا مطاق میگو یم ہمعئی عنزہ ا( آلایش حسھ آجر یەاست 
(٤‏ چجسم فی جنْد خودکلی اٰست ف لیکن سیت بقسەت پذ پر <زآی |ٰست 


ططفز٣ اسان‎ )٠١( فاناممد)) ( حافازاءہول) (۷)دہ نا١1ع (4۰)۸ہ۷۸( (۹)ا6نلمیدنڈ‎ )٥( 
اہی‎ 


سہرحلکمت ددارو ہا 


ہگوٹیم میرعاد خوشنویس استہ یاجزئیست )١(‏ مائند ابنکە بگوئیم گروھی از مردم 
خوشنوسند . باکلی است )٢(‏ مائند ابنکە ھمەمردم میرندہائد . 

اگر نظر بکیفیت کنیم قضبه یاموجب )٣(‏ است مائند ابنکە انسان میرندہ اسٹیا 
سلب )٤(‏ است مانند اینکه نفس مپرندہ نیستہ یاحصری )٥(‏ است (معدول) مائند اپنکە 
لفس امیر ندہ است . 

ہر اہ نظر بنسبتمپان موضوع ومتحصول باشدقضیہ یاحملی )٦(‏ است مائندابنکہ 
خداعادل است؛ پاشر طہ ۳)0 ۷( استٹمائلنہ ابنکہاٴ 5 خوزشید بر بك روزاست ہامنفصل ( ۸( 
است مائند اینکە پازمین م رکز عالم اسیا خووشید . 

وچون نظر بجہت قضه بکنیم پااحنمالی (۹) است مائند ابنکه محتمل اس کەمریخ 
مسگون باشد باتحقیقی (٭ )١‏ است مائند الک زمین 2۴]-. است؛ پاضروری ١ٰ‏ ۱( اٰست 
مائند ابنکه دا بابد عادل باشد . 

پس ھربك ازچہار وجە ارضاط موضوغ ومحمول ساقسم است وہناہرین دوازدہ 
وجه پدا شد و اہنہا وجوھی است در شضایا کہ عقل پیش خوددر بافته واز تجر رہ نگرفتہ 
است . پس برطبق این دوازدہ وجە دوازدہ مفہوم ذھنی مطلق بدسٹ مآ ہد کە معلومات 
قہلی میباشند بعنی قالہہائی ہستند کہ عقل درھرچه میخواھد حکمی بکند وتر کہبی ہسازد 
اول در آن قالبہا مبربزد و آن مفہومہای دوازدہ گانہ انف زا : 

ڈر ممیت ١‏ ۔ وحدت (١٦)؛ ٢‏ ۔کثرت (۱۳))؛ ۳ ۔کلیت )١١(‏ 

در کیمەت ٤‏ ۔ اہجاب (١١)ء؛ ٥‏ ۔ سلب (١١)ء ٦‏ حصر (۱۷). 

در لسہٹ ۷ ۔ذاتیت(۱۸)وعر ضید(۸۰)۱۹۔ علبدوءعلولبت(٢۲)‏ ۹۔مشار کت( )۲٢‏ 
ہا (مقابلہ) )٥٢(‏ نظر بابنکہ متقابلہا باھم نحوی ازمشارکٹ دارند ), 

درجھت ٥١‏ ۔ امکان (۲۳) وامتناع (٢٢)؛ ٦١‏ ۔ تحقق )٥٢(‏ ابجابی باسلبی 
٦۔‏ وجوب امت (۲۷). 


)٢( 00 7‏ ۲۵۵۶۵۰1 ۱دا 
(۴) )نلھمصنائھ (؛) 6ا نامع( (۰) 6۴زاوئزور باعتباد ابئنکه ا( کل اقسام وجود انظر 
رامحصور مینکند ٦‏ نچھ در محمول مذدکور میشود 





)٦(‏ مو ن×هو؛اا:٥‏ (۷) و نافطاەمبلا (۸) گا1عھزعنط 

(۹) مدجناممفعاطہ ۶ )٠۰١(‏ مسوسمامفۂ (۱۱) محو‌نامنلەمجۂ۸ 

برای فہم ابن اصطلاحات بای بنطق آشنا بود. 

)()۱١(‏ 06 (۱۳) 6 سط )٠١( ٦ا'ەا؛از+6 )١٤(‏ هُازلهغظا )۱١(‏ یسا 
(۱۷) جہنامائنصئا (۱۸) ۶۵0 ”ھا اوطم8 (۱۸) ءعصەعغطا )٦۰١(‏ 6ا11تہ٤‏ 
)١٢(‏ فاسممسسدہ(۲۲)ئ۱ ۱مہ )١۳(‏ غااازط٘!ہ )٢٢١(‏ ۂانانطنسەچھط 
)٤٢(‏ ٭ہ ەائوا×لا )٦٦١(‏ فانەعہہۂآ] (۱۷) ممممچرناوم)) حکمای ما ابنەمنی دا عم 
امکان اصطلاح کردەائد دباآن امکانک٭ مقوله دھم شردیم وثفاوت نگذاشتەائد ممینقدد باہد 
متوجه ہودکه این امنکان مقابل دجو بست ٭ آن امکان مقابل امتناع است . 


۲ 


فصل ھفتم 


این مفہومہای دوازدہ گانہ راکانت بے پیروی از ارسطو قساطبغوریاس )١(‏ 
یعنی مقولات نامیدہ استزیرا ارسطوھم ازعنوا نکردن مقولات دہ گانە میخواستہ است 
وجوہ مختلف محمولاتی راکە برمدوضوعات بار میشود معلومکند جزایلکە بیان نکردہ 
است کھ ایسن مقولات را اڑچه راہ ہبدستآوردہ (سۓء ونبز دو شمارۂ مقولات اهتمام 
نکردہ اس ت کە ھمۂُ مقولات نخستین وغیر مرتبط بامور حسی باشند ولیک ن کانت خواستہ 
است مأخذ تشخیص مقولات را بدست دھد ومقید شدہ است 145 نچه از مقولات تشخبص 
میدھد ازمنعاً حسی ووجدانی دوربودہ صرف عقلىوبں روش منتظم واحد اخذشدہ باشد 
جزاینکه اھ ل تحثیق ہراو خردہگرفته اند کہ اگر ارسطو آن دقایق رابکار نبردہ است 
خودکائٹ ھم درعوض پردقنی شدہ وبرای قربنەہ سازی کە ھربا ازوجوہ چہا رگانه 
سە مقولە بہرون آوردہمقولات غیر لازم شمارہ کردہ است مائند مقو له حصر (مقولڈششم) 


که پیکسرہ بنظر زاید میآید (چون ھمان ابجابِ یاسلب اسٹ درامر معدول) وھمچین 
باابنکہ در مقولات کیغی اہجاب وسلبرا برشمردہ بود(مقوله چہارم وپتجم) درمقولات 
جہت سعقق (مقوله سازٔدھم) را بشمار آوردن حساجت نبود کہ چیزی ہر ابجاب وسلب 
مزید ٹمبکند . 

ما ڑم 


درھر مال چون درقوۂ علمدقت وتأمل کردیم حدود ادراكت حسی وعقلی مشخس 
شد وداستیم کە حس أثیر ات وارده را درمبابد ومننظم کردہ بوجداندرمباورد وعقلو 
وجدانیات را باھم تر کیب نمودہ حکم میکند . درقوۂ حس وجدانیات تجرپی وبعدی را 
ازوجدانیات قبہلی (زمانومکان) مپز دادیم درقو ۂعقل بیکرشتە ازمفہوماتقبلی (قولات) 
برخوردی مک ەگوئی قالبہائی هستندکە عقل نتابج پراکندۂ تجر بە راددآنہا ربخنه وآن 
مواد را صورت میدھد وہراکندگی را جمعآوری میکند . 

اکنون بیشتر دقیق شویم تاجگونگی حصول علمدا بہٹر ددیاہیم ہس گوٹیم : ھمیچ 
علمی برای انسان روی نمبدعد مگر ابنکه نُس بوجود خود ادراكث داشته باشد یعنی 
خود را شخص عالمی )٢(‏ دریاہد درمقابل شیئی معلومی )٣(‏ . شیئی معلوع در نفس یا 
ذھن عالم در آغاز وجدانیاتی پراکندہ احداث میکند ولیکن نفس امری است واحد و 
برای ابنکه چب زیر ا بتواندتعقل کند ہایدآن چیزواحدباشد . پس‌وجدانیات بر اکنهہای کە 
اشارہ کردیم بابد جمع آوری شودوتوحید باہد . این عمل توحیدرا قو؟فہم ہوسیلمقولانی 
کہ شمارۂکردیم انجام میدمة ودرنفس عالم کە خود را امری واحد ادراك مکند امور 
٥٥ )١(‏ ہاو ددنزد ارد پائیان مقولات ارسطو مقولات دجود اصلاح شدہ است دمقولات 
کانت مقولات فہم وہاید توجە کرد کە این مقولات کە کائتآنہا دا مقولات اوليیه میشارد شامل 
استآنچه راکە ععقولات اوليه میگفتند و بعضی اذآنچه دا معقولات ثائىه مینامیدائد 
)١(‏ خ صەعدہع ؛منطس8 (۴) ف4دكہ٣ ٤‏ ہزطہ 

۴ 





سیرحکمت دزارو پا 


کثری را کہ بوجدان حاصل شدہ بصوردت امرواحد درمپاورد اعلم بن اموررا نفس 
بثواند بہخودتعلق دھد . پس‌شیئی شدنھ رچپز ومعلوم شدئش ہر نمس ہاینست کە پر اکندگی۔ 
ھای :چند درذھن جہمشدہ واحد شود؛ واین عمل توحیدرا خود ذھن انجام دادہ اسك‌یعنی 
ذھن است کە شیئی دا برای علمخود شیئی کردہ استہ بەہارت دبگر شیثئی معلوم مصلوع 
ذھن‌ہا عقل انىانست . اینست معنی آن سخن کە گفتیم (١)کانت‏ درفلسفه مائند کر نیكعمل 
کرد وبجای ابنکه اشیارا اصل‌ہداند وادراك راہر ٦‏ نہا منطب قکند ادرداك را اصلترار 
داد واشیا دا ہر آنہا منطبق نمود ودرمبحث شناخت برٹرین جس ھم کە معلوم کرد کہ 
زمان‌ومکان غالہپائی هستند ٦45‏ :ہا راذھن درخوددارد ومحسوسات رادرآن قالبہامبریزد 
مقدمةً ھمیں عمل بود یمن یآ نجا راجع بمحسوسات این فقرہ را نمابان کرد وابنجا راجع 
ہمقولات . درمبحث حس دانستیم کە ماامور رابوسیلۂ عینکی میبینیم کەيك شیشەاش‌زمان 
ويك شیشەاش مکان است اکنون میبینیم عینك مادستگاہ مفصلی استکه علاوہ ہر آن دو 
شیشہ چندین شیشٴ دیگر دارد کە عبارت ازمقولات باشند . ونتیجە اہنکە کلپ جہانیعنی 
|شہاءمعلومماخواہ معقول محسوسوخو اەمعقول مصنوع ذھن ما ھستندو بنا ہراین‌عالم ومعلوم 
متحدند وہاین وجهە است کە علمہرای انسان میس میشود . 

مقولات درعلم ہمز لهُ صورتند ووجدانیات بہنز لہ مادۂآن میباشند ووجود ھردو 
برای عام ضروری استٹ زیرا کہ مادہ ہی صورت متحقق نمیشود وصورت ہمادہ ھمچون 
ظرف بی مظروف است وازاینرو میتواندانست کە علمما جزبرامور تجرہی بچیزی تعلق 
نمیتوائد بگپرد . مثلابحث دراینکە نفس مجردآبا جوھراست باعرض بکسرہ بیمەنی‌است 
ژیراکه اگرتنجر با وحس را کاز ہگذاریم مفہوعم جوھر وعرض ازمیان میرود وگفتگو 
بیموضوع خوآھد بود . 

مرج 

چون توحید وجدانیات پراکندہ راقوۂ فہمیعنی عقل بوسبلا مقولات میکند ومقولات 
معقولاتندیمنی متعلق بخود عقل‌میہباشند س پیئیم ٭قولات درذھن چگو نہ حادث میگردند 
یعنی درحالیکە معقولند چگونە برمحسوسات تطبق میشوند . 

کانت میگوید عامل این تطبیق قوہڈتخیل (۷) است ووسیلەاش زمان است . 

,و ضیح آ نکه قو٥تخیل‏ مر بوط بجس‌است زبراکه مخیلات جزدر زمان ومکان صودت 
گر ند ولیکن نخیل امرانقعالی نست بلکەتوۂ فعالیت دارد وبقوۂ خود تصاوہری )۳( 
ڈھنی میسازد وآ نہارا زمینە برای وجدانیات محسوس قرار مبدھد وایتکار ہوسیلزمان 
صورت میگیرد زیرا کەزمان باآٴنکە مربوط بحس ومادیات است شباھتی ہامرمجرد داد 
چنانکە پیش ازاین گفتہ ایم کە زمانومکان درمجسوسات حکم صورت رادارند برایمادہ 








(+) درصفعحه غ ٢۱۳۶ ٦۳‏ 
)١(‏ دەنامصنچدمط۔ (۴) معمصفطہة8 


نت 


۰ فصل غفتم 


ومعلوم قبلی ھستند وزمان ازمکان شم بمعقولات نزدیکٹر است زیراکە مکان چنانکه 
گفتیم وجه بیرونی صور محسوسات است وزمان وجه درونیست وبیش ازمکان ہامورذھنی 
صرف ردیك اِست . پس میتوان زمانرا! واسطة میان محسوس ومعقول دانست وبناہراین 
قوۃ مخیله ہوسیل زمان خائه ہندیپائی میکند کە ج ای وجدانیات بعنی حادثات وعوارض 
را درمقولات نشان میدمد . مثلاپی در پی آمدن :امور درادراكك نفس‌تصویر عددرا درذھنن 
میسازد وازاین امرزمانی ادرا كکمیت حاصل میشود . پس اگ رکلآنات منوالی درنھن 
گرفتہ شود مقولەکلیت مخواھد ہود. واگر عدۂ از آئات منظور شودکثرت استء واگر 
بكآن ملحوظ شود وحدت است . ھمچنین پریا تہی ہودن زمان ازحادثات درذھن ایجاب 
پاسلپ را مصور میسازد . ونیز اگر دوام حادثات در ذھن گرفتہ شود تصور ذات پیش 
میآید واگر تعاقب دائی دوامر ملاحفله شود تصور علتدست میدفد واگر مقار نه امور 
بنظر گرفتہ شود مشارکٹ بانقاہل بذھن میآید وھمچنین اگر ساز گار بودن امری ہا 
مقتضیات زمان تصدیق شودتحقق است؛ واگر وجودش دزڑھمه وقت ملحوظ باشد وجوب 
است. پس بابن بیان دائسته شد کە تصویر ھمهٗ مقولاتکە مخیله بقوہ فہم میدھد از 
زمان ساخته میشود . 
+ج+اجہ 

مقولات راکە مفہومات مطلق قبلی ھستند شناختیم اکنون گوئیم احکامی کە عقل 
دربارۂ مواد علم پعنی وجدانیات مبکند درتحت قواعدیسٹ کهھ قوۂفہم اذ پیرویآ نہا چارہ 
ندارد وذھن نمیتواند خودرا از آٴنہاآزادکند وا نہا را دستور ھای قوۂُفہم مطلق(١)‏ 
مینامیم وقضایائی هستندنھنی وقبلی که بنیادعلم میباشندوھرحکمی که فہم بخوامد دربارۂ 
وجدانیات بکند از آن دستورھسا نمیتواند خارج شود و آن دستورھا ناشی ازمقولاٹث 
چہارگانہ اصلی بعنی کمیت وکیفیٹ و نسبت وجہت میباشند . 

پیشینیا نگفتەاند عقل ازقبول تناقسں امتناعدارد واین‌فقرەرا اساس عقل دانستاەاند 
وحق‌است ولیکن این قاعدہ حکمی است تحلیلی وما دنبال احکام تر کیبی ہستیم وباید 
بنیادآ نہا را پاہیم . 

١‏ پکی ازدستور ھای ذھنی قبلی فہم مطلق اینستکە وجدانیات همە کم صاحب 
اجزا میہاشند واین حکم از آنجا برمبایدکە ذھن ھرچه را ادراك میکند درارف زمان 
ومکان وجدان میکند و زمانو مسکان کماند وقسمت ہر ند و ھیچ مقداری از زمان 
ومکان نیست که ذھن بتوائند آنرا قسمت ناہذبر تصور کند بناہراین اجزاء دارد 
وجزء لایتچزا باطل است (٢)کانت‏ میگوید ابن‌حکم ازاصول متعارفةُ وجدان )٣(‏ است و 

)١(‏ عاہہد٥٤ٌدەادہ‏ ٭1 ٥ة‏ :مزع سام 8ص] )٢(‏ مقصود جزء لاپتجزای حقیفی است 
چنا نکه لایپنپٹس و بعضی ازقدما میگفتید یمنی آنچه ئەبفرض تقسیم شدائی باشد نە بعمل داین غیر 
اذ آن چیزی است که امروز |زذعلوم طبیعی میگویند یاذ یمقراطیس میکفت 
)٠(‏ سمناكسامز(1 ٥‏ عمصمنعو :ہآ 

٤ 


سپر حکمت درادو پا 


ومبنای علم ریاضی است ومر بوط ہمةولهُ کم است ٠‏ : 

٢‏ دستور دیگر اہنستکه ھرامری که حادث میشود وبجس درمیأاید فوتی دارد 
واحد مانندکمی کە دردستور پیش م کور شداجزاء ندارد واین‌دستور درعلوم طبیعی بسیار 
مہم ومہنای علم قوی مہباشد وکانت[نرا جنبة قہلی ادداك )١(‏ میخواند بناہراینکە جنبۂ 


بعنی درجة شدتن وضعفی إزحدود صفر گرفته تامقدار نامِحدود؛ امسااین قثوت امری است 


بعدی ادراك حس است واین دستور دوم مر بوط بمقولة کیفیت‌|است . 

۳۔ قاعدة دبگر ابنستکه انسان در ادراکات خود ازتصور ارتباط میان آنہا 
ناگزیر است و آن ار تباط ھمانا بزمان است وسە وجود دارد : استمرار وتوالی ومثارنه 
وازاینجا سادسٹوز ئٹہچهھ میشود کە کانت[ نہا ر قياسہای اننجر بە (۲) مینامد وازمقول 
اصافه بادستٹ آمدہ |ست . : 

نحست اینکه در خیرات ذاتمتشفر ھموادہ باقی ا[ست ومقدارش کم وزیاد ئمیشود. 

دستور دوم ابذستکه تغییرات نسبت یکدیگر علت ومعلولند . 

دستور سوم ایٹکە ذواتیکە مقادن یکدیگر یعنی دريك زمان باھمند ہریکدیگر 
نامز متقابل دارنه . 

این‌سه دستور ہم که قاعدۂ کلی ارتباط مدر کات میہاشنددرعلوم طبیعی کمال اأھمیت 
رادارند ودر حقیقت بنیادآن علومند وازایئروعقیدہ بہبخت واتفاق باطل میشود . 

۔ اقار نت سەدستور ڈانگن داریم کە برای تجر ب٥‏ انسان اصول موضوعءہ(٣)‏ 
میباشند ومر تطبمقو لہ جہٹاند . 

اولابنکە ھرامری که باشر ابطصوری نجر بہ( یعنی ہاوجدانیات ومقولات) ساز گار 
اسٹ ممکن‌الوقوع است . 

دوم ایلکە ھرچہ با شرایط مادی تجر بە ساز گار است (عنی محسوس مشود) 
موجود ومتحقیق اسٹ . 

سوعخ اینکه ره وچ ود ساز گاریش ہا امر واقع برطبقی شرایط عمومی تجر بە 
باشد وعدعش باآن شرابط منافی باشد وجودش واجب است . 

این ہود خلاصة بسیار مختصری از بعش نغستین از منطق برٹرین کات کەآنرا 
تعلیل ہرتری )٤(‏ نامیدہ است ونتجەاش ابلکه ذھن پس از انکه از عوارض وحادثات 
)١‏ ہ1 دہہ×ص م1 ءة عممناممنءنادہ 8٥آ‏ 
٥٥ ۲‏ :::ء+معھہ!1 ٥ة‏ ہہ نعہامہ: ٢.‏ 
(۳) عون نمصا ممقہص مآ ٥ة‏ تاداںہ؛٭ہەح ہہ 
)٤‏ مثاصهةذي ٥ت٥‏ عناپ‌ٹاوڑمیرڑ دە کاب اڈ کتابپای ارسطو ددنن منطق مو ناجلدجدھ 
نام دارد یعنی تعلیل کە دد آنہا ادسطوقیاس و برھان داتعلیل یعنی تشر یح کردەاست وچون کانت 


سہےہ سے ہےہ سم 


دداین قسمت از کتاب چگو نگی فہم را تشریح وتحلیلکردەهە است آئْرا باین نام خوانده اِست 
حکمای ماھ م کاھی لفظ یو نانی دا بکار برده انالوطیقاگفت٭[ئد . 


آ9 








فصسل غفتم 


خارجی متأثر شد وآن تأئثیرات را در قالب زمان و مکان کہ در سرتوشت خود او نہادہ 
شدہ ومعلومات قبلی ھستند ریبخت ؛ و وجدان وٹجر بە را درست آ20:]. ٠‏ آن وجدانیات و 
تجر بیات برای علم انسان بمنزله مادہ میشود وفہم انسان آن مادہ را میگیرد و بصودت 
معقول در میآورد و آن مقولات نیز دو سرشت عقلند وامودقبلی میباشندسپس مفہوماتیکە 
از ابن‌راہ ہبدست آمدہ بر اھنمائی دستورمای قہلی فہم مطل موضوغع احکامی مک ئن کے 
عقل درہارۂ عوارض وحادنات مینماپد ونفس انسان ازین راہ بر آنہا غعارف میشود . 

از تحقیقاتی کہ در تحلیل مفہومات و دستورھای فہم مطلل کردیم نتایہجی کے 
پیش از ایندر مُبحث شناخت ہرترین حس گرفته بودیم تائید و تکمیل شدودانستیم کەعلم 
ائسان وجدانیاتی است کە ازراہ حس برای اودست میدھد وذھن بان وجدانیات ہمثتضای 
شرایطی کە ذاتی خود اوست صورت می بخشد بعنیآٴنہا را بصورت عوارضی کھ بادراك 
ما میابند صر میاورد و برای انسان جز شناخت این عوارض معرفتی میسر نیسٹ وفہم ما 
ہمعرفت ذوات معقول دسترسی ندارد و عوارض ھم آنسان شناخته میشوندکهە خود ذھن 
آنہا را میسازد وقالب ریزی میکند . بعبارت دیگر آ نچە ما ادراكت میکنیم همه درذھن 
ما ساخنہ میشود وواقع نفس‌الامر را نمیدانیم چیست . باز بعبادت دیگی عق لماقو این خود 
را ہرامور تحمیل میکند پعنی بجای اینکە برحقیقت واقع منطبق شود واقغ را در تحت 
قوانینی که مقتضای ذات خودش است درمیآورد . پس جہانی کەما ادراكث میکنیم مصنوع 
عقل ماست و قوائینیکھ ما درجہان تشخیص میدھیم قوانینی است کەعقل ما بدان سرشته 
شدہ است . مثلا رابطه علت و معلول چنانکه تشر یح کردیم ساختة عقل است ودر عالم 
حقیقت معلوم نیستتر تب معلول برعلت واجب باشد. 

از این تحقیقات ممکن است چنین بنظر آید که کانت‌نظر اصالتتصودری(١)‏ است 
بوجهە اشد ؛ بعنی غیر ازتصودات ذھنی وجودی در علم قائل نبست وجہانرا بیکسرہ وھم 
و پندار میداندواز ھرسوفسطائی سوفسطائیتراست ومعلومات را بعوارض وظواھرتعلق 
میدمد له بحقا یق ہلکە بەحقیقتی قائل نبیست چون جہانرا مصنوع ذھسن انسان میخواند و 
از ھمة این تحقیقات غرض این بود و نتیجه این میشود که علم و فلسفہ مسوضوع و 
معنی ندارد, ٍ 

کانت این معنی را پیش بینی کردہ و ددپایان تحلیل بسرترین بعنی بخش اول از 
منطق براتر ین تحقیقاتی دارد کەحاصلش اہنست کھ من نہ سوفسطائِم ونه اصالتكتصوری 
نہ نفی موجودات میکنم ونەمنکر حمایقمو ن4 علموفلسفه را بیعنی میدانم من‌درعقل|نسان 
صرافی مینکنم و میزائش" دا میسنجم و حدودش را معین میکنم تا معلوم شود کە دسثٹ 
عقل ہکیچا میرسد و ہکجا نمبرسد و میگویم فہم وعقل ما از موجودات فقط ظہورات و 
عوارض را ادراك میکند و تنہا علم ہامور طبیعی را میتواند دریابد یعنیآنچه بتجر بەدر 


)١(‏ ٥٥ء‏ :ه3 
۷ 


سپرحکمت ددادو پا 


میآید واگرمبانی تجربی رااذً ما بگیرند دیگر برای تعقل موضوعی در دست نخواھیم 
داشت . ویگویم عقل چیزی نمیفہمد بلکە اثبات میکنیم کە ما بدون مہاشر تعقل‌چیزی 
را کیم واگر عقل نباشد حس ھیچکارہ است چنانکە ثابت کردم کە محسوساثت 
و تجربیات ھم جئبه عقلی وقبلی دارند و اموری ھستند درحد خود پراکندہ وبیمعنی کە 
عقل وفہمآنہا را جع آوری مسیکند و ہآنہا معنی میدھد ولیکن عقل را ھم میگوہم 
ہدون محسوسات دستش بجائی ہند نیست ومائند ظرضی تہی است حتی اینکه مفہومات 
ریاض یھم کەصرف عقلی ‌وقبلی میباشند 5 در محسوسات بکار بردہ نشو ند ہی معنی‌خو آاھند 
بود اما ھمبن محسوسات تجر ببات پعنی عوارض که من موضوع تعقل مید|نم وجسودشان 
دلالت دارد ہراینکه ذواتی هست کہ این عوارض ظہورات آنہا میہاشد(٥)ز‏ یر | کەظہور 
کنندہ میخواھد )٢(‏ و شاید خداوند بمخلون دیگریغبراز ما فہم وعقلی دادہ باشد 
کە قوة ادراكآن ذوات را داردآنسا نکە ما عوارض را وجدان میکنیم ولی عقلماہا 
آنکه حکم بہوجودآن ذوات می کند از آنہا وجدان ندارد وجرظہورات چیزٹی مبتواند 
ادرا ك کندواین عجز عقل را|ازرسیدن بدركذواتپس از این بازدنہال خواھیم کردولیکن 
ہرای یقین بحقیقتذو ات باندازہایکە ددقو٥بشر‏ است من راہ دیگرمعتقدم (کە پس‌ازفراغ 
از نقادی عمل نظری مطلق بآن خواھم پرداخت ) . 

و امااینکھ میگویم آنچه ما درك میکٹیم عوارض است منظورم این نیس ت کےە 
عوارض و ذواتی کە این ظہودات آٴنہا هستند پوچ و بىحقیقند سن میگویم تصاویر 
مختلف متعدد کە از خارج درذھن ما وارد میشودبرحسب وجوب آنہا را ذھن بہم پیوند 
میدھد ووجه جمعی کہ حاصل میشود تصوری است که ما اذشیثی داریم و این تصودشیئی 


)١(‏ چنا نک درحاشیه صذہ٥‏ ری" اشازرہ کردیم نچه ما وادرض با حادثات میگو ثیمادو بائیان 
58 0 +27" میکویند دا بن لفغلی است ہو نانی ہمعنی ظہودات یعنی آ نچ |در اك میشود ومخصوصاً 
با دداك حسی درد مقاہل اپن لفظ کانت برای ذدات یعئی موجوداتی کە ابن‌ءوارض ظہود١ت‏ آ نہا 
اس ند اصطلاح دیگری اذ و نا ٹی اختیاز کردہ |اإست وآن ۷۱18٤8‏ |إست انی مەقو لات ہاین 
ملاحظه کە حقایق ذدات ظاھر و محسوس نستند و قط بحکم عقل دجودآنہا را میتونتصدیق 
کر دو افلاطون إبن‌لفظدا ہرإی مثڈل بکار بردەاست و بنابراینک |وھمان معلولاتر |حقیقت مید| نست 
در ئل کانت ووررۂ ور وفطام (+راض ) 2 ٥مجۂ‏ ں٦١٦[‏ (ذدات) عنوان خاص دارد ک4آنچە ما 
|پنجا در مت ن کفته ایم اشادرہ بان |ست ۔ 

(٢)‏ نکكنه سنجان بر کانٹ خردہ گر فته | تد که دررا بطە٤علت‏ ومعلول تر دید کر دەاستو ہا اینحال 
وجود ظہودات دادلیل پروجود ظہودکنندهہ دانستهہ و برنخوددہ است کھ نقضش سن خویش کردہ 
ا|[سٹ ٠‏ حیق اث که کات چیزی داشی ٹمیکد و چنا نگ درمتن بیان کر دہ!یم میکویدحکم عقل 
و اقنصای فہمماچنین ا[ستوما تخته بند عقل خود ھسٹیم وجادرۂ ازپیردیاو ند ار یم| گرچھ باحقیقت 
مطا اق یاشد و ملا پکی اا دسٹورھای‌ذھنی و قہلی فذہم مطلن کەدر تسلیل|حکامعقل‌دد یافتیمملازمة 
علت ومماول ہو ھرچند من در نقادی اذ عقل ہا پنجا رسیدم ک4 این دستو(اخٹراغع عقل‌من است |مانا 
وٹٹی ک4 عقل من چٹین می یا با چارہ از 7صدیی ندارم. 


۰۸ 


فصل ہفتم 


واحد از وجدانیات ہسیار امری است قبلی ) بوجہی کە در بیانمقولاتروشن ساختیم) و 
ہرای ما مستلزم وجدان ہنفس خودمان [ُسٹ که آن نیزامر واحدی است کهھ بٹنحو قبلی از 
وجدانیات متعدد حاصل میشود . این توجہ یکه من از وجود اشیاء میکنم معنیش .این 
نیست کە اشیاء موھومند و حتی من بردکارت اعتراض دارم کە اونفس را اصل دانسٹو ٠‏ 
برای یقین بوجودموجودات دیگر را پر پیچ وخم اختیار کرد وحال٦نکە‏ اگرموجودات 
دیگر و تأئیراتیکە بر ما میکنند نباشند نفس ماهم از وجود خود نسیتواند آگاہ شود 
و در واقع ادراك نفس از خود با ادراك موجودات مقارنست ولازم وملزوم یکدیگر ند. 
بس من میگویم ادراك ما نسبت بعوارض بوجہی استکە شرایط عقل و حس ما 
اقتضا داردو برای ما حقیقتٹھمین اسٹ کە ادراك میکلیم ر١(‏ وا ازابہن جہٹ‌بەعجز 
قوة ادراك خود پی بردیم از طرف دیگر حقیقت علمرا بدسٹ آوردیم ومشکلی که داشتیم 
کە علم چگونه دست میدھد حلشد باینکە دانستیم کہ عالم با معلوم متحد است ىاینوجه 
کہ معلوم مصنوعخود عالم استو اصحاب تجر بەہ(٢)‏ (مثلاھیوم) کەتنہا حس راعلممیخوائئد 
برخطا ہستند و اصحاب عقل )٣(‏ ( مثلا افلاطون و دکارت) هھم تنہا معقولات را حقیقت 
میدائند و محسوسات دانمایش ہی۔حقیقت میشمارئد اشتباہ کردەائد و کسائیکەاعتمادشان 
تنہا بتعقل‌است ماد کرو زی هستند ک4 چون می ببند درپروازٔ برای پسزدن ھوا باید 
بال بزند وقوہ ہمصرف برسائد و بال خودرا خستەکند تصو رکند اٴگر ھسوا نبود بہٹر 
. پرواز میکرد غافل از اینکە ہر چندھوا یك اندازہ مزاحم عمل‌اوھست ولیکن تکیە گاہ 
اوست واگر نبوداصلا پرواز مقدور نمیشد . فیلسوفان پیشین ھمین اشتباہ راکردەو بلند۔ہ 
پروازی نمودەاند وادعای ایشان دریافتن حقایق بصرف تعقل بیچا بودہ است پس حنی 
این استکەعلم انسان تجر بەای است کە عقلآنرا می پروراند یعنی ماية علمھم حس‌است 
و ھم تعقل و ازاینروسکە میتوائیم احکام تر کیبی عقلی بسازیم وعلمدابر بنیادی ‌استوار 
بگذادیم جراینکه این اطمبنان ک4 بعلم پیدا کردیم تنہا راجع بریاضیات و طبیعیات است 
کە معلوم شد درعین اینکە احکامآنہا تر کیبی است مبنای فلسفی یعنی قبلی وعقلی دارند 
اما درباب فلسفةً اولی بجائی نرسیدیم بلکەتزلزل ما بیشتر شد چوندرضمن این‌تحقبقات 
ھر چه دیدیم ابن ہودکە انسان تنہا ہر عوارشض و حادثات میتوائند“ٴ علم بیابد درحالی کە 
موضوع فٰلسفَه اولی ذوات یعنی موجودات ثابت میباشند . 
اینك ببیان اصول بقیةً منعلق برترین کانت می پردازیم وعاجز و محدود بودن 


عقل بہتر روشن خواھهد شد. 





)١(‏ حکمای ما میگفٹند حکمت علم بحقایق اِست درحدود طاقت بشر پس ددرداقع کانت میخواشد 
حدود طاقت بشر (ا تشخیص دھد ۔ 

)۲( 2 170 (۳): دہا:: لددہ ذ ا71 

۹ 





سیرحمکمت درارو پا 


بھرۂ چھارم 
جدل بر رین ۱ 

تاکنون آنچە از تعقل گفتەایم مربوط بقوەای بودہ اس کە عقل بواسطة آن 
امور حکم میکند و تصدیقات را میسازد و این قوہ ظا 'نعصیر بفہم ونم . اما 
کانت عقل را ہمعنی خاصی ھم استعمال میکند و آٴن بالاترین مرتبه فہم است یعنی ابنکه 
از جہمآوری تصدیقات کلیات مجرد استخراج نماید وہبآن کلیات مجرد نامی میدھد که 
افلاطون برای کلیە معقولات اختیارکردہ بود در فلسفه افلاطون حکمای ما آنکلیات را 
صوو و مثل خواندہاند . معقولانی راکە کانت اینجا درنظر دارد برای مشخص بودنشان 
صور معقول )١(‏ خواھیمگفت . 

اگر درست: بنگریم میبینیم در ابن قسمتکار عقل این است کە ازمعلول بعلت(٢)‏ 
برسد و درابن عمل چون برای معلولی علتی دریافت برمیخورد بابنکه آن‌خود نیزمعلول 
استك و | ہن رشته را مسلسلمیبابد ولیپکن‌عقل انسان تسلسل رانمی ہذپرد وضروری میداند 
کە ہجائی منتہی شود وعلتی بیابدکە خود معلول نباشد ودراین جسنجو بسەذات متوقف 
میشود : اموری راکە در درون وجود خوداو روی میدھدمنتہی بنفس(روان)(۳)میکند ۱ 
از اموری کە بیرون از وجودخود می نگرد مجموعة تعقل میکندکە جہان )٤(‏ مینامیم و 
سرانجام روان وجہان ھردو را معلول يك حقیقت بی علت مییابد کە اورا خدا(ہ) 
میخوانیم وھمین سە ذاتست که پیش از اینہم بعنوان معقولات )٦(‏ بآنہا اشارہ کردیم . 

از اینرو درشناخت صور معقول سە شعبه پیش میأاید روانشناسی یا خودشناسی (۷) 
و جہان‌شناسی (۸)وخداشناسی(۹) ومجموعاین‌سە شبه فلسفۂُ اولی(١٠)رانشکیل‏ میدھد 
و فیلسوفان ناکنون مدەعی بودہ|ند کہ اىن مقولات را کەہ وجودھای مطای و قائم بات 
تصور میشوند بقو٥‏ ۵ عقل و نظر متوان ا ات کرد و بنیاد فاسۂفةُ نقدی کانٹ و 
این ادعا را باطل کند یعنی دانسته شود کهھ ابن ذوات را بقوه٥‏ عقل نظری نے میتوان 
ادراك کرد و نە میتوان اثبات نمود و'اسن مقصود بوسیل دینگر باپد حل شود برا 
چنا نکەپیش ازاین نمودار ساختیمقلمر وعقل نظری محدود بتجر بہانست کەعو ار ضمیہاشندو 
ھنر عقل ھمین اس تکە عوارض ذوات راکە ازراہ حس باومیرسند در تحت |نتظاموقاعدہ 
)١(‏ ەمغ3: یا سح صەەنہ: عاً ع۵ ٥اجەعوںہ)‏ (۲) بر حسب مسمول علت دا میںو) د 
معاولدا 8ئخ71[ میگویند اماددا ینجاکانت علتدا ورو زع زقجرو٥)‏ (شرط) دمعلولد| 56ہ0:ا31قوہ0 
(مدروط) میگوید )٣٢(‏ عھھ 
)٤(‏ ورووزوتا د یرنانی ومدہ٥)‏ (ہ) ہہ:ط )٦(‏ ٭٭×ذ.-صطہہہ٦٦(‏ 
(۷) هزع )١( 78:٥1٥‏ ۱ اچم اوہدہ0) (۹) ەنوماہغ5]' 


)۱١(‏ ٭دچ زدوحاجہ۸61/() اینہا تقسیماتی استکھ پس اذ لایبنیٹس ولف وحکمای دیکر آلماندد 
فلسفه مقررساخته ہودند 


٥۰ 





قصل چہادم 


در آورد ومعلوم ومعقول ہسازد ۔ 

نظر بنا بن منظورکانت اہنقسمت ازتحقیقات خود را جدل برترین (١)‏ مینامد زیرا 
مبعوآهد بثلمایە 39 استدلالی کە فیلسوفان دراثہات صور معقول میکنند برھانی عت 

بلکەمغالطه است اگرچە قصد مضالطه نداشتہ وفقط سہ و کردہاند 

اشتہامی کە فیلسوفان جزمی دربارۂ 4ات ذوات بقوۂ عقل دارند میتوان نظیر 
اشتباھی دانست کە کودکان در بارۂ کنارۂ افئق دارئد کہ آنرا ہایان سطح زمین مبانگارد 
وچنین مپہندارد کە1نجاآسمان ہبزمین پبوستہ است اماھرچہ بکوشندکھ بآن‌ہر سند دورتر 
مبرود وابن اشتہاھی است که عقل ھبیچکس از آن مصون نیست مگرابنکه پیش سای و 
رفم اشتباہ نمابك . 

درقسمت د(وانشناسی(٢)‏ کانت مپگوید اھل تحقیق وجود نفس دا ہسرای انسان 
امری ہدیہی میخوانند وچنین میبندارند کە بدلیل وبرھان چوھر وبسیط ومجرد ویگانہ 
وجاوید ہودنش دا اثبات میکنند . مثل دکارت نخستین‌چبزی راکه درفلسفه اصیل ویقبن 
دانست این بود کە 2میساندیشم پس ھستم> بعنی آنکه اودا <من> میگوئیم وخاصبتش 
ابنست کە فکر دارد البته وجود دارد وجوھری است مستفل ازتن وچون ابعاد ندارد 
مادی نیست ومجرداست اگر درست بنگریم ابن استدلال ‌غلط است )٣(‏ ازاینکە فکری 
هست چگو نە میتوان یقین کرد کهە جوھری ہست مجرد کە متعلقی باوست ٭ زیرا درتحلیل 
درانر ہ بن آشکار ساختہ ہم کہ جوھر بت مفہومی است کھ برای انسان دست میدھد ازاہنکه 
امور حسی را اکا میکند وآنہسا(ا بوسیل مقوله توحد میدھد وفکر بساعلم امور 
وجدائی حسی پت و نحت مقوله در آیند واینکە فکر سیط است چە دلیل میشود ہر 
ای آنہممنشاءآنہم بسیط است ؛ واگر چنین ہساشد ہس جسم را میتوانگفت بسبطو 
مجرداستچون ھیچ جسمی بی سنگینی یسک ازرئ اسنا وابعادھم نداردپس 
مجرد است : 

راست است کە.جمیع اعمال ذھنی من متضمن وجود منمیباشد امااپن دلیل نمیشود 
کە این <من> جوھر مجرد مستقل ازتن باشد چون غیر اڑھمینکە اوشرط جمیع اعمال 
ذھنی من است دیگر علمی وادداکی ازاونداریم پس دکارت وفیلسوفان دیگرشرط علم 
را موضوع علم قرار دادەاند ودرجملة <میساندیشم> موضوع محمول را موضوع بہمعنی 
جوھر گرفتە|اند واشتباہ دراینجاست . 


)١(‏ دًُ(مامعھفدہ+عصہہ؛ مس ذاءملہ ط 
)٢(‏ دداینجا مقصود ازدواٹناسی ٭11موہناو: منعہ[ملموو2 بعنی ددانشناسی 
ک4 | بات جوھر ومجرد وجاوید بودن ئفس زافڈقط بدلیزو برھان میلکند وازمباحت فاسفة او لی |است 


تعقلی است 


ە آن روانشناسی کە حالات نفس رإبمعاھدہ وتجر بەرزمیاورر وآن ا(زعلوم طہیەمی اسٹ. 
)٣(‏ اسندلال غلطی کە مبنی براشتباء استّ‌نه ہبرمغالطه 2 آنرا 0106 ممگویند ٰ 


۱ 





سیر حکمت ددادو پا 


سج وش بودن نفس‌ثابت یست وبرفرض 5ہ ثابت ہاشد مجرد وغیرمادی ہودنش 
ات نمیشود چون ماجوھر مادی راھم نمیدا ٹیم چیستپس دوانشناسی تعقلی (١)‏ اساسش 
باطل (ست . 

تحقبقات کانت دراین میحث ہسپار مفصل وغامضاست وماداخل تفصیلآن نمیتوانیم 
پشزیم نتیحه همان است کهھ اشارہ کردیم ومانند همه مباحث دیگر فلسفه کانت با ید بہمین 
اشارت اکتفاکنیم ولیکن باذبادآودی میکنیم کە منظورکانت این نیستکه وجودنفس ٴو 
مجرد وجاوید ہودنآنرا انکار کند بلکە میخواھد ثابتکند کە این امور ببرھان عقلی در 
نمبآید وفلسفة اولی ازاینجہت پایٔ استوار ندارد . 

+بھ 

اماجہان شناسی .کانت میگوید عقل ماعوارض وحادثات را کە میبیندآنہا رامجتمع 
ومتحد میکند واز آن مجموعە تصور جہان رامیسازد ودواین تصور جہان چہارفظر٥صور‏ 
معقول پیش میآیدکه هھريكمر بوط بہپکی ازمعقولات اصلی میہاشند . یپکی مر ہوإ(بکمیت 
وآن مقدار زمانی ومکانی جہان (ست . دوم مر بوط ہکیفیت وآن چگونکگی تقسیم مادۂ 
جہان است‌یعنی حدتقسیم وجزء بسیطی کە بایدبآن برسد . سوم مر بوط باضافهہ وآن‌رشنة 
علت ومعلول است کە منتہی ہعلت نغستین ہاید بشود . چہارم مر بوط بجہت است کەرشتۂ 
وجود ھای ممکن باید بوجود واجب برسد . 

غاوفلہ پاپ مو نظز موہ فا تنگررے قری افقال تر اس تا 
آنہارا وجودھای عہنٰی مستقل قرار دادیم چون بخواھیم در بارة] نہا رای اختیار کٹیم 
گرفتار ننازعغ احکام(٢)‏ میشویم یعنی در ھريك از آن صور معقول دوحکم متنائں در 
میباہیم کە ھردوموجه میباشند وھر دو نقضش هم سح ان پت چا نک محققان پیشین ھر کدام 
برحسب سلیقه خود حکمی وا گرفته اثبات کردەائد حکم دیگر رانقض نمودەاند واین 
نشانی جدلی ہودن استدلال وبیبنیاد بودن وضو عگفتگوست . 

صور چہار گانہ وتناذزع احکاعمتناقش در آ نہا ازاین قراراسٹ : 

تنازع ١‏ - جہان کران دارد یابیکران است ؟ یعنی ابعادش متناھی است‌یا نامتناھی 
و آغاز زمانی داشته یانداشتہ است !؟ ھربك اذاین دووجچەر۔ جماعتی مدعی شدہ واثبات 


کردەاند ولیکن چون دذرست تعقل مب کنیمھہچ يك ازاین دوحکم متنائتض ہذ یر فتنی نیست 
وھر دوزا مینوان ابطال کرد ۳( چەاگر بگویند آغاز ڑمانی داشته است میگوئیم 


)١(‏ ەأآلہصہەەتا::ہ نوہ اما کھ پیش|ذاین بآن إشارہ کردەایم یعنی علم بنفس فقط اط 
دوی مپائی عقلی واستدلالی کە پس |زتحقیقات کات |مو وز تقر یہامترو كاست درمقا ہل روا نشناسی 
آزمایشی هأد 1ء نہ٭ُم×ہ مزعہ(٥طہ٣]‏ یعنی علم ہآثارنفس ازدوی مشاہدہ وتجربہ دآن 
امرو(علمیاست مفصلو بسیارمہم ددلچسب ومتضمن فواید بسیںاراست . 

(۲) مزررتروزخوں) (۳) تحقیقات کانت ددا بن مبحت نیزمفصل است ودددر یك ا(صو (چہار گانه 
بك طرفقضيه (موئۂر[]:) داعنوان دفاثبات میکند آنگاء قضیة نقیض دا (موفراع ۱غ بر۵) عنوان 
والبات مہنماید وما بناچار باختصادو إشارء میگذرا لیم ۔ 


۲ 





َو 


پس پیش از آن آغازمعدوم ہودہ است وازمعدوم چگونە ہوجود آمدہ اسٹ؛ اکر بگوبند 
آغاز نداشتهہ است میگوئیم چون جہان عبارت از اموری اس تکه بوقوع پیوسته ومتحقق 
شدہ است امورمتحقق راچگو نہ میتوان نامتناھی فر ض کرد؟ ھمجچنین اگربگوبند آعادش 
نكامتناھمی است چون جہسان ازاشیاء ساخته شدہ چگونە میتوان شمارۂ اشباء موجود را 
نامتناھی دانست ؟ واگر نگ نت ابعادش محدود است چون دروراء حداو البته فضا ھست 
پس جہان ہاآن فضا نسبتی باید داشتهہ باشد ولیکن جہان وجود استك وفضائی کہ جہان 
دراو نیست عدم است پس میان وجود وعدم چه قسم اضافه ممکن است . 

تنازع ٢۔‏ درجہان جوھر بسیط ھست یانیست ؟ اگر بگوبند نیس میگویم جسمکه 
کە جہسان'ازوساختہ شدہ بحصرعقلی یاسیط اسٹ یامر کب وا گرمرکب انتا کٹ 
ازاجزاء بسیط است پس درھرحال وجود جزء بسبط ضروری است . اگر بگویند سیط 
هست میگویم چگونە میتوان قبول کردکه جسم قسمت پذیر نباشدہ چون اگرقسمت نہذیرد 
ابعاد ندارد واگر"ابعاد نداشتہ باشد جسم نیست . 

تنازم ٣۔٦آیا‏ همه امور موجباند یااختیاری ھم ھست ؟ اکربگوبند همه موجبند 
میگوئیم پس رشتةً علت ومعلول بکجا میرسد درصورتیکە عقل تسلسل رانمییذیرد: اگر 
میگویند اختیسار ہھست یعنی امری ھم ہس ت کہ معلول وموجب نیست وباختیار خود علت 
میشود میگویم ابن امر البنه پیش ازمعلولش وجود داشته است یعنی وقتی بودہ است که 
علیت نداشتہ است سپس علت شدہ است وچون مختاراست البته علت شدنش علت نداشتہ 
است پس درقاعدہ وجچوب علت برای معلول اختلال پیدا میشود . 

تنازع ٤‏ ۔ وجودی کە واجب باشد ھست بسانیست ؛ وجود واجب ناچار علت 
ممکنات است پس این تناأع ھم نظیرتنازم سوم است . اگربگویند وجود واجبی نیست 
تسلسل لازم میآید اگر بگویند ھست باید ہا مجموع جہان ہاشد باجزء ودرون آن با 
بیرون جہسان . مجموع جہان نمپتواند باشد چون مجموعەای ازممکنات نمیتواند واجب 
شود . ببرون ازجہان ھم نیست چون علت شدنش ناچار آغاز دارد وامری است زمانی و 
امرزمانی پیرون ازجہان نمیشود . جزعجہانھم نبست چون اگرجزئی ازجہان غیر معلول 
باشد رشته علت ومعلول مختل میشود . 

درمقکابل این تناذزع وتناقمں|حکام؛ بیطرف نمیتوان ہود چون مطلب مہم ا[سٹتو 
باید تکلیف رامعلوم کرد . پس میبینیم ددتنازع اول ودوم قضیه ونقیضش ھردو بمعنی 
است چون گفتگو از آفكاز وانجسام وحدود جہان وکل وجزءآنست ودرقضیہ ونقیضش 
جہان |زیك جتبه نگربستہ میشود ومیدانیم کەآنچە ما ازجہان ادراك میکنیم وجدانیات 
زمانی یعنی عوارض وحادثات است ومر بوط بذوات نمیشود ومفہومانند نە معقولات )١(‏ 

)١(‏ مفہومات ومەقولات بآن معنی که کائت ددرنظر گرفته است کە مفہومات داجم بەوادض ھ 
ظہوداتند وممقولاٹ داجع بحقابق وذدات . 
۳ 





سیر عکمت در ارو پا 


یعنی آ نچە ادرأاكثت میلکنیم وجودھائی ‌است ذھن خود ما ا نہا را تصویر کردہ [ست پس 
درآ نہا حک مکردن بتناھمی پا عدم تناھی وآغازداشتن بانداشتن وبسیط ومرکپ ہودن 
مورد تدارد و یمعنی ا[ست . 

امسا درتنازع سوم و چہسادم میبینیم احکام شاید بیك جب واحد ازڑوچسود متعلق 
نباشد زیسرا واجب وممکن وعلت ومعلول شایدکە از ب4 جنس نباشند یپکی معقول یعنی 
ذات مستقل ویکی مفہوم یعنی اختیار ووجوب متعلق بذات وجبرو امکان و وجوب ترتب 
معلوم برعت راجع بعوارض باشد ودراینصورت تناقضی در کار نخواهد ہود . 

درفٹاذع سوم و چہارم چون قضایا ہسا اخلاقیات ومبدً و معاد مرتبط |است درفم 
تنسازع کسال اھمیت دارد وامکان چمع قضایائی کە ہر حسب ظاھر متناقضش است راہ 
امیدی برای حل مشکل و تین تکلیف ہاز میکند اما درھر صورت اینکاراز عہدۂ عثل 
مطلق نظری ساخته نیست و ابلك عجزاورا ازحل مسائل راجع بذواث ساز بہشتر آشکار 


خواھیم ساخت . 
+(+اے 


آمدیم ہر سرخد| شناسی 8 د(قسمث جہان شناسی دیدیم کە عقل چون 23 ممکنات 
نأمل ممکند خود را محتاجح میبیند کہ بوجود واجبی قائل شود ورشثه معلوماث را بعلتی 
کە خود معلول نباشد منتہی نماید امادداین مبحث بتناؤع احکام گرفتار میشود. ددمبحثی 
که اکنون گفتگومیکنیم مسئله سادہ وجود واجب وعلت نخستین نیست بلکە فکرانسان 
متوجه حقیشت مطلقی است کە اوراخالن وصانع جہان مجرد وواحد و دانا ومرید وحکیم 
ومہر بان بداند . بعبارت دبگرخدائی کہ آرہاں دبانت وحکمای الہی درنظردارند ودل 
ماھم با و گواھی میدشد اما ] نہا مبخواھند وجود اوداہدلیل عقل ث بت کنند ودراین امر 
بخطا میروند ڈیر اکە راہ پغین ہوجود نین مبدائی استدلال عقلی نیست چنانکە براھبنی 
ک٭ مباورند هبچکدام قاطع ووانی نمیشود . 

چون در براھین حکما برائثبات وجود باری نظر دقیق میکنیم میبہئیم ھمه منتہی 
بسه برھان اصلی میشود )١(‏ . 

یکی برھسان وجسودی که آنسلم آوردہ و دکارت ذھم مشر بسان او یعنی اشن 
حکہای جزمی واصحاب عقل ھمانئر! بعہسادت مختلف پذیر فتە|ند و بطسور خلاصہ اینست 
که مسا تصورکمال و ذات کامل دا دادیم وذاتی کە وجسود نداشته باشد کامل نیست . 
ذات کامل حقیقی ترین ذواتست پس چگونہ مسکن است وجسود نداشته باشد ؟ ولزوم 
وجود برای ذات کامل مانند لزوم درہ است برای کوہ یسا لزوم وجود زاویە است برای 


٦۷ نظر کانت بە لایینیٹس و دکلات و پیسردان ابشان است رج۔۔وع کنید بصقعةٗ‎ )١( 
همین کتاب‎ 


۵ُ 





فصل ھفلتم 


مثلث؛ ولی عجب است که این استدلالیان توجه نمیکنند کە وچوب کمال برای ذاتکامل 
پس از آنست که ذاتکامل را مطلق بدانیم .آری کوہ اگر موجود باشد درہ لازم اوست 
امااگ رکوہ نناشد درہ ھم نخواہد بود ونیز ضرورت وجود زاویه برای مثلث سبب 
ضرورت وجود مثلث نمیشود بعبارت دیگر تصور درە را برای کوە واجب میدائیم اما 
وجود کوہ از کجا واجب شد ؟ بس همچنین تصدیق میکنیم کە تصور وجود برای تصور 
ذاتکامل واجب است امسا تحقق وجود ذا تکامل از کجا واجب است ؛ این حکم درعقام 
یل مائندآٴنسٹ کە کسی بگویدمنصور صدپارەزرمسکوك دارم پس‌صدپارہ زرمسکوك 
دربغل دادم . اللته مسکن است صدپارہ زرمسکوك داشته باشی‌اسا بسیار فرن باشد اذ 
اندیشہ تا وصولء ھمچنین وجود ذاتکاصل رامنکر پستم اسا تصورش مستلسزم 
وجودش ٹیست . 
برھان دوم برھان جہانی است کہ ھمان ہی بردن ازمعلول ھا بعلت نخستیںل واذ 
ممکنات بواجب است ولیکن ہرفرض ابنکه این فہم مادرست باشد از کجاکەآن وجود 
واجبخدای منظور ماست ؛ وبچه دلیلخدای وحدت وجودبان نباشد بامجموع موجوداث 
یعنی جہان واجب نباشد ؛ مگراینکە وجود واجب وعلت نخستین را مستلزمکمال بدائیم 
دراینصورت برمیگردیم بہرھان وجودی کە حالش معلومشد ۔ 
برھان سوم برھان علت غائی باین وجه که میبینیم امور جہان نظام دارد ومتوجهە 
نمایتی است پس اراده ناظمی در کار است . این سخن البتە بسیار دلچست است اما چون 
درست میرسیم مببیئیم اذ کچا کھ ناظم جہان آن ذات‌کامل و خالتی و خدای مہر بانی 
باشد که مادر ہی آن ہستیم ؟ اولا چە حی داریمکە جہان را مائند ساعتی یا ساختمانی 
فرض کٹیم کە بسازندہ محتاج باشد ؟ وانگہی کامل بودن الم خلقت دا از کجا احراذ 
کرد٭ایم تامبدأً اوراکامل بدانیم ؟واگر نظر بکمال مبدأداشنه بائیم باذ یرھان وجودی 
و نان 
پس‌اثبات ذات باری ببرھان عقلى‌میسر نیس اگر ازموجوداتی کە بعلم مادومیآیند 
بخواھیم باوبرسیماین موجودات عوارض وظہوراتند ومادی میباشند وآ نکەمنتہا الیەاین 
عوارض استبایدازجنس خودآنہا باشد. اگر ازاین عوارض وظہورات بگذریم وہخواھیم 
بعقل مطلق نظری مسئله را حل کنیم دست ما تہی دستی است و تکیەگاھی نداریم 
ولیکن ابنقدر ھسٹ که اگر بای اسندلالیان چو بین ‌است و باثباتعقلی نمیر سد دسٹمنکران 
ھم بجائی بن لیست وراہ طلب ہازاست . 
باج 
این ہود خلاصة ہسیار مختصری ازقستی از کتاب کانت کە4آنرا جدل برتر ین نامیدہ 
وخو أسنەاست اثبا ت کند کە روان‌وخدا وجہانھرسەه صوری ھستند که عق لآ نہا رامیسازد 
زہراکەکار عقل وحدت دادذن بنصوراث کری است کهھ درذھن رخ مَکيتد وقوه عقل پس 


۹٥٥ 


سیر حُکمت دد ادوہا 


ا(7[ 0ك ٣ن‏ فو ڑا ساغ تسا زا خوات ارہ وضائل میٹود آزاینکھ نا ظط 
صور معقولند یعتی نقس عبادتست اڑتصوری کە ھر کس دارد |ازامر واحدی کە عوارشض 
درون ذھن خود را باومنتہی میکند . وجہان تصوری استکە عقل آنرا ازمجموع 
عوارض بیرون |ازذھن میسازد . وخدا تصورات ومفہومات مختلف غیرمر تبط ذھن‌میباشند _ 
ووسپلٔ توحید فکر وشرط مایهٌ علمٴ انسائند والبته برای اینکە انسان بتواند علم پیدا 
کلد ضرورت دارند زیراکە عقل انسان ھموارہ جویای وحدت است وتا بامور مختلف 
وحدت ندھد نمیتواند از٦نہا‏ ادداك روشن داشته باشد . اما ایلکە این معقولاث ہا 
حقیقت واقع مطابق باشد پا نباشد مسئله دبنگری اس کە عقل نظری ازأ حعل آن 
عاجز است . 


بھرۂ پنجم 
مساحصل کتاب قادی عقل مطلق 

اگرمیخواستیم کتاب نقادی عقل مطلق نظری بدرستی بشناسائیم میہایست این‌فصل 
.را چندین برابرکنیم وابن مختصر گنجایش آنرا ندارد بناہراین ہسیاری ازمباحث راکە 
ضرورت تام ندارد نرک کردیم؛ مسائل مہم دا ھمتا میتوانستیم فشردیم؛ درببان مطلب 
ھم از پروی تامکانت چشم پوشیدہ بصودتی در آوردیمکە برای کسانیکە ھیچاذ آن سابقہ 
ندارند قابل فہم باشد . ایبنا مساحصل کتاب راخلاصه کردہ ختم میکنیم وبەیان اصول 
مطالبکتا بہای دیگ رکانت میپرداڈیم . 

مسثلەای کەاز آغاز کتابنقادی عقل مطلق نظریطرح شداین بود کەعلم برای !انسان 
چگونە حاصل میشود وبمعلومات تاچەاندازہ میتوان اطمینان داشت وفلسفه تا کجامیتو اند 
معل اعتماد باشد . 

جواپ این سشثوالات دادەشه ومعلوم گردید کە ذھن انسان سەقوہ دارد : حسوفہم 
وعقلء واین‌سەتوہ درمراحل مختلف هر کدام يك اندازہ عمل توحیدی دارند . درمرحلۂ 
اول بوسیلهتأئیرات مختلفی کە ازخارج ہاومیرسد وجدانیاتی پیدامیکند وآٴنہارابمنز لڈأمواد 
تلقی کردہ صورت(زمان ومکانہآ نہا میہوشاند وازاینراہ عوارض وحادثات درذھن متصود 
میشوند ۔ درمرحلاً دوم این عوارض را قوه فہم ھمچون موادتلقی میکند وہآ نہاصودت 
مقولات را میہوشاند وکلیت میدمد وعلم تجز ہی د(امیسازد . ددمرحلهُ سوم این معلومات 
نجر بی موادی مہشوندکە عقل بآ نہا صورت وحدت'میہوشاند وصور معقول راکە آخربن 
آمال انسان است جلوەگر میسازد . 

بنسابرین علوع یعنی ریاضیات وطبیعیات محل امتمادند برای اینکە در آن علوم 
ذھن احکامی قبلی میسکند دربارهۂ اشیاء برطبق صوری کە خود اوبرحسب وجدانیاٹ 

٦ 


فصل هقٹم 


خویش از اشیاء ساخته است وہرای ذھن انساع آن احکام درست است وچارہ نداریم جز 
ابلکە]نہا را حقیقت ہدانیم واقع نفس‌الامر ھرچہه میخو اهد باشد . 

من سایق جزمی از اینجہت حق دارند که علم عوارض راکه ہتجر بە و تعقل 
حاصل میشود و کلیت وعموە٥یت‏ دارد وفمه جائی وشیة وٹتی اسیو برای ہمه کس بکسان 
است حق بدائنندولیکن ازجہٹ اینکه بحقابق ذوات علم نمیتوان یافٹ حق باشکاکان است 
و فلسفه اولی بآن وجە کە حکمای جزمی مانند دکارت ولاپینیٹس در نظرداشتەاند موجه 
نیست زبرا کە ذھن انسان اموری راکە برٹرازحس میباشند وجدان نمیکند و خانہ عقل 
ہرای دریافٹ روشنیعلم جزحو اس( وز نەای ندارد وفہم وعقل جزاینکه ازٴ وجدا|نیاتحسی 
اتزاع کلیات کنندکاری نمبتوآنند و ہا نک مفہومات و معقولات صورت علمندومادۂ علم 
را اذ حواس میگیرند و اژھمین دو داہ تجر بە حاصل میشود جگونہ بتوسط آٴنہا ازعلم 
تجر ہی میتوان استفادہ کرد ؟ راست است کہ مفہومات معلومات قبلی هستند اما عمل و 
تأئیرشان در امور تجر بی است وفلسفهہ ساختن با آنہا در باب حقایق ذوات نظیر ادعای 
ھمان کہوتری است کە بخواھد بیرون از ھوا پروازکند و مائند ایدستکه کسی بخواھد 
کاخی پساؤد کە سر ىر آسمان‌ہر آوزد اما ببش از کفاف یا خانهُ متعارفی مصالح ساختمانی 
ندارد و نبز مانند[نستکە کسی بخواهد ہانردبانباسمان پرود ىا ازْسایة خودفر اتر بجہد, 
کسانیکە این ادعا رادارند اشتباهشاناز این است کە ةوانین و مقتضیات عقلخودراقوانبن 
حقیقت امورمیانگارند ۰ 

ہاری در معلوماتیکە ما از عوارض وجود داریم فہم اگر چه آنہارا بمقتضای 
قواعد ڈاتی خود میسازد لااقل ەوادی ہدست آوردہ اس کە ہا قالب ھائی کےە دارد 
با نمواد صورتی بدھد بناہراین کس طبیعی وه بای یا فلسف٥ٴسفلی‏ وفلسفدو سطی 
موضوع حقیقی دارند . اما فلسفۂً اولی بیمابه اسد چون از ذوات بجچز صوری کە عقل 
انتزاع کردہ است موضوعی دردست نیست و علمی نمبتوان داشت . 

ولیکن چنین نیست کە این‌صودیکسرہ بیہودہ و بی معنی باشند چه گذشته ازاینکە 
تنظیم کنندۂ معلومات ما ھستند اہن ‌خاصیت بزررک را دارند کہ طرحمسائل مبکنند داین 
صور معقول که در ذھن لوہ کن میشوند وجودشان ممتتم نبست بلکه محتمل اسۃواگر 
عقل مطلق نظری ما را بحقیقتآ نہا نمیرسائد اینقدر ھست کە ٦‏ نہا را پیشنہاد خضاطر 
ما مپسازد و برماست کە راھی برای رسیدن ہانہا "اہم . 

علم را ازخدا آغاز کردن شوخ چشمی اسٹ اما وصول بخدا را پابان سیر خسود 
دانستن‌حق |ست . 

بس نقادی اگر علم بحقیقت نیست علم ہجہل ھست یعلی ما را از جہل مر کب ہجہل 
سیط میرساند واین خود غلیمت بزدگی است که بفہمیم کە نمیفہمیم و ہدانیم کە بچە چیز 
میتوانیم معرفت پیاہیم . 


۷ 


سیر حکمت درارو پا 


ریہ 

در ھر حال چنانکە مکرر گفتەایم نقادی مقدمه فلسفه است و کانت چون آن 
مقدمه زا تر تیب داد لو رک حدود قوه علميه و عقلا انسان چبست وروشن نمودکه 
دست عقل از شناخت ذوات وحقایق آٴنہاکوتاہ است ودر آن امور ساختن فلسفاولی و 
جزم در آن ہبوسیلڈعقل نظری ممکن‌نیست ولیکن در امور طبیعت بعنی درعو ارض‌وحادثات 
مبتو ان بمدر کاٹ عقل اعتماد نمود . سپس کانت از پی آن شد کە فلسفۂ طبیعی )را کە 
محل اعتماد میتواند باشد ہسازد و تدوی نکند امسا توجە کردکە امری فوریتراز آندر 
پیش دارد بابن‌معنی که ھرچند بارھا خاطر نشا ن کردہ بود کە در امور معنوی ومجردات 
اگر از داہ عقل نظری جزم بالبات آنہا میسر نیست جزم بانکارھم نمیتوان کرد بلکەآن 
امور عقلا محتمل ان و ازراہ دیگر بعنی ازراہ عقل عملی جزم ہاثباتآنہا ھممیسر میشود 
ولیکن 5 وقتمکه این فقرہ را محقق نساخته است اذھان مشوب خواهد بسود و شاىہة 
سوفسطائی ہودن اوخواھد رفت ومایہ گمراھی خواھد شد پس تحقیق ددچگونگی ء 
مطلق عملی را مقدم داشت وچند سالی کە از عمرش ماندہ وقوایش برجا بود مصروف 
این کار ساخت و آنرا یرداخت و از اپنروست کە فلسفۃُ طبیعی را که وعده دادہ بہود 
نتوائست تدوین کند ۔ 

این میہرداڈٔیم بتعقیقات کانت در چگو نگیعقل مطلق عملی کە مقدمة فلسفعلمی 
بعنی علم اخلان وسیاست . 


یعس سوم 
تحقیقات کات در علم اخلاق و نقادی عقل مطلق عملی 

در تعیین بنیاد علم اخلان یعنی حسن عمل پیشینیان را مینوان ہدو دسته منقسم نمود 
فیلسوفان وار باب دیانات ۔ 

فیلسوفان حسن دااز آنرو واجب میشمردند که خوشی وسعادت نوع بشر و افراد 
انسان پاکمال نفس ایشان بسته بآن است . 

ار باب دیانات حسن عملرااز آن سبب واجب میدانستندکە خداوند انسانرا مکلف 
بحسن عمل نمودہ و بس ازین زندگانی اذ ھ رکس چیزی باقیست که موافقی عمل خود از 
پرورد گار بادای با کہٹر در مببابد . 

کات متدین بدین مسیحی بود و از کود کی بتعلیمات اخلافی دین پروردہ شدهہ و 
ہوجوب حسن عمل اعتقاد راسخ داشت ولیکن از نقادی درعقل‌مطلقچنانکە دیدیم ہاینجا 
وسیدکهە عقل نظری از درك حفیقت ذوات عاجز است و بناہراین وجود 0ە.تمھ70 و نفس 
و ہقای او را باستدلال عقلی نە میتوان ادراك کرد ونە مبتوان ائبات نمود. 








)١(‏ ءحت٘‌ا18 ×1 ٥ة‏ مو نہ وطجہ۸6( 
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فصل طفتم 


بس چنین بنظر مبرسید کہ ھم بنیان علمی اخلاق تباہ شد و ھم اساس عقلی دیانت 
ازمیان رف واین مشکل پیش آمد کہ موجبات حسن عمل چه خواهد ہود وحقانیت دیانت 
ہبرچه پایه است . 

این مشکل راھمکانت بنقادی در عقل مطلق حل ئمود اما نە عقل نظری بلکە عقل 
عملی نتیجة تحقیقات خود رادرچند زسالە و کتاب بت کرد کە مہمثر |زھمه یکی زسالەایست 
کە بنام مبانی فلسفةً اخلاق )١(‏ ویک ی کتابی بنام نقادی عقل عملی )٢(‏ ودر اینجا ھم 
مابرایاینکه سن پردرداڑ نشود وبرفہم نیز دشوار نگردد ناچار ازروش ببان کاٹ منحرف 
شدہ مطالب رابصورتی درمبآاوریم کە بٹھن نزدبك باشد . 3 

++4 نہ 

مرادکانٹ ازعقل مطلق عملی آن جنبه ازعقل است کە ارادۂ انسانرا برعمل يك 
میانگیزد وازعمل بد بازمیدارد . ۱ 

پس باید ازاینجا آغاز کرد کە بہبینیم خیرونيك مطلق چیست زیرا ھرچہ را مردم 
نيك میخوائند چون درست بنگری نب مطلق نیست ہلکہ نيك است باشرط . مثلا مال 
نگ است بشرط ایئکەآ تراہمصرف خبیرہرسانی . جاہ نيك است بشرط ایلکهآزادبہکسی 
نرسائد . حتی فضل وعلم نیات است ہاین شرط که درمورد صحیح بکاررود وھمچنین است 
ھمهہ ‏ یکیہای دیگر کہ نيك است اگر باحسن نیت وارادۂ خپربکار بردہ شود وگرتہ بد 
وشرخواهد بود. 

بس نيك مطلق بی شرط یابعبارت دیگرمبدأً نیکی حسن نیتوارادہ خیراست . 

حسن نیت سا ارادۂ خبر چیست ٤یا‏ دیال نعمت رفتن است ١‏ ابا بہروی از 
طبیعت است ٦٢یا‏ طالب خوشی خود ہودن است ؟ آیااحسان بدیگران است ؛ آیا کسب 
معرطت است ؟ 

دراینجا ھم چون درست بنگزیم میبیٹیم ارادۂ خیر یك کلم است وہس وآن پیروی 
ازتکلیف است یا عزم برادای تکلیف وچون غالبا موی ھوس بعنی اموریکە طبع انسان 
طالبآ نہاست باتکلیف معارضه دارد پس ارادۂ خر ہسیاری ازاوقات باتمابلات طہم در 
کشمکش میہباشد و آن منگام است کە ادادۂ خیر ہدرستی نمایان میشود . 

تکلیف راچرا باید بجا آورد ؛ فقط ہسرای اینکە تکلبف است وھیچ دلیل دیگر 
نباید داشته باشد واگر کسی ادای تکلیف رااز ہیم کیفر با بامید پاداش بکند ادای تکلیف 
نکردہ است جلب سود یادفم زبان کردہ اِست و نمیتوا ن گفت اراد٥‏ خیروحسن ونیت ہکار 
برده“ است . 

تکلیف کدام است ٢‏ تنکلیف عملی است کهە شخص برای مطاعت ازقاعدۂ کلی 
)١(‏ دسەمہ دءة دو ندنطجدا1/6 ما عا عاصمصعذدہ"7 
)٢(‏ مو غصع دەنہہ: دا ٥‏ ٭هو؛غاۂۃ 

٥۹ 





سیر مامت ددارو پا 


اتجام ٭یدھد . بعبارت مکرھانتفن احترام قانون است چون قائون اسٗت محترم ومقدس 
ایت و مرخ مفشرع ومشس آسی :ابد از آنت یت جرد رارق اسی سان لانکن کا غََّلیٗ 
میکند بسبب اینکە قائون‌است وآ نکە عملش باقانون ساز گاراست . دومی عملش مشروع . 
است امااولی نه تنہاکارمشروع کردہ بلکە خیر کردہ است چون جزادای تکلیف منظوری 
نداشته است ونیزفرقن است مہسان اشن که عملی ازروی تمابل طببیعت انحام میدھد و 
آنکە برلی ادای تکلیف واحترام قانون مبکند. اولی حظ نفس بردہ است ودومی اراده 
خبروادای تکلیف کردہ است .۔ 

دراینچا ہعضی ازمحققان بجد باہہزل سر بسر کانت گذاشتہ گفتەاند پس شرط ارادۂ 
خر وحسن لیت جم عمل ناگوار باشد واگرمن از روی عاطفه از یٹیم نگاھداری 
ات وہناہر رقٹ قاب دست بینوائی را بگرم تواہی نکردہ|م . ولیکن منظطور کانت این 
نیست ہلکه عکس اینست واگر کسی کارخیر دا اذروی اکراہ بکند ھیچ وابی نکردہ 
است وھرچە بیشنر کارخیر را ازروی رضاو رغبت بکند خیں ش بہشنراست . مقصودکانت 
اینستکە نچه ائسان را بکارخیر بر میانگیزد ہاید نمصلحت اندیشی ومنفعت جوئی باشد نە 
عاطفہ وھوای نفس زیرا اگر بنابرخلاف این باشد ممکن است مصلحت پاھوای نفس و 
عاطاشہ مقتضی عملی شود که باتکلیف مثافی اسث . 

بس مسحرك باید ادای نکلیف باشد اگر این ادای تکلیف با کف نفس مفرون 
ہود البتہ برای عہل کنندہ مقام بلندی است اماخوشا بعالآنکس کہ ادای تکلیف ھمیشہ 
ملایم ابع اوست.ٴ 

0-2 برای اپنکە عمل کسی ارزش اخلاقی داشنه باشد کافی نیسٹ که آن عمل 
٭وافن تکلیف باشد بلکە بایه برحسب تکلیف باشد وگر نہ مسکن ۔ نیت باشه اما 
اخلاقی نباشد . مثلا درستکاری بازر گانان نيك هست اما اگر نظر بمصلحت بازو گانی او 
باشد اخلاقی ذبیست بلکہ مصلحتی اس ٤‏ ممونین حففل وجو دموافنی تکلیفب ھست اماملایم 
طبع ات ں اخلاقی نیست چنانکە ہسپارکسان چون اڑزندگالی ہہزار میشوند خودکشی 
میکنند پس ا گردر[نحال ازخودکشی دست بازدارند عملشان اخلاقی است یعنی ہرحسب 
تکلیف است .کسی کهە از روی رت قلب یا برای ثواب احسان میکند بسیارنیك میکند 
اماعملش اخلاقی نیست چون ھمانکس اگر ازمردمآزاردہد مسکن است دلش سختشود 
واحسان کید هر گاء کسی باوچود گرفتاری ہکارھای خود وجفاکاری ابناء روز گارہر 
حسب تکلیف احسان کند عصلش اخلاقی است ۔ 

واز عبارات کانت‌است کہ دومن خواب میدیدم وعیپنداشتم زندگانی تمتع اٰست چون 
بیدارشدم دیدم تکلیف است ٭ . 

حاصل ایشکە نیکی اخلاقی آنستکهہ شخص ددراوبە نتیجە ننگردد وغفایتی درپیش 
نداشتهہ ہاشد وتنہا ازروی تکلیف بکند وہر ای ابنکه قانضون پعنی ام رکلی دا رعابت 
کر دہ باشد . 


"٦ 





نظر بابنکہ مکلیف غمانا احترام ورعایت قانونیعنی قاعدہ کلی اُست نخستین قاعدۂُ 
اخلاقی کە خوددابآن مکلف میبینیم اینست : ھموارہ چنان عم لکن کە بتوانی بخوامی کە 
دستوز عمل توبرای ھمه کس وھمه وقت وھمهجا قاعد ۂکلی باشد 

مثلا پکی ازدستور ھای اخلاقی وفای وعدہ است و این دستور ہا قاعدہای کە 
بدسثدادیم ساز گار است‌یعنی میتوان خواست که وفای وعدہ کلی باشدچرا| کہ اگر نباشد 
و خلف وعدهہ را چاہز بدانیم دیگر وعدہ دادن معنی نخواهد داشت وکسی نمیتواند 
بوعد کسی دل ببہنەد . هھمچنین پکی !زدستور ھای اخلاقی ابنستکهە ردامانت واجب!ست 
واپن دستور باید قاعدۂکلی باشد برا اگر رد امانت واجب نباشد وجایز شمردہ شود 
کہ امانت را ہصاحبش ردنکنند موضوغع امائت منتفی میشود وامات معنی نخوآهد داشت., 
ونپز ازدستور ھای اخلاقی اہنس ت کە اگر دستت مپرسد برای دیگری کاری بکن خلاف 
این دستور را نمیتوان آرزوکردکه قساعدۂکلی باشد زیرا بنیساد زندگسانی اجتماع 
مردم براینستکە ازیکدیگر دستگیری کنند وگرنە ھیئت اجتنساعیه یعنی وجود انسان 
باقی نمیماند . 

از تحقیقانی کە تاکنون کردہایم برمیاآ ید کہ درپیش چشم داشتن قانون وقاعدۂکلی 
ووجوب پیروی اڑاو مربوط بحس وتجربە نیست چون نهە مبنی برتمایل طہماست نہ بر 
مصلحتكت شخصی؛ پس امری است عقلی وقبلی . عقل مطاق است کە بائسان حکم مسکند کە 
ارادۂ خیر وحسن لیت داشتہ باشد وفرمصان میدھد کە اید بتکلیف کی وقاعده 
کلی رامحترم بداری واین امر کە ازجانب عقل‌عملی صادر میشود امرقطعی وغبر مشروط 
ومطلق است . )١(‏ اوامر دیگر کە غالبا انسان اذ آنہسا پیروی میبکند امر مشروط 
است )٢(‏ مثلا اگر میخواھی سلامت باشی در شہوات افراط مکن؛ اگر میخواھی 
محل اعتماد باشی راستگو ودرستکار باش وھمچنین براین قیاس . اما در احترام قاعدۂ 
کلی وادای تکلیف عقل امر قطعی غیر مشروط میدهد ووقتیکە میگوید چنان رفتار 
کن کە ہجواھی کە عملت قاعدہکلی باشد این امر شرطی ندارد ومطلق است خواہ 
مطلوب باشد خوام نباشد خواہ مصلحت شخصی توہاشد خواہ نباشد اراد٥ات‏ ہبابد خیر 
باشد وعمل را ہاید برحسب تکلیف انجام دھی کەآن قاعدۂ کلی است واگر میل طبیعت‌یا 
مصلحت شخصی دا پیروی کئی ازامر مشروط مطابعت کردہای نە از امر مطلق؛ وآن 
اخلاقی نخواهد ہود . 

این امرقطعی را چون بصورت حکم عقلی در میآوریم میبینیم از احکام تر کیبی 
است نە تحلیلی . پس معلوم میشودکە درامور اخلاقی بعنی درمسائل عقل عملی ھم احکام 
تر کیبی قبلی یافت میشود ہپس دد آن ہجنبەای ازعقلھم میتوان وارد نقادی شد جزاینکەدر 











)١(‏ مەونەوفاہ ۴زا٥تۂم‏ می[ اینجامطلق بآن معن ی کە ددنقادی عقل نظری گفٹیم نبست بلکە 
بممنی غیر مشردط اسٹ )٢( ٠‏ مسون۔اغطاثەدووط ؛ناہۂ<دسا 
۱۹ 


سیر ہمکمت درز ادو پا 


نقادی عقل مطلق نظری دست عقل راجز درامور حسی وتجرہی کوثاہ ہافتیم وعجزاور! 
مشاهدہ کردیم ولیکن درعقل مطلق عملی خواھیم دید کہ اینعجز مرتفع میشود ودست 
عقل بجائی بندھست . 

ا4نہ 7 

۱ "کو اوامرعقل درادای تکلیف غایتی ندارد ولیکن در اینجا منظور از غضات 
ھای نسبی (١)‏ است ماننه تندرستی ومحل اعتماد ہودن وزندگی رابخوشی گذراندن کە 
غایاتی است کھ ھ رکس برای خود دارد پس نسبی واضافی است نەکلی ومطلق ٠‏ ولیکن 
نمیشودکه غات مطلن (٢)کلی‏ درکار نباشد چەدز آٴنصورت زندگانی ہی فلسفه میشود . 
آن غات مطلق دا اگر درست بنگریم ھمانا خود عقل است بعنیآنچه انسانیت انسان 
باوست پس غابتآخری ومطلق وکلی برای انسانیت اوست و احترام عقل ھمان احترام 
انسانیت استکە بنحو امرقطعی میگوید باید ادای تکایف کرد . 

بنابر ی‌ھر یک اذموجودات راکەبنگری وجودش بر ای!انسان وسیلەه وطر یق رسیدن 
بغایتی است ہجز خود انسا نکە اوخود غایت است . ازاینجا يك قاعدۂ دوم اخلاقی بدست 
مامبآیدکە باین عبارت دومیآوریم : چنان رفتارکن کەھر آنرا خواہ شخص خودتخواہ 
شخص دیگری باشدغایت بہنداری ئەطربق وصول بغایت . ازاین قاعدەدستور ھای پیشین 
ھمبخوبی مفہوم وروشن میشودیعنی ددھر يك از آنہا درست بنگریم میبینیم اگر خلاف 
کنیم انسان راطریق گرفتەایم نەغایت . 

ازاپنجا نہتجه میشود که ھرفردی بعنی ھرشخصی از نفوس انسانی جنبة انسانیتش 
بعنی (عقلش غیرمشوب بنفسانیت) وجودی است مستقل ومقصود بالذات وجون حا کم بر 
اعمال انسان است وحکش کلی است یعنی قانون است پس‌مقنن واز ابنجہت بانفوس‌دیگر 
براہر است . پس درامور اخلاتقی محکوم عقل خویش است وپس از خارج ھہچ نوع ]مر 
واجباری برآاونیست ولازم نیست ہاشد . پسحسن یت وارادۂ انسان برخبر یعلی عقل‌عمل 
اومسنقل وآزاد است بناہر قواعدی کہ ہدست دادیم دستور عملش معین است ومیداند 
چه با بد یکند ٠‏ وازھمین روسٹت که موجودات عاقل میتوانند درتحت قوانن مشتركزندگانی 
کلند وھیچیيك محکوم دیگری نباشند زیرا کەآن قوانہن مشترك قواعدی ہستندکلی کە 
همه مظہر ارادہ عقلی ھمگان میباشند . 

حاصل اینکه بعقید٥‏ کان ارادۂ ھرعاقلی باہدقا نون یکلی نما یان ‌سازد چنانکە غایات 
مطلق برھیئت اجتماعیه حا کم شود وبناہراین قاعدۂ سوم اخلاقی ‌اورا میتوان چنین‌عنوان 
کرد کە: چنان رفتارکن کە ازقانو نگزاری تو(یعنی از ارادات عقلیتو) دستورھائی بر آید 
کە بااستقرار غایات مطلن ساز گار باشد ۔ 

پس بطور خلاصهہ اصول کلی اخلانق این شد که کی مطلق ارادۂ خیر است و 


(١)ؤہ٥نافاہ:‏ ٗ(7 )٢(‏ مس امعطه ×7 


ای 


فصل غۂٹم 


حسن نیت برادای تکلیف؛ وآن متاہعت ازقائون ورفتاری کە بتواند قاعد٥کلی‏ باشد در 
. حال یکە نفوس انسانی غابت مطلق فرض شود ؛ واین ارادۂخیر برادای تکلیف راعقل عملی 
انسان باوحکم میکند بامرمطلق غیرمشرو طکه برحسب تکلیف اذ آن پروی کند خواہہا 
طبع بابا مصلحت شخصی اوساز گار باشد خواہ نباشد . 
یں 

اصول کلی اخلاقی بدستآمد اکنون ہاید مبانی آنرا معلوم کلیم ودراین باب مطلب 
مہم اہنس ت کە٤یا‏ اسان فاعل مختار است یانه واختیار داردکهھ بہرچه میخوامد ارادہ 
کنددایا محبوراست ؟ 

درایسن مسثله مان اھل نظر اختلاف بوده است بعضی انسان را بکلی مختار 
دانستەاند وھیجچ قدوبندی برای اراده اوقائل نشدہاند ودر نتیجهە این رأی انسانکاملا 
مسثول اعمال خود میباشد واگر ارادہەاش خیر باشد شایسنۂ ہاداش است واگر نباشدباید 

بعضی انسانرا بکسرہ مجبور بنداشتەاند وھیچ اختیاری برای اوقائل نشدەاند و 
جمیع اعمالش دا موجب دانستەاند بنابرابنکە جمیع امور را مقدر بتقدیر الٰہی میدائند 
یااگر بزبان دیانتی سخن میگویند نظر بوجوب ترتب معلول برعلت دارندکە ھیچچیز 
پی‌علت نمیشود وعلت کە موجود شد معلول حتشاً موجود میگردد واعمال انسان وارادۂ 
اونیز ازاین قاعدہ بیرون نیست. پس ھرارادۂ که انسان میکند موجبی دارد ودراینصورت 
چگونہ میتوانگفت انسان فاعل مختار است ؛ ونتیجه این میشودکە انسان مسئولیتی در 
اعمال خود ندارد. 

بعضی شمحد وسط میان این دوعقیدہ را دارند وانساترا بکلی مجبور ونهە بکسرەہ 
مختار مید[نند . ۱ 

عقیدہکانت اینست کە انسان مختار است وحاصل تحقیقاتش کہ بسیار پیچیدہ و معقد 
ومفصل است اینست کەاین مطلب باستدلال وہرھان حاجت‌ندارد واصلا ہرھان ہر نمیدارد 
واز مسائلی است کە عقل نظری ددآن عاجزاست امافطرت بر آن حکم میکند وھر کس 
درست تأمل نماید دومبیابد که مکلف است وبرادای تکلیف توانا میباشد واگر ئوانا 
نبود خودرا مکلف نمبدید ومجبوریت خویش را در مىییافت ژیرا بسا میشودکە انسان 
پروی ازامر عقل میکند باآنکە باتمایل طبع منافی است پس اکر مختار نبودنمیتواست 
از آن ہبروی کند ٠‏ : 

این مسئله چنانگە گفتیم دلیل وبران ندارد ونمیخواھد اسا یسانش باین وجہ 
است که الہتەامور طبیعتتا ہم قوانین حتمی‌است وقاعدۂ ٹر تب معلول برعلت بطور وجوب 
ددآنہا جاری است . سنگ یکە از بلندی رھاشود بمقتضای قوڈلقٹل مجبور است کە فرود 
آید واگرمانم نداشته باشد نمیتواند نیایداما این وجوب درعوارض وحادثات است وما 


۸۴۳۴ 


سیں حکمت ددادو پا 1 


از امور طبیعت جزعوارض وحادثات چیزی درنمییاہیم چنائنکہ در نقادی صمل مطلن نظری 
بدرستی معلومشد . اماهھمین عقل مطلق‌چون جنبه نظریر! رھا کرد و ٹن عملی گر ائید 
بدوندلیل وہرھان ہداھتحکم میکندکە اسان بکسرہ تابم|مور طبیعت نیست ودرنفس 
اوغبر ازعوارض وحادثات ھمچیزی ھست و آن چیزھمان عقل عملی اس ت کە منشأً قانون 
اخلاقی میشود وعقل نظری اگرچه ازدرك این حقیقت عاجزشد وازاثباتآن نیز بازمائد 
مشکر ھمنتوانست بشود چنانکە درمبحث تنازع احکام در بیان نازع سوم وچہارم )١(‏ 
دیدیم کە عقل نظری تجوہز کرد کە ذوات مختاروعوارض موجب باشند.عقل نظری تجویز 
کرد ومحتمل دانبت اماعقل عملی در آن باب قاطماست وتردید نمیکندو آن رااصل موضوع 
میداند ھمچنانکە درعلم ھندسه بدوندلیل وہرھان بطوراصل موضوع ھمە کس تصدیق 
مسکند ومسلممیدارد کە مان دو نقطه کوتاہتر ین خط ھا خط مستقیم سٹ ٠‏ 

پس مطلب بابنصورت درمیا ید ده در انسان طبعی اسٹت )٢(‏ وعقلی اژڑجہت طبع 
مربوط بعالم طبیعت است واعمالی کە از آن ناشی میشود زمانی است وعوارض وحادثات 
است )٣(‏ وتاہم قساعدہ ترتب معلول' برعلت میہاشد وخواھی نخواھی مجری میشود و 
اکر ا(نسان ھمین يك جنبيه راداشت ارادہ واعنالش ھمسه موجب بودند واختی4اری درکار 
نداشت ولیکن ازجہت عفل انسان مر بوط ہعالم معقولات (ج٤)‏ است وآ ن‌عالم زمانی نیست 
وبرتر ازعوارض وحادثات است وعقل بکسرہ مستقل وآٴزاد ومختار است قانون وقاعدہ: 
دارد اما قکانون اوناشی ازخود او ودر واقم مخلوق اوست دیگری ہراو قسانونی 
تحمیل نیکنےه واگر طبع قرین او بود وتنہسا بسود جمیع اعسالش با قانٹوش 
منطبق میبود ولیکن چون دروجود انسان عقل باطبع ھمراہ است باید قانون خود را 
برای طبع بصورت امر وفرمان در آورد ھمان امری کە کفتیم مطلن وغیر مشروط است 
وانسان درمقابل ان امر که قانون اخلاقی است ومشعر ہرلزوم ادای تکلیف وبیروگا از 
قاعدہ کلی است خضاضع است واودا محترم مبدارد واطاعتش نسبت ہساو از ایئروست 
واختیاری است ەاجہ4اری . امر اخلاقی ابنستکه ہباید بکنی اگرچه میتوانی نکلی و 
<بابد بکنی> غیر از اینسك کە <مجہوری بکنی٭ مطیسع فرمسان ھستی اسا مطبع 
رصان خودی ہ فرمىان غیر یا موجبكات خارجی؛ وقدرت داری کە اطاعت لکنی , 
چنانکە ہسیاری اتغان میسافتدکه نیکنی وھمین فقرہ شاھد است ہراینکه انسان ارادہ 
دارد (ہ) وھمتن توانائی انسان ہرپیروی اوامر عقل.مختار بودن اوست وآ نوت مه 


)١(‏ دجوغ کید ہصفحہ ٣٠۳‏ همین کتاب (۲) ازاستعال لنئظ نف خودداری یلیم 
چون در نزد ما ہمعا ٹی مذتلف بکار بردہھ شدہ وما 7 آ'مرٍویش ڈھن‌است: )(۳) مررغ ججرہوۂط(٣1‏ 


() ومروؤہیںن]( (ہ) اددہانبان اختباز داضطراد داب؛4 ؤ1ررں]ن٢‏ منسب'میکنند کە ماادادہ 
میگوئیم: ووقتیٰ که میخو | شند بگو بند آیا اععال إنسان اختیاریٴ است پا موجب است میکویند 
آیا اراده |نسان آزاد اِست بامجبور است ولیکن ما نمیٹوا ٹیم |ینقسم تەہیر کٹیم زبرا ماادادہ 
داناشی ازقدرت واختیار میدانیم دواکر بخواھیم بتہبر اددبائی نردبك شویم باید بگوئیمآیا 
انان ادادہ دادد پاندادرددچون مطلب را باین‌عیارت در آوردیم درستی گمته کانت روشن میشوہ 
گه میکوید ادادہ داشتن‌انسان برھان لازم تدارد . 


0 


فصل ھقتم 


اطاعت امر عقل نیکندآزادی خودرا ازدست دادہ ومقہور طبع یعنی عوارض وحادثات 
شدہ وخود راگرفتار موجبات خارجی ساختەو بقول معروف ئفس پروری کردہ وشخصیت 
انفرادی خوددا. منظور داشتہ است . ولیکن ھنگامی کە طہع فرمان عقل را میبرد واز 
شخصیت صرف نظر کردہ عمل خودرا باقساعدۂکلی منطبق میسازد مأموریت ومختاریت 
پکی میشود وامر وآمر ومأمور دروجود انسان اناد مبیسابہد . ومنعاً حس ٹکلیف 
چنانکە گفتیم احترامی اس تکه شخص نسبت ہوجود اساندارد ودرمییاہدکە اوبا دیگر ان 
براہر است ودیگران ھسم ازنوع اوھستند وھ رر کس این حس دا ندارد انسان نیست و 
معئی انسائیت زا نمیفہمیدہ است و درنیافثه اس کە اگر ھمەتاہم حکم کلی یعنی دستور 
عقل عملی که ارادۂ خیر بر ادای تکلیف است ہشوند مہ محکوم حکم خسود بعنی 
آزاد خواھند بود وغایات مطلق استقرار خواہد یسافت وھیئت اجٹساعيه مدینة ضاضله 
خواهد شد . ۱ ۱ 

بیسان دیگر اژھمین مطلب اینستکه چسرن بشریت واسانیت را در نظر میگیریم 
میبینیم حقیقت انسانیٹ عقل است وطبیعت بشریت عارضةً اوست . انسانیٹازمعقولات است 
و بشریت از محسوسات؛ وھم ہکس این دوجنبەرا دارد وذووجہین است واین دووجهه باەم 
منافات ندارند یعنی میتوائند سا ز گار شوند . طبیعت جنبه ماشینی است عقل جنبه حیاتیو 
این دونظر گاہ انسان موارد ظہورش سار است گاھی جسم است وروح گاھی محس وس 
ا(ست ومعقول ؛کاھی نظر است وعبل وگاھی علماست وادب ؛گاھی هندسه است وصنعت 
بکی موجب است وپکی مختار . امور ایجابی را عقل نظری در میبابد ومینسایدکهە 
عرباق انوں چگوے اف :اتور ختاری زاکئل علی دز کندولنان میضے کل 
جر بان امور چگونه باید ہاشد واین ادداك استدلالی نیست وجدانی است امانە وجدانی 
حسی بلکە وجدانی عقلی بعنی عقلآنرا بیواسطه نظر در میباہد . اینکە عقل جلبڈعملی 
دارد ومارا بقانو ن‌کلی مقید میسازد درم ی یاہیم اما چرا چلین است نمیدانیم بمختاد بودن 
نفس پی میبریم و یقین میکٹیم اما برھانش رانیدانیم چنانکه بوجود خود نفس و عقل 
نیز بہمیںن نحو پی میہریم . 

جج 

برا یھر کس که متنبه وھوشیارباشد ود کاردنیا وحال خود بنگردسه سثوال پیش 
میآید : پکی اینکە چه میتوائم بدائم . دوم اینکە كچەباید بکنم . سوم اینکه چہامید و 
انتظاری میتوانم داشته ہاشم . 

جواب سثوال اول از نقادی عقل نظری معلومشد وجواب سئوال دوم از نقادی عقل 
عملی بدستآمد اینك جواب سوم راھم ازرراہ سثوال دوم درخواھیم یافت ۔ 

از نقادی عقل عملی دانستیم عقل بانسان امر مکندکە درادای تکلیف حسن نیت 


تا 


أ‌ 


سیں حکمہت ددادویا 


ذاشتهہ باشد وفضیلت (١)مت‏ أست واین امر مطلق است وبی‌شرط پعنی برای ادای 
تکلیف لازم نیست غایتی درنظر گرفتہ شود وملاحظه تباید کرد کە عمل بفضیلت مسایۂ 
خوشی ھست بالیست ولیکن چیزی ھم یافتیم کە مارا لم کند اذابنکە باوعایت قانون 
اخلاقی خوشی وسعادت )٢(‏ خودرا بخواھیم ہلک عقل حکم میکندکە ھر کس بغضیت 
عمل میکند وادای تکلیف مینماید ودداین ہاب حسن نہتدارد شایبستة خوش وسعبد بودن 
است واستحقا نآ ٴنرا دارد . 

ونیز میبینیم ہآسانی میتوان یقین کرد کە ه رکس حق دارد خی ر کل وخیر تام (۳) 
را خواھان ہاشد پعنی ا|مری کە جامم همه خوشیھای ظاهری و باطنی و صوری ومعنوی 

بودہ ہاشد . 

. خیرکل ام چیسٹ : یقین استکه خوشی بساصادی بودن از فضیلت میسر نیست 
اما بتجر بە ددیافتہایم کە دراین دنیا خوشی ملازم بافضیلت صم نیست . همچٹئین میدانیم 
کە خوشی مابةٗ تخلق بفضایل بالضرودہ نمیشود پس نە خوشی ماب فضیلت است نە 
فضیلت مایۂ خوشی استواین هھردوباید باهم‌تر کیب شودوچون فضیلت تام بعنی عصمت )٤(‏ 
بساخوشی ام جم م گردد خبرکل نام کهە غایت آخری وکمال مطلوب هر طالبی است 
دست میدفہ اہن عقل نظری ازاثبسات این مطلب عاجز است عقل عملی بیقین برآن 

پیش اڈاین معلوم کردہم کە انسان ادادہ دارد یعنی مختار است کہ برعمل نيك 
ارادہ بکند یا نکند و نچه درانسان دارای این ارادہ است یعنی باصطلاح حکما نفس 
انسان (روح) مر بوط بعالم معقولات است وازایپنروست کە آزاد ومختار است . اکنون 
دریافتیم کە اہن نفس خودرا مکلف بطلب کمال یعنی خبر کل تام میبابد و آن‌در زندگانی 
دنیا میسر نیست چون دراین دنا عقل پابند طبعم است ونه بعصمت دست میپاہد نەسمادت 
مطلق نصیب اومیشود . پس میتوانیم معتقد شوی مم کە نفس انسان پس اذمرگ بانی‌است 
تابتوائند دروصول بکمال سپرکنە وتباینی کە میان‌عقل وطبع اوھست مرتفم شود وبغیر 
کن تام کە هُهُ جہانیان خواھانش ھستند وبسوی اومیرولد برسد ۔ 

اینسٹ جواب سئوال'سوم وآنچه میتوانیم امیدوار ہاشیم . ارت دیگر آنچە ما 
بواٴسطة او ہقای نفقسں حکم میکنیم خواھان کمال بودن مساست که باوجود تخته بند تن 
ہودن میسر نیست واین عقیدہ برای ما باستدلال دست نمیدھد بلکه بایدآئزا ازاصول 
موضوعه بدانیم . ٰ 

وصول بکمال یعنی خی رکل تام وساز گار شدن قانون اخلاقی ہا جربان امسور 
عالم اعہد٥‏ خود نفس انسان کە خواھان این مقام است ساختہ نیست وچارہ نداریم جز 
ابنکە بگومیمکار وجودی است کەخود دارای کمال مطلق باشد ووجودعالم وجریان امور 


(۱) ۵٣۰:م۲۳‏ .,. )٢(‏ ×غطصمظط (۴) صصنط صندہ+ٌسمڈ )٤(‏ : ذ٤٥ماءدنە5‏ 
او 


جج وپ ہو 
اووالزام قانون اخلاقی و ساز گار شدناو ہاجریان امور و عمل برمقتضای اختیاروآز ادی 
ہمہ برحسب مشیت اوست یعنی ذات باری وپرورد گار عالم است ۔ 
6+ 

پس کانت در امور اخلاقی ھم مانند امسور علمی بشیوۂ کر نی بمعکس حکمای 
دیگر عم ل کرد باینمعنی کە پیشینیان ازاثبات ذات ہاری و بقای نفس ننیچە میگر فتند که 
انسان مکلف بتکالیف اخلاقی است ولیکن اومکلف بودن انسان وا بتکلیف اخلاقی یقین 
دانست سپس بقای نفس ویقین ہوجود پرورد گار را از آن نتیجە گر فت و چون باین لتیجە 
رسیدەیم میتوانیم بگوئیم امر مطلق عقل برمکلف بودن انسان بحسن نیت و ارادۂ خیر 
حکم خداستکە بردل ما وارد میشود . 

کسانیکهە در احوال وگفتار کانت دقت تام تکردەاند اذ بیانات او بشگنٹ آمدہ 
بعضی گمان ہردہەاندگفتەھای او متناقض است چون در آغاز سخن گفت عقل را نہ بادراك 
نفس وذات باری دسترسی ھستنە ہائثبات آنودر انجام سخن‌این‌ھردوامر زا ائبات‌نمود.و 
بعضی ھم شاید ہگویند اثبات بقای نفس وذات باری راکانت ہملاحظات دنیوی وازٹرس 
مردمکردہ است ولیکن حقی ابنستکه ھیچیت از این دووجه نیست ودر جواب گروہ اول 
میگوئیم سخ ن کانت اہنست کھ عقل دوقوہ دارد یکی نکه ور اتی راک بحس و تجر بە 

بادراك انسان در آمدہ درتح تکلپات در میآورد واز آنہا مفہومات مپسازدوآن‌مفہومات 

را بصورت موضوع و محمول درآوردہ محمولات را برموضوعات بارکردہ در تجر بیات 
خود حکم میکند و قیاسات برھانی ترتیب میدھد و این قوہ را عقل نظری مینامندواین 
قو٥‏ نظری ہز درعوارض وحادثات حکمی نمیتواند بکندك وذوات و معقولاتحقیقی رافقط 
میتواند فرض کند و محتمل بداند ودستش بادراك و اثہاتآنہا نمپرسد زیر|آنچہەادرك 
میشود بوسیل حواس است وا نہا عوارض ذواتند نە خودذوات ؛ وعقل نظری‌ھر برھانی 
اقامه میکند چه قباس باشد چه استقراء و خواہ ہرھان انی ہاشد خواہ لمی در مفہومات 
و معقولانی است کەمنشاء ومبدأً آنہا حس‌است وحس‌تنہا بعوارض تعلق‌میگپردوڈوات را 
در نمیبابد و عقل نظری ھر وقت بذوات میہردازد خواہ ذوات مادی باشند خواہ مجرد 
دستش تہی است و بنابراین احکام وقیاسات و براھینش لفاظی و خیال بافی استوادداك 
حقیقی نیست و غلط و متناقض در میآید واز این سبب است که نظرھا در آناحکاممختلف 
میشود گروھی میذیرند و جماعتی انکاد میکنند ؛ و بناہرین فلسفة اولی در آنقسمت کە 
راجع بذوات است چهە مادی وجه مجرد استوار نیست وعلمیت ندارد وفقط در عوارضو 
حادثات میتوان فلسفة علمی ساخت کە ددآنہا عالم و معلوم متحدند و ادراك حقیقتدارد 
اعم از'اینکە با واقع نفس‌الامر مطابق باشد پا نہاشد و این فلسفه عملی ھمان است که 
کانت گما ن کردہ بود بنقادی عقل نظری راھش را بدست آورده است و در پی تدوین 
آن بود و مجالش دا یافےت . 


١۷ك/‎ 


سیرحکمت ددارو پا 


تو دیگر عقل آٴنستکە انسان بواسطه او اموری دا بوجدان غیرحسی ادراك 
میلکند و ٦ٴنہا‏ ذوائند نہ عوارض ء مثل ادراك نمس خود وٴ ادراك مختار ہودن ٹس در 
اعمال خوبش کە منتہی باعتقاد بہقای نفس و وجود ذات پرودد گار میشود و ابن‌قوہ را 
عقل عملی مینامند در مقابل عقل نظری ؛ بناہر اینکە عقل ‌بوسیله این قوہ انسان‌رابرعمل 
یك ہرمیانگیزد اما نە باعمال نظر وترتیب برھان قباس و استقراء وہی بردنازمعلول 
بعلت یا از علت ہمعلول بلکه احکامش بیواسطه است اما یقینی است وحتی یقینی تر اذ 
احکامی است کە بقو٥ۂ‏ نظری میکند و این قوہ یعنی عقل عملی ہرتروشربفتر از عقل 
نظری است زپرا عقل نظری آنچه میکند راجع بظواھر و عوارض یا مصلحت ائدیشی 
دنیوی است و درہارۂ حقایق و ذوات و معقولات واقعی چنا نکە گفتیم جزحدس و احتمال 
کاری از او ساخته نیست بلکه غالبا در ذھن وسوسہ مینکند وشك میآورد اماعقل‌عملی 
متوجه حقایق است و حسن نیت واراد٥‏ خیر دا بانسان میدھد وبنیاد عقاید دینی واخلاقی 
را استوار میسازد و منثأ ایمان‌است نە تشکیكء . 

سبارت دنگز عقل با آنکه اھر واحداست دوجنئبه دارد کی جلۂُ استدلال کی 
قودایمان. جنبة استدلالش در عوارض کہ مر بوط بمحسوسات و تجر ببات امسوری است 
کە تحت مقولات در میآیندکاو میکند و علم را میسازد ؛ وقوۂ ایمانش ددحقا یق مر بوط 
ہامور فو حس کار میکند و دینرا:صورت میدھد وکانت خود تصریح کردہ است کە2ەن 
مجبور شدم علم راکنار بگذارم تا برای ایمان جاہازکنم >. 

پس درگفتہ ای کانت تناقضی نیست و تفاؤت نظر او با پیشینیان اینس تکسە او 
قوه استدلال را در حقا یہی فونی سی کاراکن نمیداند و ادرات آنہا و یقین ہبوجودشانرا 
تنہا بقوۂ ایمان ممکن میشمادد کە 7نہم خود يك جنبه ازعقل است و نہاید شہہه ہرود کە 
کانٹ عقل نظری و علم را حقیر شمردەاست بلکه از گفته ھایش پیداستکەھموارەروی 
دلش بسوی علم بود و تاآخر عمر بر ای تدوین فلسفی علمی کارمیکردہ٥|است‏ فقط چنانکه 
بارھا تصر یج شدەحدودعقل نظری را تشخیص نمودەو معتقد شد٥است‏ کە ادرا!ك ذوات یرون 
از آن حدود (ست . 

اماگروھی که احتمال بدھندکەکانت تقيه و ظاھر سازی کردہ است بیاد نمیآورند 
کہ او ھشتاد سال تمام مطابق عقایدی کە اظہار نمودہ زندگی کردہ وعملی ازاو دیدہ 
نشدہ است کە بانظر بات اخلاقی او مباینت داشته باشد و درعقاید دیلی‌ھمتقیە نکر دەسہل 
است برخلاف عقاید قسر بان سن گفتہ است ؛ چنانکه يك مدت اورا از تحقیق در امور 
دینی ممنو ع کردندہ پس |زآنہم بمجرد اینکەز بائش آزاد شدد نبال ھمان تحقیقاتراگر فت 
و از گفتگوی عامه پیمی بخود راەنداد بناہراین دلیلی ندادیم براینکە در ابمان اوبذات 
پرورد گار وبقای نفس وفاعل مختار ہودن انسان چنانکه در تصنیفہای اخلاقی ودینی او 
دیدہ٥‏ میشود تشکيك کیم بلکه از گفتەھا و نوشتەھا و رفتار او یقن حاصل میشود که دو 
حقیقت ملکە اخلاقی داشته و بقول خود او امر مطلق غیر مشروط عقل را ہرلزوم حسن 


۸ 


فصل ھٹم 


یت درادای تکلف بگوش ھوش میشنیدہ و بردیدۂ دل اوغیان ہودہ اس تی کے این امر 
حکم خُداوند |ست . 
کو صت ا گتگوماشری ا "کھ نطاب اکھت کک نا رن از زامن 

کوشی میشنود وآن امرعیان را ھمه چشمی می بیندیا فطر تی مانند فطرت کانت‌ویاتر ہیتی 
مانندآنکه او از کود کی ذدیافته لازم است ٹا این نودایمان بدل بتابد . درھرحال بکی 
از عباراتکانٹ اینست کە : <٭چون مردیرا می بیلیم کە استواریمنش او برتر ازم ن‌است 
ھرچند عامی ودر مقام پست باشد نفسم خواھی نخواھی پیش او خاضع میشود٭(١)ونیز‏ 
از عبارات دیکرش کہ مر بوط باین مبحث است وجلب توجەصاحبنظر انرا نمودہ!اینستکہ 
عیناً ترجمە میکنیممیگوید : 

< ای تکلیف؛ ای نام بلند بررگب خوش آیند و دلرہا نیستی اما از مردم طلب 
اطاعك میکنی و ھر جلد ارادۂ کسانرا بجلبش میاوری نفس را بچبزی کە کراہھت یاہیم 
بیاورد نمی ترسانی ولیکن فقط قانونی وضع میکنی کە بخودی خود درنفس راہ مییابہ 
و اگر ھم اطاعتش نکنیمخواھی نخوأھی احترامش میکنیم وھمةه تمایلات ہا آ نکەدر نہانی 
بخلافش رفتار میکنند در بیشگاہ او ساکنند . ای تکلیف ؛ اصلی کە شایستۂ تستواز آن 
برخاستهای کداماست؟ ریش نڑ ادارجمندتورا کجا بایدیافت کە او ہا کمال مناعت از خو یشاو ندی 
با تمابلات یکسرہ گربز اناستدوارزش حقیقی کە مردم‌متواننه بخود بدھندشرط واجبش 
اذزھمان اصل و ریشه برمیآید . انسان از آنجہ تکە جزئی از عالم محسوس است ھمانا 
ہواسطۂ آن اصل اذ خود برتر میرود و آناصل او وامر بوط باموری میکند کەتنہاعقل 
میتواند آترا ادركك‌نماید ؛ [ن اصل ھمانا شخصیت انسانیعنی مختار بودن‌واستقلال ئفس 
او در مقابل دستگاہ طببعت میباشد .>4 

۱ ہرہب 

کانت فلسف علوم طبیعی را مجال نکردہ است ندوین کند امسا در فلسفة اخلان 
چندین رسالە وکتاب نوشتە و تکالیف دا منقسم بدوقسم کردہ است ؛ یکی تکلیف قانو نی 
یعنی آنچە بموجب قوانین موضوع ہر مردم الزام میشود و نقص آنہا سبب بازخواست 
داد گاهہا ودیوانخانەھا میگردد . دوم تکالیف فضیلتی کە الز امش درو نی استومحا کمەاش 
ہا نفس انسان است . ٌ 

در تکلیف قانونی نظر بعدل و داد است واصلى کە ہر آن حکمفرماست اینست 
که < داد ھرعملی اس تک بنیادش ہر این باشدکە آزادی هر کس با آزادی ھمه کساں 
ساز گار ہودہ باشد> و بنابرین حکمکلی دد ابن باب اینست : چنان عمل کن کەآزادی تو 
برطبق یك قاعدۂکلی باآزادی ھمۂ مردم ساز گار شود . 





)١(‏ دد عوض فنتنل میگفت چسون در مقابل بزدگان داقع میشوم پشتم غسم میشود امسا نقسم 
خاضع ٹەیگر دد. 


اک 


سرحکمت ددادو پا 


برای حفظ این اصل باید ہیئت جامعهآزادی هر کس راک مزاحم آذادی دیگران است 
محدود سازد. ۱ 

سپس کانت درھر یك ازایسن دوقسم تکلیف بشرح وبسط بسرداخته شرابط قوانین 
موضوعه راکە بنہان امنیت وعدل‌وداد (ستمعین میکند واصول حقون را ازحقون خصوضی 
وعمومی وحتیحقون بین‌الملل ولزوم استقرار صلح عمومی دای وموجبات ان واستقلال 
ملل تشکیل جسامعة ملل وعدم مداخله دولتہا در کار یکدیگر مشخص مینماید . آنگاہ 
بتکالیف فضیلتی پرداخته غایت علم اخلان را برای هر کس کە کمال نفس خود وخوشی 
دیگران استمعلوم واصول وشرایطی داکەبرای دومقصود بابد رعایت کرد معین مینمایہ 
وچگو نگی تر بیت کودکان وجوانان را بیان میکند ودر فلسفۂً تاریخ ومبحٹ نژاد ھمای 
نوع بشر وموجبسات ترقی انسان وارد میشود وشرح این جمله از گلجاہش کتساب سا 
پیرون است از آنرو کە مادر ایسن مختصر فقط میتوانیم سررشته اجمالی ازاصول فلسنه 
ھربكظ ازحکمای بزررگ رابدست خوانندگان بدھیم وسر حکمت رابطور کلی ہنمائیم ودر 
ھمین سان سہار موجز که از اصول فلسفەکانت نمودہەایم بہم آ نست کەسخن رادرازاکثہدہ 
ہاشیم وبہمین سبب کلام را اینچا پایان میرسانیم واز بیان موشکافی ھسای کانت درہاب 
قوۂ تمپزذزشت وزیبا یعنی ذو ؾ کەآنرا قوه سوم نفس انسان وواسطۂً میسان عقل نظری 
وعملی شردہ وزیہائی رامظہر' عالممعقول درعالم محسوس قلمداد کردہ است خودداری 
میکنیم وھمچنین از تحقیقات اودرہابِ دیانت درحدود عقل ولروم پبراستن دین مسیحی 
ازعوارضیکە باعقل ساز گاری نداردتن میزنیم تاخوانند گان فرسودہ نشوند واستقصای 
مطالب مایة آزردگی خاطرشان نگردد . ۱ 

کسانیکە درھمین مختصر ہدقت نظ رکنند سای بلنەکانت را درعلم وفلسفه کە از 
زمان باستان تاکنون پنج شش تن بیشتر نظہر اودیدہ نشدہ درمیبابند وبرای فہم فلسفۂ 
جدید وسپر حکمت درسدۂ نوزژدھم وبیستمآمادہ میشوند . 


می 


فھر ست کانکہ ام ان ود ۱ اق کاب آمدہ 


آدم 

آدماسمیت 
آنسلم 

ابوعلی سینا 
ابیقور 
ابیقوریان 
ارسطو 

ارنو ( انتوان ) 
اسپینوزا 
استورت (دیو گلد) 
افلاطون 
اگوستین 

ہ رکلی 

بسوٹھ 

بطلیم وس 

بل ( پیر ) 


بیلکن ( فرنسیس ) 
پاستکال 
دالامیر 
دکادت 

دیدرو 

ذیمقر اطیس 
رواقیان 
روسو 

رید (طامس) 
سقر اط 

شارل دوازدہ 


ے۴ 


فردریك دوم 
ٍفردر یك گیلیوم دوم 
فرفوریوس 





فو نتنل 
کاترین دوم 
کارترین 


۔کانت 


کپر نی 
کپلر 
کندیاٹ 
گاساندی 
گالیله 
لاہرویر 
لابلاس 
لارشف وکو 
ل١ك‏ 
لامتری 
لاہہنیتس 
لوئی چہاردھم 
مال اش 


فھرست کتابھائیکە نام آُھا در ان گقات آو٥ه‏ اُست 





اخلاقی 

آپ قطران 

السیفرن 

امیلے 

انال وطیقا 

انل 

ٴھل‌شہر 

باری ارمینیاس 

بہبود عقل 

بہان فلسفهہ دکارت 

پیمان اجتماعی 

تحقیقات تازہ درفہم و عقل انسانی 
تحقیقات در عدل خداوند 
تحتقییق در فہم وعقل انسان 
تحقیق درعلل ترقی وتنزل رومیان 
تفکرات مسیحی 

جستجوی حقیقت 
چگونگی ابصاد 
دایر٥المعارف‏ 

ڈین درحدود عقل 

دسالا الہیات وسیاسپات 
رساله در منشاء علم انسان 
روح قوانین 


سوفسطیقا 

سبرحکمت در اروپا 

لو بیقا 

علم اخلانق 

فرھنگ تاریخی و تحقیقی 
فرھنگ فلسفی 

قاطیفوریاس 

قات در احساسات 

کتاب در طمیعت انسان 

کلمات قصار 

گفتار در عدم مساوات میان مردم 
گفتگو در تعلد عوالم مسکون 
گفتگو در مابعدالطبیعه 


لویاتان 
مبادی علم انسان 
مبانی فلسفه اخلاق 


معرفت جوھرفرد 
معرفت خدا و نقس 
منطق پور روایال 
منطق بسوئھ 
نامەھای ایرانی 
نقادی عقل عملی 
نقادی عقل‌مطلق 


۱ نامھای اما کنی کھ در ان تاب ند اُست 


آتن 

آلمان صخیں 

آلمان 

آمستر دام 

ادو پا 

اسپا نیا 

اسکانلنه 

اسلامی (کشودھای) 
اطر یش 

انگلستان وا ٹگلیسں 
ابران 

ابطالیا 

ہر دؤ 

برلن 

پاریس 

پرثقال 

رھک 

پود ردایال 





روس وروسیه 
دام : 

ژنو 

سو قد 

سویس 

عثمانی (ددلت) 
فرانسه“ 

فر نه 
کنیگبرك 
لاھهه 

لا بیسيك 

لندن 

مشرق (مین 
انور 

ھلا تد 
ھندوستان 


یو نان 


ك٢‎ 


فھرست اصطلاحات علمی و حکمتی از زہان فرانسہ 
کہ در اہن کتاب آمدہ و برای آھا معادلھائی از 
فارسی با عربی بافتہ ۸ 7 رہ داسف 


معانی غیر اصطلاحی پااصطلاحی غیرحکمتی رامتعرض نمیشویم 
کی از موضوع گفتگوی این کتاب پیرون است_ 


مطلق ؛ کامل : تام صاصوطھ 
اتراعغ ؛ چرید ۱۲31٥‏ طھ 
ۂمل ( مقابل انفعال) ھ۸ 
موجب (مقا بل سلبی) ٤01۵11+:14ھ‏ 
قیاس (حکم برچیزی برحسب مشابہت با چیزدیگں) هنع 1اجھ 
انا وطیقاء تحلیل؛ تحلیلی 6 ھ۵ 
قیاس بحال یا ہکار ہشر 6 ط700 م0" مھ 
جنية قہلی ادداك ى سم نا جہ٭×ەح ٥ 1٦‏ صمنلظل من اھ 
تنازع اسکام ۶٣ھ‏ 
تضاد؛ تقابلء نقیضش قضيه ۱ ۸8 
مایهُ عدم تدإخلء مادة تخستین ٥د1۲‏ ناجھھ 
ادا آشکار (باصطلاح لایبنیٹس ) دہ ذ1 0 ۸0۲ 
داجب؛ ضرودری مت نا نكەچھ 
شہوث؛ اشتہا 0۴ھ 
موق دمنانا6وآ٥جفھ‏ 
پاستان‌شناسی ٭ع٥1ہه‏ ۸:۷ 
حکومث خواصی ۸1160682 
فین+ علم صنمت ٰ ۱ ۷ھ 
تعقہیقی ' -ن ذ٢٥٥۲٥٥3ھ‏ 


۷٤ 


فہرست اصطلاحات ٠‏ 


تداإعی معائی 68 181001 2906ھ 
جرعء لڈیٹجری 6ھ 
محصول ة مسندء صفت ۸٤۳1‏ 
اصول متعارفه ؛ علوم متعارفه 0۵ھ 
غیں . ٹیکی ۱ ان 
خبر نام ء خیرکل ) د(دہ ٥0٦۸۰٢‏ ) صەما 
خوشی ؛ سعادت عاعطدہط 
محاسبة احتمالات :اطم ہا آحەلہ٥‏ 
محاسبة امودتدریجی الحصول (باصطلاح نیو:ن) ةہ1ص1ۃ ٥٥‏ ا1دە(ہ0 
محاسبة فاصله وجاءعه آاجچذامطط ٥٤ہ‏ امنادہۂفنة اہەلد؟ 
محاسبة مقادیر بیٹہایت خرد (اپن:محاسبه و دومحاسبۂ 

قبل ھرسه د جوہ مختلف ازیك عمل میباشند ) ادحہ(6۸٤؛صائد:‏ لە[م٥‏ 
ڑ بان عمومی؛ دال کی مہ ه٣نصہ‏ مو ناینفاعمن 
قاطیف وریاس ؛ مقالات 6:1688 
حملی؛ قطەی؛ مطلق -16: 0:1688 
علیت 06 
علت 6" 06( 
علت موجبهھ 6-6 ۶ ہہ 
علث ددوئی ؛ غعلت لازم 6> ہہ( معتاد0 
علث عرضی ؛ علات سبہی ه لہ موہ ۵ہ٥٣ہ‏ ۰۵صد) 
علث متمدی 6 ) ہ0٢‏ 
رحمت ؛ محبت ؛ رأفٹ 06 
ھمہودی ؛ مقارنه 6 0) 
مشارکت ؛ پکسائی 000006 
سنچش ؛ مقایسهہ ء تشبيه : 0مہ 
آں کیب 1006 08 00ہ 
مفہوم اجہ٭ہ۷ 
صور معقول ٠‏ ہحص سممنو: اھ ٥‏ عاجہء وہ٥‏ 
شرط ؛ ھلت ٥06310 ٠‏ 
مشروط : مملول ُجوجرہ1ا زور0٥5‏ 
شناخت؛ ەەرفت ؛ علم ء شناسائی ؛ معلوم 6 0) 


1ك 


میرح کمت درازرو پا 


علم ہا معلوم ڈبلی 

عام یا معلوم ہمدی ۱ 
وجدان ؛ )درإك ؛ شور : استشعار 
مستشعر پ مقردن بشمورز 
مجاودرت 
امن مقابل وجوب 

ممکن (مقابل واجب ) 
پہوستگی ۰ اتصال 
تناقضش ۱ 
اصل امتناع تناقض 
روئوشثت 
چسما نی 

جہان شناسی 
ہرھان جہپانئی 
جہان: عالم 

لس نقدی 


نقد؛ اإنتقاد ؛ نقادی 


071 1م غ 2:7٥‏ نممروہ0 
091671071 :۰۵ ٥۰ء2505:ھُمجورہ٥‏ 
0086 

٥08۷ 

006 

5001106 

001 1 

)0 6 

رہ ناء(۲۸9۵۰) رہ٤‏ 

( مجنعصددع ) دمز ا:٥2‏ ۱ا50 
٥اچہ0)‏ 

ہ۱ مو:ہ0) 

ہ٭جہامودہ) 

( ہ٭×و ) مہو نومامٛددہ6 
608 

6)٥ 

6)0 


خدائی خداہرست (مھا ہل عیسائی 2 عیسی پرست باصطلاح 


متشرعین مسیحی ) 
میل ؛ غواھش 

برھان لی 

ہرھان ائی 

حکوھمٹدلخو(ھائہ ؛ حکومت خودسرانه 
وجوب تر تب معلاول برعلت 

جدەل . مباظرہە؛ مباحئہ 

آشخیص ' یز 

ا پیو ستکگی ' انلعنال 

منفصل 

ابن ٭ آٴ تی ؛ غہر بت ؛ تشدت 

لف جزمی 
فیلسوف ؛ جزمی : جازم 


الم ' ناخووشی ء دزد 


١۷٦ 


061.6 
1068(7 


متام ة ہ1:311ھآہم106 


زدم نۂادہم ة 11ص ا بدہ106501 


٤۵‏ م1068 
106666116 
موناہاہ:10 

10: غدہ ہہ ءہ۶‎  × 
101٥00111150116 
5:17ہ[108‎ 
10166 
00086 
0ج100‎ .6 


12301٥۰ 


مفہرست امسمطلاحات 


نیردئی ؛ رد کازری ؛ اصالت نیرو ۱ 100006 
معلول ؛ ائر ؛ نتیجھ 261 
فرض فیضان نور ( ءصەغطا ) ”نہ1 دا ٥ۃ‏ صمنەمعنسظ 
آجر ہه حسی ء مسلك آجرہی ؛ اصالت تجربەہ 7066 
ازاصحاب تجر بە 1:6 
فہم؛ عقل : !صہ صعة ہ!-ل 
مکان ؛ بعد ؛ نضا ٥06ء77‏ 
شناخت زشت وزیبا ء شناخت قوۂ حس (باصطلاح کانت) هد نا1815 
شناخت پر ٹثرین جس ملعا صعةدہ١‏ :"ہ٤‏ مب ‌نافطا:: 
بعلكہ ۔ 17166 
ایر ۱ 30 
ہستی ؛ دجود 2716 
ھستی؛ دجود 2666 
ٹچر بە ٦آزایش‏ 56 :117×061 
قوة مصودہ 6× 6× 6ا1دہ+ہ7 
جہر ؛ فضا 6 7 
غایت ٭؛ گر ان؛ نہایت ؛ انجامء پایان ×7 
یر ؛ قوہە ×6٥‏ 1'0 
صودت ۱ .06 ہ7 
ھمسازی پیشین ٭ناطماہ٭×ح ءندٗہ٥ت::57‏ 
شرطی ؛ مشرقط ؛ فرضی هد ناغطاەم117 
اصالت: تصور 106811806 
تصور صورت ؛ مفہوم ؛ معنی ؛ علم 106 
علم غبرمنعابق ء علم ناتمام 6٤۲4686ذ‏ 1066 
مفہوم فطری ہ معلوم فعاری ٭ُصد: 1066 
اینہمانی ؛ مساوات 106 
درو ئی 10063٤‏ 
امتناع تداخل ؛ عدم تداخل 6: آنطد:ا؛6ص6م, 
إمرمطلق ؛ امرقطعی مہ زمعئ٥ادہ‏ قناہ-غوط 
مر مشروط ماچ نافطا مجح سط غذاہ× مج 
عدم امکان ؛ امتناع 6 ط(8ہہ10ہ] 
ہأئیرء حس صمزدہ :مآ 


۷ 


سپر حُکمت در ادوپا 7 


7 مستشعر ؛ غبرمقرون بشھوز ٰ ۷)زء101:008 
علم ملطبق ء علم تمام 16666 
شخصی ؛ فردی ۰ 10131٣1٥0٥1‏ 
چسہید کی ء عرضیت 1566 
اشراق ادداك؛ وجدان ؛ شہود علم حضوری؛ حدشء الہام 51001100 
شادی : 6ھ[ 
قضی4؛ حکم ٤طءچ"اآ‏ 
ٰ اختیاد آزادی 1108 
ادادہ حزافيه ء آزادی مطاق ×ءدہ×ۂظلزفمزا ۂاععط:آ 
آذاد فکر ۶٣٥فصہ‏ م 1ئ 
حصری + تحدیدی ؛ تضییقی انا مان58 
تیجد ید ؛ ۔حصر 1:0110 
ملنطق ؛ منعطقی ٤٥‏ (ع0 
منطلق ریاضی 8٤18:18عہ.]‏ 
بدی ؛ شر ٠‏ ۱ 1( 
مادی ؛ جسمای 1ت 6ا۷5( 
ماده ۷۷۸١‏ 
ھیولڑی ادلی ؛ مادہ تین ۶۴ء 7۷۸11۵۲۶۵ 
علم بقواعد حر کات وقوای محرکە ء علم حیل ء ماشینی ٠6۹‏ ۶ص۵٥٥۷‏ 
دستگاە ماشیلی 106(6 
حافظه ء یارد ۷66 
فلسفة ادلی ے بعدالطبیعه ؛ فلسفه ؛ فاسفی ٭ فمام٥٥6)‏ 
جہت بامادہ ( دد قضيه )؛ حالت پاموارض جوھر(باصطلاح اسپینوذا) 6 
جوھرئٹرد ؛ جوھر ؛ واحد ۷۵ 
ممرفت جوھر ؛ فرد 6 جہ1 د3مہ 
حکومت پادشاھی ه نا۸7۸۲ 
اخلاق ء حائلت اخلاقی 0 
روحی ؛ معتوی ؛ اخلاٹئی آہ:ہ1۷ 
طبع ۱ طبیعت ہ ذات ؛ نوع ؛ جلس [۴:٤٢٥‏ 
ذات ؛ ڈات سازندہ ( اصطلاح اسپینوڈا ) 086 دتصصاءآ 
ذات ء ذات ساخته ( اصطلاح اسپینوا ) 668ھ ا118[ 


۷۸ 


فہپرست اصطلاحات 


وإجتب 
دوجوب ؛ شرورت ؛ اضطراد 
منفی 0 سلب ٴ سالب 


عاتے 


ای 
تصود ؛ مفہوع معلومے علم 
ذات ؛ ذات معقول 

عمینی 

چیز ؛ شیع ؛ عین ؛ موضوع 
شی معلوع 

وج 

خوش بیئی 

خوش بین 

وحدت وجود ں؛ شم4 خدائی 
اسندلال غاط 
خصوصی ؛ جزئی 

| نقعا لی 

افعالی ؛ نفسانیت ؛ عشق 
آونك 

فکر ؛ |اندیثہ ١‏ علم 

اإدداك 

ہد پیئی ؛ اس 

روب ناس 

ظہور + تمود ہ حادب٭ه ؛ عارصهہ 
خوشی ؛ لذت 

کثرت 

نظر گاہ ٦‏ دیدگاہ 

نقطه فاسفی 

نقطهً جوھری 

امکان ( مقابل ام:ناع) 
اصل م قاعدہ ؛ دستور 


احتما لی 


١۷۹ 


80٥6ع7۲‏ 
۵ءہ٦آ‏ 
انا8ع6 

,>, ئ8٦1‏ 
۶( 
٤۶‏ ٦۲آ‏ 
۷۶ ءە زط0 
اەز(ط0 

ذعصم ۲زط0 
0۸001110 
586؛1م0 
06 
٭ددصہافطا700 
٭ة نعہ٥91::‏ 7 
٭منلہ :ا7 
78887 
75۶8001 
7:56 
006 
صەناآ۲:۶٣۳‏ 
(٤6‏ 7628(5 
7:88:56 
6٥‏ :م7۲6 
×۲ 271 

6 7 
٥٥ ٣٥‏ ۲0:5 
منج ا فچتناج 7010٤ ۸۵٠٢‏ 
ہا صماقطدہ +١‏ زہ70 
708816 
٥ء7۶۲7‏ 

مچ نادصداطاہ: ۶ 


روإنشناسی؛ معرفت لس خودشناسی 
قدرت ؛ ٹوہ (مقاہل فەل) 

کیفیت ؛ چوئنی ء صفت 

امت ٤‏ چندقی 


عقل ؛ دلیل ؛ علت 


سبرحکمت دز( ارو پا 


منذھٹ اصالت عة مقاى ا[صالات تیر +4 
: ل (مقابل ہیں )4) 


از اصحابِ عقل 
عقلی 
حقیقت ؛ تحقق ؛ ایجاب 
قا بل 

ٹسبت إضافه 

ةجد ید حیات علمی و ادبی 
جمپوزری ؛ دولت 

مشا بہٹ 

نکاهداری ؛ حفظ 

غلضمٹت 

تصو یں 

شکاك ؛ سو سطا ئی؛ +فکو 
علم 

شيوۂ مدرسة |سکو لاستیكے 
حس ء احساس : تاثر 


حس عحساسیوت 


از |إصحاب ۔ەس 

عفرد ) محخصو ص 
چمود؛ استحکام لَّ جرع 
نظاری 

روحی ء روحائی 
ڈھنی 
چوھر ؛ ذات 
وجود؛ ذایہت 
موضوع ّ لس 


ٹفس عا لم 


۸۰ 


٭نعجہ1مطہ):٣‏ 
7118:6 
6ا08 
6صد00) 
00٥8[م11‏ 
1۸101186 
6+ 
ا نہیں 
7٤6‏ 
٤6‏ 76616 
57-1800 
166 
ماپ ناطاہجرغ5 
۵٤‏ :71668 
ہز 16ف 
886 
8:5٥‏ 
8+۹6٥‏ 
56106٤6‏ 
٭80183111 
وہ 5٥۸۵1‏ 
6طزمدہ5 
8 30011صہ8 
1‌چمنڈ 
50116 
آازاد(ہەۂأم5 
۲01 تم 
.ز٥ءمزطەںة5‏ 
6 :اط5 
6۹و٤8(‏ د50 
زط5 

1 مد۱ مر اہزدات5 


فہر ست إصطللاحسات 


تر کیبی ؛ جامع ہت نافطا-ر3 
لوح مجرد ہد مآوہ'!' 
ہرھان علت غائی (ہ×دہ٭×ح) مسونعچہ[ہۂ64[16]' 
زمان؛ وقت ڈدہ٣'‏ 
خد| شناسی ؛ علم الہی؛ الہیات ٭نچہاەغا!' 
قضیاه ؛ حکم؛ ادعا ۱ 18آ 
کلیت؛ کل 6م 
فالق؛ مشرفء برٹر ۴ء 7'۲۸۶ 
ہر آر ین 01 04د بہ:']' 
حزن اندوه 1۲[166]' 
وحدت ؛ یگانگی ؛ واحد 56ا 
عالم؛ جہان عیاٹت 
کلی٠‏ جہان: جہانگیرں؛ عالمگیر 510٥786‏ 
جامەة؛ علميه ؛ دانشہًگاەہ 1(6 
فضیلت : ۷۲0 
رؤڈیت ١‏ ابصاد ۷۳۶ 
اناد 6ا ہ1١۷‏ 


۸۱ 


فھر ست اصطالاحات حکمتی که در ان ات امت 


ا تاداع فرانسوی آُھا 


پت آر 
ہر تر ان 
ہر ھان 


ہرھان ائی 


ار ھان لمی 
ہیکران 
پیسکں |١‏ ٹی 
بالفمل 

ابع 

پدی 
پیوستگی 


تائیر 


1:۵1:۴6 1 

1[ 4۸ ۶۰۶ دد:؛'1' 

0606100681: 1101 

01 ي06605 
80081611017 

زہسمنم غ حصط 

نصا لصا 

101۶[51+6 

701 ا٥‎ 

6 ولا 

1٤٥۹‏ ہا ہعوم78 

۵1ہ 18 

6اننا605) 

1: 7 


'بدل ‏ جرمناومصغعصہ1 حصهمصہءچصضط 


اچ ید 
تجز یە 
تحققی 
تخیل 
7تد|خل ) عدم) 


ا8مڑھ۸ 


تعلیل رم 08111ح 6٤٥‏ .1186 :ھ۸ 
مزا ءھ([ۂ× مہ6 ا18×کا 


128:5 


[ہم6ہۂ٤ہطز[116‎ 


ا ہداغع :0:681 
| ہصار برہ ہز ۷٢‏ 
اتفایق 6اا صدصہ :۱4 مععط وہ51[ 
ا ثصال ا ن۱نادہ٥)‏ 
ہیں ع171 
اخلان ‏ مسہنطاۂ ×ل×م × ہ+۵۸٥:0:1۸)‏ 
إاحساس 7ء8 
اختیار 6 ط16 
ادد اك ٣(‏ م۱١۲۰‏ 
ادادہ 6 ہ[٢‏ 
اراده جۂفرافیه ح146 زقنزاة غا×ەط( 
استقرا٥‏ .71:80:20 
اشراق ہ1 فصنمسا[1) حدہ ٤8ا55‏ 
اصل ٥ن‏ متم ‏ ملغ 
اصل موضوغ 1‌ٗٔ]۲ 
اصول متعارفه ۸8 
|ضانفه برہ ا8ء 
افلاكت ×0(6 
الم ادہ0 
الہبات ٥6ج‏ ہ([0 106 :ج٥ہ 776+0٥‏ 
|نتزاھی ۱ ٤2ھ‏ 
إنفصال 6 :101:001 
انفعمال 71800 
ا یمان )۷0 
این نآ نی ك10(:1۲ 
انھمائی 1066 


تاہیر منزل مو ناءہ ہ٥ۃ‏ منہمدہ "ک1 


تر کیب دمناءەم دہء ‏ ءەفطائٗ وڈ 
تساوی 106666 ”فان امو 
تصد یتی 1ںآ 
تصود ۵:۰ ەنا10[ 


فہرست اصطلاحات 


اصو ان 705.ظم۵۰۶ء7 
تضایف 71.0 
آعدد 711:116 
آعر یف دمنانمز/ل ظا 


مقل رومررەجچ ن[[ءاوز ۰+ صهەصدیہەز :٭ۂھہ 
۲۵20701٦067‏ 


آعبین 106661801111007 
تفیں ٤‏ 655876 
آفکر دہ×عائەد دہ نا مان۸3( 
آفو یش 66ط 
قد یر ودا۵٥1‏ ہا: دا7 
ثناسخ 08+6 12660 
تثاقض 001۱۶۸۸ 
آوھم دمناعصتعە مز دہز8ا111 
ابہت 6× × م(ط58 
ثبات 6 ١‏ ٥اذ1طماڈ5‏ 
جاوید 76:1 
چاو یدی 6ا زئصط٥٥ء‏ + ہا ن ہ٥٥٣٣‏ 
جہر 6ا ز۸ ا۸ء عصھدز[ہ۳:1٣‏ 
جزء 28116 
جزٹی 1ل[ تاعمج ‏ صمنآدهزا 
جسم )٥08‏ 
جسما نی آم۸ رہ0 
جذت 0,6 
جچہت ق٥٥‏ :دہ 1۱:6٤‏ :۸0۵0( 
+وھر ۹٤ءء ‏ ہم مما: ط5 
حالت ٥ئ 7٤5۰‏ 
حافظه ٥‏ ہ۷ 
حر کت ۷۸٥١٢۷٣ ٥.1‏ 
حرکت انتقفالی 11607 ۳002[13 "1 
حرکت وضعی 6 ١ع‏ دہہعچصعط6 
000م 
حسي ‏ .٥ان1نطنعدہ:‏ ددتء ‏ دہ ااف: وہ2 
حقیقت ٠٥ا٥٣‏ مرمان ء7 
<قمقی :ہہ ٭١ّ[ط:ا٠٠"٣‏ :آ[مع 


٥٥66‏ :نا٭ّ× ع۲ا لآ 


حکمت 6ۃ منطاحہہہ[1؛نط7 
حکیم معہ: ا مااجہ؟مانطا7 
حیل (علم) ٤‏ ط5 +] 
خاصیت 6٤ء‏ صمح :6ا[008 
6: ۱۸۶6ء 
خطا ٥×‏ دہ دہ :ع111 
خلاء "۹.٥‏ 
خیال :ع103 
یں ×٥ط‏ ص.آ 
دال 11 11نصون5 
ددك ہہ نعمعطء×مصہ مہ:امہہ٭::7 
دلالت ب1513 5ئ51 
دایل 6صعہ ہہ ہ51 
ذاٹ ٤6‏ واطوٗہ ہہ ہ788 
ڈاتی )زا د880 
ذدق کسمع : لجمصنادہ5 
ذھن 17×04 
ڈھنی ئزاہ٭ەزطدہ 1:-۲0 
زمان 8ءء 
ساکن یت 
سکو ن‫ 88 
سوفسطائی موناج٥ءء‏ ہاءنطم50 


سیاست وسیاست مدن 


ع نا اح 


سیاسات 1)5" دم ممذہ3 
شخصی ٥۶ن٣۲۱‏ ذف( +[ءدرہو:۶۱ 
شر 1ك 6 
شرط ج٥1‏ ز4 رہ5 
شعور ٥ذ2‏ ۸۶ہ ٥‏ 5٤ع8ا1[٥1‏ 
شناخت 16 0) 
شرن دسمنا تمرم جصسامھھ ‏ بز(1066ا 
08388001 
شہود 1070ص1 ہ٥٢‏ 
شوہ (۸5۸5:6٤6۰ 161٤۵‏ 
صفت فائلامی حاحط .5اذ 
صودت 16 +٥٥‏ ۰ ەعچ”-مآ 
صودی (علت) ٦0:6‏ 0۵ہ 


فہر ست اصعللاسات 


طرددی 6 :16( 
طبیع 17716 
طبیعی زہصتخدھ عەو؛ہبطاط 
طفرہ )د8 
عاام وودەەء بردءةصدصد ×د۶٠٣نھتا‏ 
عالم صغیر ”۱(ہ× ہ۰٥۷‏ 
ما لم کبیر (۷1۸۱0۵٤‏ 
غعدام ٤‏ ومفّ ہہ ۴۶ا8 (×ع,( 
عرض ۸٥8٥۱‏ ۲670۵76 
٤ر‏ ضی ٥٥[‏ ٤۱1٥ھ‏ 
فقل 8280820۰ وہ صمع:[61٦75.‏ 
380706 6086601 ۱ 
علت 56 :3800 
علیت 6 3 0+ 
علم دع ہ22( مصورقفء ۰م ررمامدھ :اھ۸ 


00186 1 266 601ج :201100۰ 


عام حضودی (1وز3 1514 ۵م دفو نمصہ6 
٥‏ ئعءء قہء :107 ناا ص2 

عمل ٥ئ۱ءھ‏ 

عملمی 7+106 

عذھیں ٥‏ م7[ 

حا یت غقاط :1۳151 


غائی (علت) 
فا علی (علت) 


؟٭لفٗ(ۃ 08۵ص3 
16160.>8]]م ع٘یین 


فائق عسمتۂمٛہ؛ ‏ مسنالسڈ 

1:0661 
فرض ٥ەفط۱‏ حم رط ہنا زم ح500 
فصل (منوغ) ماو قئمۂمح و ہہ 5ہ1846ن ظط 
فضا 126 
فضیلت ٢٣٢٢‏ 
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ای ٠‏ 
مز ےار 7 


جچجتھ 
از آغاز سده نوزدھم میلادی :ازمان حاضر 


جلد سی مم 


ناشر 
کتاہفروشی زدار 


تہران ۔ خبابان شاہآ باد 


نام ایزد مھربان 


درین مجلد سیر اجمالی ما درحکمت اروہا بایان میرسد وخدای را سپاسگزادیم 
کاەما را ہانجام این خدمت موفق فرمود .۔۔ 

چنانکه خوائندگان توجه خواھند نمود نگارش این مجلد سوم ازسیر حکمت بسی 
دشوارٹر ازمجلدات پیشین ہودزپرا افکار حکمای اخیر اروہا راکە روش فکری اہشان 
بادانشمندان سابق ماہسیار متفاوت است میبایست چنان بنگاریم کە ازدانش پڑوھان ما 
آنانکه ہروش فکر ارو ہائی آشنا نیستندنیز مقصودرا ہدرستی دریابند. گذشته ازشبیوۂ بیان ک4 
کە مقید ہودیمکاملا ایزانی ہاشد دربعضی موارد مجبور بودیم اصطلاحاتیکە درز ہسان و 
ببان ماسابقه نداشته است از نو ہسازیم ہابعضی اصطلاحات پیشین را درمواردی کە قدما 
بکار نبردہ ہودئد باندك مناسبت درمعنی منظور بکار ہبریم وامیدواریم دراینکار دشوار 
پر ازراہ راست دور نشدہ ہاشیم واگر قصوری رفنه است مارا معذور دارند کە دراینراہ 
پیش ازماکسی قدم نگذاشتہ وجادہ کو بیدہ نشدہ بود . 

اگر دانشمندان تصدیق فرمود ند کەچندان بخطانرفتەایم وگمراہنبودہایم میثوانیم 
سرفراز ہاشیم کە درتصلیف این کتاب دوخدمت انجام دادہایم یکی اینکە داش اندوزان 
را اجمالا بافکار حکمای باختر آشکار کرد ایم دبگراینکهھ مفغفشضاح وروش نگارش نلسنة 
جدید راہز بان فارسی امروڑی بدست داد ایم . 

از سہو وخطا گذشتهہ مسکنست برما خردہ بگبر ند کہ دربیان مسائل پسر باختصاد 
گذرائیدہایم عذرما دودین ایراد وارد اینست کھ غرض ماآن نبود کە دانش پژوھان ما 
از ین کتا بب حکمت دراروپارا بدرجۂ کمال بیاموز ندبلکەمیخواستیم ازدورمنظر٭ای بایشان 
ہ:مائیم تابدانند کە دانشمندان مغرب زمین درچه خطوط سی ںکردەاند وبازار تحتیقات 
فلسفی درآنکشورھا چە|ندازہ گرم بودہ است ناچون مزۂآنرا چشیدند اگر سندید ند 
دنبال کلند وچویا شوند کھ جو بندہ ہابندہ است . فایدۂ این کتاب همبنقدز است که سررشتة 
فکر هريِك ازحکمای بزرگ دا بدستمیدھد پس ازمطالءۂآن اگ ر کسی بخواھد بہتر 
ویشتر ازاین مسائل٦گاہ‏ شود نزدیکتر بن داہآنست کە بتصنیھای خودآن فیلسوفان 


مر اجعه کنه . 


ونیزرز یس از ا آنکه بمطالة این کٹاب اجمالا از سر ععلیت درارو ہا[ گاہ شد ند ہا بد 
9+ فلس یکەامروز درارو پا مداردرس و بجثٍاأست پردازند وچون از آن فراغثیافتند 
ھرگاہ دوبارہ نظری ٤‏ ہاین کناب! نداخشند ۵۹ء ٹک نخستیں بار بہرہ بردہ|ندخواھند 
برک واستھ اد٥‏ کامل رای کات 4 ھ م باصول مسا گل فاسغی قدیم آشنا باشند وھم رٹ وس 
مسائل علمی جد یك را دیدہ باشنہ3ٴ 

د0 بیغ کریع روش مادرنگارش اہن محلد وملحقات ( ان ہے ان بود کە درجلد 
دوم داشتە ایم و نچ“ درد ساجةآن ک. تاب نوشتەاہم بامن مجلدنیز راس مم یك واز تک رارش 
بی نیازیم_ 

0۸۵ب علی فروغی 


فروردین ۱۰ 


مظل4 


ازمطالعۂ وتأمل درمندرجات جلداول ودوم اہن کتاں دستگر میشودکهە اززمسان 
باستان صاحبنظران وھوشمندان ہرخوردہانەه باپنکەجہان وگردش آن بازی نیست ورازی 
دارد وشاید ک4]نچە می ہینیم ومیبابیم نمایش ظاھری استودریس این بردہ داستاندیگری 
است کە باید بآن پی برد ٠‏ پس دنبال گشودنآن راز رفتند وحکیٹ راتاسیس کردند و 
حکمٹ در آغاز مشتیل ہودہ اسٹ برسراسر معلوماتی کە دانشمندان حاصل کردہ ہودند 
وچنانکە مبدانید پس از آنکە معلومات ان دکی بہناور شدبرای اینکه اذھانآنرا ہآسانی 
فزاگیزتہ ضس ییاث در آن قائل کت و کر تظرق را از کٹ غیان ضس کر وت . 
حکمت نظری راھم ےت سفلی (طبیعیات) وحکمت وسطی (ریاضیات) وحکمٹ علیا 
(الہیات) بخش نمودئد ودرحکمت عملی تقسیمات تدہیر منزل واخلای وسیاست مدن را 
مفرر داشنند. 

بااینہمہ مجموع این معلومات بك علم شمردہ میشدکهە درنزد ماآنرا علم معقول 
مبگفتندو بہنایآن باندازہای ود کە منلاشیخالر ٹبس|ہوعلی سینامیتو ا نست کل حکمت نظری 
رادر يك کتاب صدھز ار ہنی 745 نرا شفا نامیدہ بتفصمل بگنجا ۰۰ وحکمت عملی تفقصبلش 
اذاینہم کمتر ہود . 

راستٹ اس که ہر فنون‌اصلىی حکمٹ کم کم فنون‌فرعیھم علاوہ شد که غالامدارش 
برعملیات بود وہابلجھٹ آٴنہارا صنعت مینامیدئد ازقببل پزشگی وستارہ شناسی ومہندسی 
وئیز اولیای دین حکمت عملی راقلیرو خاص خویش قرار دادند ودر سطآن اھتمام 
ورزیداند ہاوجوداین اگر ٦‏ چ4 اذاین فنون بحقیقت عابدشدہ بودجمع مبکردئد دید مبشد 
که معلومات بشرچندان چیزژقابلی نیست . 

درسدۂ شا نزدھم وھفدھم میلادی درارو پا ھوشمندانی پیا۔| شداند کہ بٹہی دستی شر 
درعلم برخوردنك ومتوجه شداند که درظرف دوھزار سال اخیرعام وحکمٹ چندان ترقی 
نگکردہ وسیرش و اتا متوقف مائد٥است‏ وبشرحی ک4 درجلد اول‌ودوم این کتاب با ختصار 
ان کردیم شکر جازہآقاد ہہ وزافہاق ٹاڑه پر ای یق علمی از ك رَتَلف ینا علم 
جفرافیا ھم بواسطۂ سیاحتہا ومسافر تہای طولانی مکمل گردید واختراع ؛ن چاپ نبز 

۱ 


سپرحکمت درارو پا 


بئشر علممددی ہسزا رسائید واز آنرمان مخصوصاً درسدۂ ھفدھم ومیجدھم نہضت علمی 
وفلسغی عجیہبی دراروپا رری داد . در آغفاز علم ھبثت وجوم منقلب گردید سپس در 
ریاضیات فنون تازہ بہداشد وتکمیلات عمدہ دست داد ودرطبیعیات فم معلومات جدید 
سپار حاصلآمد چنائنکه ای ن‌علوم زیرورو گردید وورؾدفتر دائش بہکلی ہ رگشٹ فلون 
رباضی وطبیعی ومتفرعاتآنہا بقدری بسط پیداکرد کە فیلسوفان مجبہور شەند آنہا را 
ازقلمرو حکمت وتحقیقات خود ببرون کنند و بعلمای متخصص وا گڈار ندوخود درجہان۔ 
شناسی بکلیات بہرداز ند یاھم خوہش را مخصوص حکمت علیا واخلاقیات وسیاسیات کنند 
وازدأیہا و نظریات تازەھم کە دراین قسمت ظہور نمود درجلد دوم اینکناب باجمالگاہ 
شدید و ملاحظله فذرمودید کہ فلسفه سر انام وارد مرحله نقادی شد و( کانت> فیلسوف 
آلمانی ورن حکمت رانیز سں گزدآند ۱ 

جر بانین ‌احوال دد سد لوزدھمو بیستم یزدوام یافت وبیش اذ پیش قوت گرفتە:علمای 
مثجسس فنون ریاضی وطبیعی وفروعآ نہا دا ھموارہ لسرقی دادند وروبکمال بردئند واز 
آنہا نصاہج شگفت انگیز کرفتند ازقبیل اختراع مائبن ہضار وساشین برق و 
تلگر اف وتلفون باسیم بی ‌سیم وا کتشافات طبی وجراحی وسیار نتایج دبگکر کہ آنثار 
آنہہا را ھرروز مشاهدہ میفرمائید . محققان فیلسوف نیز پنکار نلشسنند وہبورن زدن 
کنا بہایف قدما | کتفا ننمودند وھرروز فکری یش آوردند وعالمی نودر انظار جلوہگر 
نمودند که دراین جلدسوم از کتاب سیر حکمت میخواھیم خوائند گان خود را اجمالاہآنہا 
آشنا سازٔیم 

ہااینہمه کوشش باید اذعان کرد کە نەمعلومات مادرعلوم طبیعی ہکماال رسیدہ و 
معرفت ماباحوال طبیعت واسرارآن درست شدہ ونه درفلسفۂ اولی بجائی رسیدہایم کہ 
طہمقام شود ویبداست کە ھنوز مسافر تی درازدر پیش داریم ونمیدانیم سرانجام خواھیم 
رسیدیانہ ولیکن دامن‌|امید را|لہتہازدست نمیدھیم زیراہرچند ہمقصود وبقلۂکوہ معرفت 
نرسیدہایم ولیکن افق ما ہسیار وسیم وروشن گردیدہ ویقیناً پس از نکە سیرحکمٹدا 
سر رسانیدیم شوت ماہرای پیمودن اپن راہ دراز بپشتر خوآاهد بود . 

چنانکهە اشارہ شد کسائکه بقول قدھس.ای صا بعلوم معقول اشتغال داشنه ودارند 
دودسته شنەائد, جماعتی ھمخودرا مصروف تکمیل علوم طبیعی وریاضی نمودہ ومخصوصاً 
ہو سیل مجر بە ومشاھدہ ومحاسبه ھرروز معلومات مارا براحوال طہیعت افزون میسازئند 
وگروھی تفکر وتعقل میخواھند حقابقی اموررا ازیس پردہ یرونآرند وامروز عادت 
بر این جاری شدہ کەآن جماعت را علما )١(‏ واینگروہ دا حکما پا فیلسوفان )٢(‏ 
میخواننٹ وموضوع بحٹ علسارا علوم وفنون (۳)وموضوع نظر حککا راحکەت و 
فلسفه )٤(‏ شک و یئا 


)١(‏ عاسد٭هہة )٢(‏ معاجہە:ماانطط (۴) عەعەەنمة (1) مناجہومآا؛ئط 
۲ 


مقدمفے 


این دو دسته از جویند گان گاھی دیدہ شدہ استکە در امور نظر سطحی نمودہ 
وہر دستہ نسبتہدستةُ دیگری ہب |نصاف یی کردہاندہعضی از حکما جستجوھایعلماراحقیر 
شمردہ وجزیاتی ناقابل پنداشتەاند بعضی ازعلماھم زحمات حکما را لغووسخنان!یشائرا 
فرضتات بیحاصل ولفاظی و خیال ہہافی انگاشتەاند ولیکن حق اینست کہ اینھردودسته 
وجودشان لازم است واز یکدیگر استفادہ میکنند . معلوماتیکە علما بدستمپاورندبرای 
فکر حکما مایەمیشود و موادبرای اہشثان آمادہەمیکند کە در آٴنہا اعمال نظ رکنند وافکار 
خود(ا بربئیاد استوار برپا سازندو نظر باتی کہ حکما پیشنباد میکنند و فرضباتی کهە 
میبافند سررشته ہدست علما میدھد که مسائل نسازہ مرح کنند ودنبال حققآٴنہابروند 
و ہر سبیل تمثیل میتوائیم بگوئیم علسم و معرفت کل مانند کاخی است کە مشغول ساختن 
آن هستیم علما مواد و مصالح بنا یکاخ را فراهم میکنند وحکما ہمنز لە مہندسومعسارند 
که طرح کاخ را میریزند وھیئت|جتماعیة آن مصالح را معین مینمایند اگر مہندس‌طرح 
نریزد و دستور بنای کاخ ندھد مصالحسازان نمبدانند چە مواد باید آمادہ کنند و آنہا 
را چگونە سازند واگر ابنہا مواد فراھم نیاورند و مہندس ومعمار ندانند باچە مصالح 
بایدکاخ بسازند البتہ فکرشان قاصر و ناقس و ہی نتیجه خواھد ہودو شاھد این مدعا 
ابنکە تاکنون ھمه کسانیكکه درحکمت نظر یات بلئد دریافتەاند میبیلیم در علوم نی زتہحر 
و احاطه داشتەاند وآ نانکه در علوم معلومات مہم پیدا کردہاند کسانی ھهستنه کە نظر یات 
فلسمٰی نکار میبردہاند . 

پس این ھر دو دسته ہرای یك منظور کار مسکنند و سکدائیگن باری میدھند و 
تاکنون چنین ہود و بعدھا یزچنین خواھد بود ناوقتیکە اب ن کاخ اگر تمامشدنی استتمام 
شود و درآن موقع باز امتیاز عالم وحکیم از میان خواهد رت . حکیمعالم وعالمحکیم 
خواھد ہود اگرچه گمان میرودچون علم وحکمت بآن پايه ہرسد انسان بشر نخواہدبودو 
بہمین دلیل است کە بامید رسیدن باین‌مقام بایددرسلوك درراہ علم وحکمتہافشاری کیم 
واز دوری مقصد و دراڑی راہ ننندیشیم ودرماندہ شویم . 

پس از یاد آوری این نکات میپرداڈیم بسیر حکمت در سدۂ؟ نوزدھم و بیستم و 
این سیاحت خود را برحسب اقتضا بدو ہاب بخش میکنیم در نخستین باب حکمای نیمة 
اول سدۂ نوزدھم را میشناسانیم کە اکثر آٴنان درنیمةً دوم هھیجدھم بدنیاآمدہ وپرورش 
یافنه اند ولیکن آارشان در سد٥ٔ‏ نوزدھم ظہور کردہ یا شناخته شدہ است . درہاب دوم 
بحکمائی میہردازیم کە در یم دوم سد نوزدھم بعرصه رسیدەائد ودنباله تحقیقات!یثشان 
بسدۂً بیستم نی زکشیدہ شدہ است ودر پایان سخن‌حالت کنونی فلسفغەرا باز نمودەو ہاجمال معلوم 
خواھیم کرد کە فکر دانشمندان درچە خطوط سیرمینماید . 

و بساز برسبیل مقدمه خاطر نشان میکنیم کە در یه اول سدۂ نوزدھم ہہلوانان 
میدان فلسفة آلمانیانند کە پیروان < کان ٭ میباشند ولی در عین اینکە بنیاد فلسفة 

۳ 


سیرحکمت ددادہ پا 


ود را ازکات شک تا عقا ید مخصوص بخود ھمدارند ووارد تحقیق درامر ڈا ٹک کات 
آنرا بیرون از دسترس عقل انسان میدانست میشوندہ این فیلسوفان ہرحسبظاہمرهمه ہا 
ھم مخالفند وورود وخروچشان همدر مطالب متفاوتست امادرواقع نوع عقایدشان بیکدیگر 
تزد يك است وچون درست بشکافیم همه وجدت وجودی ھستند و از این جہت در حقیقت 
مرید اسپینوڑا میباشند . 

فلسفة فیلسوفانآلمانی را در ئمةاول سدہ نوزدھم فلسفةً رمانتہك (١)‏ نامیدەاند 
که در واقع باید فلسفةٌ شاعرائه مرجمه کرد از آٴنروکە بخیالات شعری نزدیك استوشور 
و ذون در سیپس آن دخالت تامداشته است و ازھمین روہا عرفان و تصوفماهممناسبت 
دارد و اتفاقا عصر آن فیلسوفان عصر بزر گترین شعرا وبہتر! ن استادانموسیقیآلمائی 
بودہ اُست . 

در این دورہ در فرانسہ ھم قلسفه رونقی داشته است اما در نجا مذاھب فلسمی 
متعدد و متشتت ہودہ بعضی بشیوہ پیشینیان رفته و ببرخی بتجدد افتادەاند جماعتی مایل 
بدیانت وروحانیت وگروھی مادی وطبیعی بودەاند و بطورکلی در این دورەھمددآلمان 
دهم در فرانساٗ دانشمتدان ہسوی امو سپاسی و اجتماعی توجه خاص داشتند چنا نک٭ 
خواھیم دید . 

در لیے دوخ سد٥ٗ‏ وزدھم صاحبنظران ہ رچست٭* انگ ہل مائلاك اکثر 
دا نشمندان ھموطنان‌خود در 8 مبانی علمی درنظ رگرفتند ور اُیہای ہدیم اظہار نمودند 
چگو نگی فلسفة معاصر دادر ضمن ببان یکە درمت نکتاب‌خواھیم کرد ملاحظە خو اھیدفر مود. 


)١(‏ مصوناصدصمظ 


باب نعستین 
حکمای اروا ٹر لیمةً اول ازعدۂ وزٹھم 
حکمای المان 
یخوش اول فبختہ 
۹ ےم متحةصریق از زندگی او 
پوھا نکتلیپ فبنختہ )١(‏ در سال ۱۷۸١‏ در دھکدہای ازآلمان بدنیا آمسدہ و در 
کو دکی قازچرانی میکرد. بدر و مادرش‌مردمان پرھیز کار بودند واوزلیه کلیسا میبردند 
روزی یکی از بزرگان برای شنیدن موعظه ہکلیساآمد اما وقتی رسید کەمجلس بر گذار 
شدہ بود چون کودك قازچران را با ھوش یافته ہودند آوردند وگفتند آنچه از وعظ 
شنیدی بگوچنان بخوبی موعظه را ببا ن کرد کە نہر رگ اوراسز اوارفر ز ندی‌خوددانست 
و‌ متکفل پرورشش گردید ٭ درھیحجدہ سالگی بعنوان دانشجوی الہیات‌دردانشگاہ پذیرفته 
شد پس ازانجام تحصیل علمچون طہبعتش مایل ہاشتغال بامورکشیشی نبودبرای تحصیل 
معاشی ہمعلمی خصوصی پرداخت واین امراو رأ سو سن کھائید وانجا بادختری کەخواھر 
زادۂ کلو بستك )٦(‏ شاعر بزرکآلمانی ہود آشنا شد وھردو جوان یکدیگر دلہستگی 
پیا کردند اما فیخته که ھمتی بلند وطبیعتی منیم وعزمی راسخ داشثت روز گار حقیرخود 
را شایستۂ مسریآن زن ندیدہ ہا او عہدہست کە خود را میان دانشمندان بمقامی بلند 
برساند[آٴنگاہ ہمزاوجت قیامکند سپس از سویس بآلمان برگشت وبفلسفةکانت آشناشد 
و پسندید و در اثنای جہانگردی به کو نیگسبرك رفت وباکانت ملاقات کردو برطبن فلسنة 
آن حکیم در اساسدیانت رسالہای نگاشت وکات آن رساله را نیکو یافت و ترویج کرد 








)١(‏ عالل: 7 طءنلااہ6 معطاہڑ )٢(‏ ء(ءمائمملل 





ات 


سیر حکمہت درارو پا 


کم کم تصنیفات دیگرھم از فیخته بظہور رسید ونام اوبلندگردیدواسباب حصول آرزوی 
دہر ہاش در( ھمسری با محبو بە فراھمآمد وھمان اوقات اورا درشہرینا(١)‏ ازشہرھای 
آلمان بجای یکی از دانشمندان عالیقدر کە تغہرشغل میداد باستادی دانشگاہ بر گزیدائد 
و تدریسش ہسیار پسندیدہ شدہ و در ضمن تدریس باز تصنیف ھم میکردولیکن پس از 
شش سال معلمی بعضی از تعلیماتش دا ہا اصول دیانت منافی دانستند . فختہ کهە فکری 
آزاد و مستٹل داشت بای فروٹنی و مدارا بخشوئت ہر آمدو از ثدریسں دردائشگاہ ینا 
معاف گردید وہرلن رفت ءہادشاہ ہروس مثعرض او نشدو ػفت اکر الہ باخدانز اع دارد 
با مر بوط نیست چند سال بعد باستادی دردانشگاہ برلن تعبین شد؛ھنگامی کەفرا نسوبان 
بانقلاب ہرزر گ‌دست بردہ ہودند فیختەذون وشوری نشان داد ودر:أبیدآن نہضت نگارشمھا 
کرد اما در دورۂ ناپلئونکە ٦لبانیان‏ در مخاطرۂ محو و اضمحلال افتادند میہن پرستی 
فیخته ہچوش آمد و ہرضد فرانسو پان برای ملت آلمان سخنورسہاکسردکە معروف 
(ست و از ھیچ قسمکوشش و مجاھدٹ فرونگذاشت و درتہپیج ھمشہر بان ہر مقاومت با 
دشمن مداخلعظیم داشت :زوجەاش نیز دربیمادستان پرستاری زخم خورد گانو بیماران 
جنگ میپرداخت ودرنتیجٴ ھمین پرستاری بہمار شد وچون او بہبود یافت؛خودفیختەمبتلی 
گردید و درآغاز سال ۱۸۱٣‏ ہمرضی که از بیماران جنگ ہاوسر ایت کردہ بوددر پنچاء 
و دوسالگی درگذشت ۱ ۱ 
از تصنیفات او آ یه مہم است پک یکتابی است بنام < بنیاد تحقیق در علم > و 
دیگر بنام < حقون طبیعی > و نی زکتابی دارد در < سر ئوشت اسان ودیگری در 
2احوال ضروریدانشمند ٭ ورسالەایدر< طر بق وصول بز ند گانی سمادنمند*.رسالهایھم 
که برطبق فلسفەکانت نگاشته و پیش ‌ازین بدان اشارہ کردیم باین اسم است< نقادی در 
امر وجی ۴ کتا ہی ھم دارددر علم اخلان که در کمال أاھمیت استوھا بشرح مندرجات 
یك یک از این تصنیفات نمیتوام بپردازیم و ئتیجە و حاصل آنہا را ببیانی کە مقتضی 
ھیدانیم در میاوریم : 


۲ سے 4(۸ برای فلسف4 فےحدن4 


خوائند گان ٦‏ گاھند و از مطالعةً روجلد اول ھمین کتاب تنیز دانسته میشود کە 
حکمای جہان مه وقت در این فکر بودند کهە علم )٢(‏ باشیاء و کو نکی احوالآنہا 


برای ائسان چهە قسمدست میلهد . وھم از زمان باستان باین نظر زسیداند کہ انسان‌قوائی 








)١(‏ وہ6[ 
(۲() ٥ہن8‏ ممجروبٗورروم') البته خوانند گان دد معنی ابن کلمه اشتباء نمیکنند با علمی کھ 
شخص از کناب و مدرسه ھ معلممیآموزد > چە در اپنجا مقصودعامی است 4| نسان ازروز اد لکەه 

ہدیا میآٴید بتوسط حواس ظاھر باطن اڈ امور جہان در مییا بد 


٦ 





فُصل ادل 


دارد وبواسطآن قوا ادراك امورمیکند وآن امسوز بعضی محسوسند )١(‏ یعنی انسان 
بحس(١)‏ و بتوسطآلات حساسهآ نہا را درمییاہد وبعضی محسوس یستندبلکه معقو لند(٣)‏ 
ہعنی بوسیلڈ قوۃ دیگری کە آنرا عقز(غ) مینامند بآنہسا پی بردہ میشود و اموری کە 
علم بآ نہا تعلق میگیرد بعضی ذوات وجوھر ند )٥٢(‏ بعنی بخسود موجودند وبعضی حالات 
وظہورات و عوارضند )٦(‏ کە وجودشان بسته بذوات است . کم کم باین فقرہ توجہ پیدا 
شدکە یسا مدرکات ما منعأ صحیح دارد وباحقیقت مطابق است وآیا میتوائیم مطمۂن 
ہاشیم کە آنجه از ذوات و صوارض درك میکنیم ھمین اٰست وجزابن نیست ؛ پس بعشی 
تتشکيك کردند بلکه مشکر شدند و آنہسا راسوفسطائی وشکالژ(۷) نامیدیم وشاید بہتر 
این باشدکهە اصحاب شك بگوئیم ولیکن ء اکثر برصحت مدرکات اطمینان کردند وآترا 
'چزمی(۸) خسواندیم ء جزاینکہ بعضی از جزمیان فقط مدرکات حس و تجربہ را معتبر 
شمرت ند واہشان را اصحاب حسی و تجر ںہ (۸)گخیم و بعضی تنہا معقولاث راحق ٹاستند 
وآ نہا رااصحاب عقل )٠١(‏ خواندیم واکٹرحس وعقل هھردو؛ یعنی ھر ہك را درمقام خود 
معتبر گفتند واینگروہ راھم میتوان باصحاب عقل ملحق دائست ۔ 

چون نوت بدانشمندان اروپای جدید رسید باؤاین مسئله از تومطرحشد چنانکه 
دکارت فرانسوی ابتدا بنا را يك مطلق و تفتیش ازحقیقت امر گذاشت و سرانجام 
بطریقیکھ دریبان تحقیقات اوشرح داد٭ایم(۱۱) باز بآن نتیجه رسیدکه انسان نی دارد 
کە ادراك وارادہ خاصیت اوست وبیرون از نفس ھم موجوداتی هستند کە خاصیت آنہسا 
ابعاد داشتن است یعنی جسمند وبدلابلی کە پیش ازاین اشارہ کردیم معنقد شدکه بصحت 
ادراکات میتوان مطمئن گردید و یقین کرد ولیکن اطمینان تسام را شایستة معقو لات 
دانست ومانند پیشینیان از اصحاب عقل؛ مدعی شد کە بعضی معلوماتوادراك بارہ ای ازحقاییق 
در نفس انسان سرشته شدہ و فطری است وخاصیت عقل اوست )۱١(‏ وبحس و تجر بہ 
ہستگی ندارد وبوجه نیکوہاز نمودکہ ادراکات حسی ہا حقیقت مطابق نیست وحواس سا 
فقط مناسہاتی میان بدن وامورخارجی نشان میدھند البتہ حس در کار زندگانی وحوائج 
بشری معتبرو محل استفادہ است ء اما حقایق اموررا چنانکه ہھست ہما نمی شناساند مثلا 
گرمی وسردی وروشنائی وطعموامور دیگرازاین قبیل ؛ حر کاتی اذاجزاء اجسام میہاشند 
کە چون بآلات حاسۂ ما میرسند باینصودتہا برسا متصور میشوند واگرما حقابق را 
درك میکردیم جزحر کات چیزی در نمییافتیم . 





)١(‏ عاطزەممعھم )٢(‏ وھمقة (۳) غلطنع1ا٥‏ ا٢ا‏ (؛) معد5عع111ء ہآ یا صەمنەظ5 
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(۱۷) شبيه بآ نچه دانشمندان ما بعقل بالملکه منتسب میلکنند . 


۷ 


سیر حکمت ددادو پا 


ھوشمندان البتہ بابن نکتہ ہر میخورندکە این مسئلهکە برای انسان علم چگونہ 
حاصل میشود اوتباط تآام با معرفت نفس )١(‏ یعلی رواشناسی دارد زیرا چون علم را 
منتسب بقوۂ کردیم کەآن باخود نفس است )٢(‏ یامتعلق بنفس است پس اکر برچگونگی 
قوۂ علم معرفت بیاہیم در واقع ہر نفس معرفت یافتهایم اینستکه تحقیقات حکما دربساب 
چگونگی تحصیل علم واعتبسار واستحکامآن درحالکە ما را میرسائد ہابنکه بدانیم 
فو علم وادراك انسان چه پایەومر تہەایدارد وتاچە اندازہ مپتواند معتبر باشد وچەچیڑھا 
رامیتواند درك کند وچه چبزھاست کە درك ٦آ‏ نہا دردسترس نیسٹت خاصبت دیگرھم دارد' 
کہ مارا بمعرفت عالم )۳) یعنی نفس یا روان نرديك مبکند وغیرمستقیم ہمعرفت ما ہر 
معل۔وم )٤(‏ یعنی چیزھائیکە علم بر آنہا تعلق میگیرد نیز یساری مینماہد بہارت دیگر 
اہن رشته اذ تحقیقات ھم بعلم ژھم بسالم دھم بعلوم مر بوط میشود و بنابراین نز کان 
اھمیت است زیرا درواقم حکمت جزمعرفت براین سہ,امر بعنی علم وعالم (حقیقت انسان) 
۱ ومعلوم (حقیقت جہان) چبزی لیسٹ وازاینرو میبیئیم ازوقتی کہ یکن و دکارت حکمت 
را دراروبا تجدید کردند وآن تجدد بسہل آوردند ؛ این رشته ازتحتیقات ومطالعه در 
روانشناسی روزبروڈ بیشترطرف توجه دانشمندان شد ناآنجاکە امروز درواقع محصور 
حکمت گردیندرہ است . 
۱ مسراحل بزد کی که درسدۂ؟ هفدھم وھجدھم دراٴبن تحقیقات پیسودہ شدہ درجلەد 
دوع این کتاب ملاحظهہ فرمسودید (٥)کە‏ مثلا دلاك> اتگلپتی چگونگی قوای نفس و 
اقہام تصورات راتشریح کرد وھمه را منتہی بحس وتجر بە نمود ومعلومات فطری دا 
که دکارت قائل بود منکرشد وضمناً معتقدگردید باینکە علم انسان جزبر عوارض تعلق 
نمیگبرد وازحقیقت ذوات وجوھرھما چیزی ددئمیبابد و< برکلی >4 نکی برخلاف او 
معتقد شد ہاینکە : چزروح بعنی نفس انسان وذات باری موجودی نمیتوان قائل شد و 
آنچھ ما جسم وعوارض آن میخوانیم ھمانا تصورات و مفہوماتی )٦(‏ ھستند کە بخواست 
بادیتعالی درذھن ما صورت میہذڈیرند ؛ پعنی در حقہقت احسوال روح ھستند پس از آن 
(ھیوم> انگلینی درست ہمقام نقادی در چگونگی علم ہر آمد و تحقیقش باپنجا رسید 
که از موجودات خواہ آنچە روسانی میپندارندوخواہ جسمائی میخوائند جز تصودات 
ذھتی چیزی ہر مسا معلوم نیشودو منشاً آن ۶ صسورات تجربہ وفحس و خیسال است و 
معقولاتماھم ہمحسوسات منتہی میگردد حتی ابنکە شا بد خود روح ونفسھم جز مجموعەای 
از احساسات چیزی نبساشد باینطربق ہسر مذھبہای پیشینیان کە جز میسان بودند سا 
اصحاب شك یا اصحاب حس ویا اصحاب عقل مذھب نوی افزودہ, گردید که بعدھامذھب 
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فصلاول 


نقادی نامید شد )١(‏ سپس <کلندیاك٭ فرانسوی بطریق دیگر بتفحص این‌امر پرداخت 
ودرعین اینکە انسائرا درادای نفس مجرد دائست علم وھرقسم امور تعقلی را منحصر بە 
نتایج حاصل ازحس پنداشت واین مذاھب مختلف کە بآنہا اشارہ میکنیم ھرچند بظاعر 
درکلیات ونتیجه وحاصل کلام بہمان مذاھب قدما برمیگردد ولیکن هر يك ازاین محتقان 
ہنعوخاصی وارد مطلب شدەاند واشارات وبیانات اجمالی پیشینیان را ھر کدام ہشیوہ 
بدیعی تفصیل دادہ ونکتە سنجیہای دقیق نمودہ وافقہای پہنساور ددپیش چشم اھل نظر 
جلوہ گر ساختەاند . ۱ 

سرانجامکانتآلمانی براکرلاك وھیوم ودائشندان دیگر کە دداین خط افشادہ 
بودند رفته فلسفه نقادی را بای بلندی رسانید چنانکە میتوان گفت حکمت راتجدید کرد 
و ددآنچه فعلا موضوع بحثدماست بنقادی در عقل مطلق نظری باشرح وبسط تمام 
دروشن نمودکە درتحصیل علم حس چکارہ است وعقل چه دخالت دارد وچه امور ازخارج 
درذھن وارد میشود وچە چیڑھا راذھن وقوۂ تعقل بر آٴنہسا میافزاید وازاین جملە نتیجه 
گرف تکە معلومات ماھمه مصنوع ومخلوق ذھن‌ماست وازایٹرو عاقل ومعقول یکی است 
وعلمتنہا برعوارض )٢(‏ تعلق میگیرد وبواسطۂ عقل نظری ازجواھر وذوات (۳)باصور 
معقول یامعقولات اولی نمیتوانیم خبری داشته باشیم وفقط بواسطة عقل عملی بوجود 
آنہا ہی میبریم یعنی اینقدر هھست کە عقل ہماچنین میلما ید که دردرون انسان نفسی ھست 
کەادراك عوارض میکند وارادہ برعمل مینماید ودر ارادۂ خود مخشار است ویرون از 
نفس انسان باید ذواتی باشندکە منشاء عوارض ھستند کە بادراك مادر میآیند ودرھرحال 
معلوم شدعقل انسانغیر ازحس ازخودمای٭ایدارد کہ بوسیله آن محسوساتر ا قالب مفہومات 
وتصورات میں یزد ‏ 

ضمتا این نکتە راھم توجھ میکنیم کە ازجہت اعتقاد ہوجود موجودات اھل نظر 
دوطائفەاند :گروھی موجودات رايك حثیقت میدانند وایشانرا میتوان یك حقیقتی بسا 
وحدتی )٤(‏ پاوحدت وجودی )٥(‏ گفتکە بعضی ازایشان مادی هستند )٦(‏ بعنیغیر اذ 
جسم حقیقتی قائل نیستندوبعضی روحی (۷) ھستندکە جسمرا حقیقت نمیدانند وگروھی دو 
حقیقت قائلند یعنیھم ہجسمانیات قائلندھم بروحانیات وآ نہادا دوحقیقتی میتوان نامیديك 
حقیقتی را موحسد ھم میتوانستیم پخوانیم چنسانكکە مسکن بود دو حقیقتی را وی (۸) 
بگوٹیم ولیکن میان‌ما موحد اصطلاح شدہاست برای کسیکە خداییگانہ رامیپرستد (۹) 
ونوی اصطلاح شدہ است برای کیکه دوخدا پرستد ازاین وو اذاین دولنظ دوری 
جستیم تادراذھان شبہه روی ندھد وبہمین نظر شایدبہتر این باشدکه وحدت وجودیرا 
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۹ 


میرنگمت درارو پ 


کم کنار بگذادیم چون‌ددڈھن عامسہاین لفظ ہەەنی کسی استکە همەچیزرا خدا میدانند 
اگرچەاین تصوراتھمەغلط است . اگر بخواھیم دراین معانی‌ازلفظ عر بی دوری ہجوئیم 
وفارسی بگوئیم گسانم اینست کە وحدتی وامیتوان (یکیگوی) وثنوی را (دوتاگوی) 
اصطلاح کرد وموحدر! (بکتاہرست) وثویرا (دوتا ہر ست)خواندہ . این جمله بادآوری 
بود ازمطالبی که درجلد دوم این کتاب یك !ندازہ ہتفصیل ببان شدہ است وہخوانندگان 
توصیه میکنیم کە پیش ازمطالعہنچه ازاین بیان خواھد شد ود نبال آن تحقیقاتست بآ نہا 
مراجعه نمایند . ١‏ 


۷۔ خلاصهھ فلسفه فختة 


فلسفة فیخته بر فلسفەکانت تکه دارد وفخثه را بزرگترین شاگرہآن حکیم 
خواندەاند وابن راست اس از آنرو کہ فیہت4 ازمطالعه درفلسۂہ تقادی کانت باظر خاص 
خود رسید ہانکە برحسپب ظاھر مذھب اوہا مذھب کات تفاوت ہسیار داردچه استاد را 
مبتوان دوحقیقتی وہلکە سەحقیقتی خو|ند وفیختہ یك حقیقتی ‌است وازابن جہت ہا اسپینوڈا 
ھم مذداق است . ۱ 

ببان رأی فپخته بپار دشوار است وٴفہم آن دشوار تر و مااگر باین بیسان 
میپرداذیم امیدواری واعتماد باینست کە خوائند گان بعرفان وعقیدہ وحدت وجودیانآشنا 
هسٹند وثوہ اشران نیزدارند وگرنہ بیان:ماقاصر خواهدہود وھ رچند اصل مطلہد وکلمه 
بیش یست ہرای روشن ساختن باید بقلم پیچوتاب دھیم . 

آند و کلمە کا اصل مطلب است اینست کہ <حقمنم> با(من‌حقم) والبتہ خوانندگان 
چن فرامتة لداق تک وفع ادقاق عتافی تا سر الات کرد آنہت زی انتظرز 
اواز (من) شخص خودش نیست بلک هر نفس مدر کسٹ ومطلب را ھم باین عبارت ادا 
نکردہ است واین تعہپرراما میکنیم از آنرو کە اذھان ماباین نوع عبارت آشنا استاکنون 
پرداڈٔیم بشرح مطلب تا کم کم بتعبیں خودفیخته نزد باتك شویم کھ تا کی دارد وناچاریم 
ہرایآن الفاظ وتعبیرات بسازیم . 

گفتیمکانت باین مقام ہر آمد عقل انسان برای درك مطالب‌یعنی تحصیل علم ازچ 
راہ میرود وبشرحی کہ در ببان فلسفهُ او باز نمودیم تحقیق کرد کہ اگز علم برای انسان 
میسراست از [نست که مفہومات وتصوراتی رداکە ازموجودات دارد ذھن خودش٦آٴنہا‏ را 
میسازد بعتی معلوم مخلوق ذھن وعقل خود انسانست وعالم ومعلوم یکی‌است و گفتعلم 
مادہ دارد وصورٹی با۔ین معنی کہ مےاده علم تآِرات اس کە از خارج بذھن مر سد و 
صورتش قالب ھائی است کهھ عقل درخود دارد وآن تأثبرات رادرآن قالبپھا میریزد و 
بصودت علم یعنی مفہومات وتصورات درمیآورد . ضمناً دانسته شد کەآ نچە علم انسان‌ہر 
آن تعلق میگیبرد عوارض است ولیک ن کانت درعبن اينکه معلوم را ھمان تصور حساصل 
ازعوارشض میداند میگوبد : عقل ومخصوصاً عقل عملی گواھی میدمد براینکە ذواتی هم 


٢٤٢ 


فصل اول 


هست که این عوارض مر بوط بآنہاست جزابنکە مابآن ذواتعلم نمیتوانیم پیداکنیمزیرا 
ماہچیزی میتوائیم علم بیاہیم که بحس درآیىد وآنچە بس درمیآید عوارض ذوائند نە 
خود ذوات وازین روکانت ذواترا معقولات مینامدچه عقلست کە ہروجودآنہا حکممیکند 
اگرچه برا نہا علم نمیتوائد پیابد ٠.‏ 

ضمناٗ دانستیم کەکانت ذوات معقول رامتعدد یافتہەاست يك ذات درددون انسان‌است 
کەعالم (ٰست یعنی علم باومنسوب است وك ذات (باذواتی) در ببرون ذُھن است کهھ معلوم 
[سٹ یعنی علم ہراوتعلق میگیرد وآن جہان است وذاتی ھمھست برتر ازایسن شردو 
وآن ذات باری اسٹ ونیز یادآوری میکنیم کە عوارض درزمان ومکائند وموجبند یملی 
معلولند وارڑعت خودناچار بوجود مبابند وتاہم شرائط وجودند ولی ذوات مقبید بەزژمان 
ومکان وشرط وعلت تیستند ومختارند وہاز نەودیم کە باین بیان؛کانت ہمختاربودن نفس 
انسان حکم کرد ومختار بودن راهم ازمکلف بودن در آورد یعنی تکلیفدا اصل دانستو 
کفت چون درمییاہی مکە مکلفیم پس‌البته مختاریم . 

فیختہ پس از٦ٴنکە‏ ہتحقیقا تکانتآشنا شد اساسش را پسندید جزاینکە ذھنش بیشتر 
متوجه بەیکتائی بودوقبول تعدد حقیقت راروا نمیداشت بعلاوہ این فقرہکە حقایقی باشند 
کەعقل بدركث] نہا دسترس نداشتہ باشد برطبع کنجکا و کر ان اٰست وہآسانی زپر بارش 
نمیرود پس فکر فٍخته کم کم ہابنجھت رسید کە از کجاکە مسادۂه علم نیز مائند صورتش 
درخود ذھن نباشد واگر چنین ‌باشد امتیاز عوارض وذوات اذ بین میرود زیراکە عوارض 
راما نتِجه تأائیراتی دانستیم کە ازخارج برذھن وارد میشود ولی چون معتقد شدیم کەاز 
خارج تأئیراتی بلھن نمپرسد وهمه ازخود ذھن برمیآید عوارض یحقیقت میشود وبرای 
وجود ذوات هم کەمنشأً ظہورآن عوارض پنداشته ہودیم محلی باقی نمیماند واصل اصیل 
یك چیز میشود یعنی ھمانکە علم باومنسوب است وھمانکە میگوید <من> وەعلوم دا ھم 
خود اومیسازد وخلق میکند . 

بیان مطلب اینکە چونآٴنچە مردم وجود میدانند خواہ عوارض باشد خواہ ذوات 
حقبیقت ندارد وظواھر (است بودنیست نمود اأست و آنچه حقیقت دارد ھمان <من> (١)‏ 
است (دراینجا ازاستعمال الفاظ نفس وروح ھم خودداری میکنیم برای اینکه ممکن‌اسٹ 
برای ما تصور غلطی پیاورند وبمد مطلب توضیح خواهد شد) پس‌حصول علم چنیناست 
کھ (من4 نخست بخود میآید یامتوجه خود میشود بابخود پی میہرد ودراین مقام فحنہ 
لفظی بکار میبرد کە معادل آن رامیتوانیم <وضع> (۷) بگوئیم دراینصودت میتوان‌بقول 
فیخته گفت : <من‌خود راوضع میکند> ااصل طراؤ عفد ولا گان ما ابنستکە اگر 
معادل فارسی وضم(ا که ہر نہادن٭ است بیاوریم باعبارت فخته سا ز گار ترخواهدہود 
بس میگوید : 2 نست من‌خود وا برمینہد٤ ‏ 





() فرائىسه زموں ج] دبزبان لاتین مچە (۲) 70889۲ 
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<من> ھرچند دراصل نامحدود است ولیکن چون خودرا برمینہد و بخود تشخس 
و نین میدهد خودرا میعدود میکندچون قتشخص و تعین مستلزم محدود بودن‌است ونامحدود 
متشخص ومتعین لیست وبہمین عم لکە <من> خودرا محدود میکند <جزمن> )١(‏ یعنی 
عالم محسوس وآٴن چەآنرا عالم خارج ازذھن مینامند تحقق مییاہد . بعبارت دیگر وجود 
<جزمن > یعنی ‌اشیاء و اعیان وکلیه عالم ظاھر بواسطه حدی اس تکھ 2 من > بخود میدھد 
وخودوا برمینہد وہرای اینکە خود رابر نہد جزمن دابراہر مینہد (مقابل مینہد) وبہە 
دجزمن> برمیخورد (تصادم میکند) بعبارت دیگر امرغیر منقسم رامنقسم میسازہ . 

پس‌درامر نامحدودہواسطۂ بر نہادن <من> حدی پیداشد . باچانب حد < من ٭> 
است وجائپب دیگرش 3ج زمن > که جنبەسلبی ڈمن> است. وتتيکه 7من٭ چیبزی ازاشیاء 
را درمن مییاہد درواتم حدی راکەبخود دادہ است دومبیابہ . گر 7من> نمیہود <جز 
من> ھم نمیہود . پس باین بیان معلوم شد کە جزمن مخلوق من‌است <من٭> شخص (ست 
و(جزمن> شیئی اسٹ )٢(‏ (من4 عالماست و<2جزمن> معلوم غیرعالم وہاین وجە‌دانسته 
شد کە عالم ومعلوم یکی است وجزمن چیزی نیست . 

3من> خود دا بر نہاد وچون خوددا ہر نہاد <جزمن> دا برابر نہاد و بہمین‌عمل 
منوجزمن داباھم نہاد(باھم جمع کرد) پس‌یك عمل بودکە بسەصودت درآمد : ہر نہادن 
وہراہر نہادن وباهم نہادن (۳) . 

(من٤‏ تاوقتی کە بود پی نبردہ وخوددابر ننہادہ اسٹ نیست ووقتی ھست میشود 
که بخوبی پی ہردہ باشد بعنی جزمن را برابر نہادہ ہاشداما راستی اینست کە حقیقٹت<من 
کرداڑ وعمل است نەوجود زیراکە وجود کہ بمعنی بودن استمتضمن سکون وبی 7 
است اگر ہود ساکن میبود زہرا چیزیکه ساکن نیست چگونە میتوا ن گفت ھست ؟ اما 
سکون مر گاست وچیزی کە ساکن‌است چگونە میتوان گفتجاندارد ؟ 

کردار کە حقیقت <من> است چەمعنی دارد کوشش است برای اینکہ حدی کہ 
2من٭ بخود دادہ و <جزمن> دابراہر نہادہاست دورکندہ بر پہنای حقیقت خودبیفزاید 
وآ نچه رانیسٹت متحقق سازد . 
پسآٴنچه حقیقت دارد بانکهہ اصل وجود است <بودن> نباید باو نسبت داد 


)١(‏ زمھ مھ [٥‏ !۔- صوہ-رہ1( اگر دن دانفس ميیٹواسٹیم بکویم زجزەن> (اہم 
ماسوای نفس میگقتیم . ' 
)٢(‏ مزطہ ۹ہ ٤ء‏ زطەةۃ 

(۳) بفرائسه مأخوذ اڑلانین , 70807 4ھ ۲٭وةمم0 2 :مو موب د بفرائسه مأخوذ اذ 
پرلانی ەوغقطة “ هعغطاناصتھ ؛ مەغااہو8 ۶ بجای نہادن میتوان <کرفتن >ػگفت مدابن 
صوردتآن سەصمل عبارت خواہد بود اذ ھبرگرفتن د برابر کرفتنم و 3 باھم کرفتنے یااصل 
ومقابلش چمع غردف 


3٦آ‎ 


فصلششم 


بلکەآنچه باومنسوب است <بایست بودن٭ است (تکلیف) یعنی گرائیدن بآنچه نیستاما 
ہایدہاشد یعنی کمال . پس ‌اصل تتکلیف استبعنی طلب کمال وابن متضمنآزادی ومختاریت 
است وکردار وعمل ہرای ھمین است وفلسفۂ صریح اینست کە ہدانیم بودن (وجود)حقیقت 
ندارد وآ نچه حقیقت دارد بایست ہودن است <تکلیف> (١ٰ)‏ بس همچنانکە گفتیم اصل 
<من٭> استمیتوائیم بگوئیماصل تکلیفاست یااصل]آزادی ومختاریت است وچو ن کردار 
وعمل ناشی ازارادہ وخواست است میتوان گفت اصل ارادہ وخواستِ است وچون آرادہ 
ازمن اسدپس باژامر برمیگردد بابنکه اصل من ‌است . علتوجود <من؟> ھمانستکە2من> 
مکلف بعملاست . عمل یعن یکوشش وکوشش سستلزمآنٹ که عائقی درراہ باشد دجز 
من> عائقی است و<من> بکوشش خود میخواھد عائؾ‌را ازمیان بردارد وحد (اازخود 
دورسازد یعنی جہان خویش داپہناورکند وبسوی خیروکمال پیش برود یعٹی ارتقایابد 
واین کوڈش اس ت کە فضہك است چون متوجه بکمال است . 

۱ اگر در بیائی کہ تاکنو ن کردہایم أمل فرمودہ ویدرستی دریافته ہاشید دانستە|اید 
که چرافیختہ ازاستعمال الفاظ روح ونفس دوری مجوید چون اگر ازنفس ودوح نام 
ہبرد جسم وت ن‌جوھر مادی وجوھر مجرد ھمباید قائل شودواین بعقیدة فختہ حتقیقت ‏ ە ارد 
ولصور جسم وجدائی <من> و <جزمن> وھمی اسٹ کە برای عقل نظری روی میدھد 
کہ دستش بسته و ہایش فس4: ایق اگر عقل سام میبود جزمن نمیدید ودر مییافت 
کەجزمن چبزی نیس ت کە وجود داشته ہاشد وعلم براوتعلق بگیرد بلکە مخلوق خودمن 
است وعلم ہمعنی خلاقیت است . عقل نظری کە جداکنندۂ عالم ازمعلوم است خدمتگزار 
عقل علمی است کە میخواھد ہہرور زمان جزمن راتاہم من کند بلکە منواازجزمن فارغ 
سازد وبعدمتقید یعنی آزادی ومختارت مطلق برسد واگرچە بآنزدسترس ندارد ھموارہ 
باونزدیك میشود ومایه واصل اخلان ھمین است . 

چون دانسته شد کہ علمھمین است کە من خودرا ہر نہد وجزمن رابرابر نہد ونیز 
سان شد کهہ حقیققت من کردار وعمل است که ناشی ازخواست وارادہ استپس بابن‌اعتبار 
میتوان گفٹ که عقل" نظری وعقل علمی با منعاً دارند ودرواقم اڑھمجدا نیستند جنانکه 
مادہ وصورت علمرا معلوم کردیم کە ھردویك منشأً دارند کہ ھمان فعالیٹ من‌اسٹ وچون 
این بیان ہدرستی در یافتەشود روشن میگردد کہ فلسفه جز بیان حقیقٹ علمچیزی نیست<ن> 
حقی داردوظی٭ایھمدارد ٠‏ حقش اہئنست کہ مختار یت خودرا حذظ کلد ووظیفهاش این است 
کے مختار بت دیگران‌را محترم بشماردوچون بغیر ا|زذٴمن؛ منھای دیگر کە ھیئٹ جامعه را 
تشکیل دھند واین‌فقرہ منشا وجود حقو ی‌طبیعی وسیاسی مبباشدہ 

کے 3من> دراصل نےامحدود است وچون برای خود جەه معین کرد <من> و 








. فلسفةٌ ادلىداقدما معرفت وجود میکفتند پس بثابر تحقیق فوق فلسفة ادلی بیموضوعاست‎ )١( 
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طچزمن> میشود پسہآسانی میتوان دریافت کەآن اصل نامحدود ذات حق است ووجود 
مطلقی وبقول فیخته <من‌مطلق> یاعقل مطلق . پس چہان همرچە دراوہست تعین ذات 
مطان است . حقیقت انسان ھمازذات حق صادر شدہ اإست دراوزژزیست میکند واورادر 
خود تجلی میدھد وچون دائستیم کە حقیقت من کر داراست کہ ناشی ازادرادہ است پس 
2من‌مطلنق > ارادۂ صرف ومشیت است . 

زمان چیزی نیست جزسیر <من٭ بسویکمال پس‌ذات حق کە عین گمسال است از 
زمان ومکان بیرون است وچون ذاتحق <من> مطلق است کهھ (جزمن* دوربرابر خود 
نداود پس دداوعالم ومعلوم بطور مطلق یک است وازھم متمایز نیست . 

ذات مطلق مقہوعخ ٹیست چون امرتا مععدود نساشد مفہوعخ نمیشود ٠‏ ھمجچنینں ذات 
مطلق شعصتث نداردچون چیزی که شخصیت داردمحدود است وذفختہ میگفٹ ھردیلی کە 
بدا شخصیت ہدھد لایی مردم دانانیست ومن از آن بیزارم . خدا ھمانا نظام کرداری 

فختہ گفتہ [ست مذھب منھمان مذھب اسپینوزا است اما وارونہ ومقصودش این 
است که ماھردویکی گوئیم امااوجوھر بگانه داکە جہان از آن تشکیل مییا بد اصل گرفت 
ونفس انسان راازذ آن بیرونآوردہ من حقیقت انسان رااصل گرفتم وجہان را از آنبیرون 


آوردم ۔ 

بعقیدۂ فیختہ من> چون متحقق شدہاقی است زیرا امریٰ کە متحقق َدَْفائناز 
الما ھمةُ منھسا متحقق نەیشوند وآن من متحققی میشود کہ جو راپروردۂ 
باشد . 


فلہور پاکیوئیکی وزیبائی دراشخاص نمایش‌ذات حن است وذاتدحق مئشاء درستی 
اخلان و کردار است . ھر کس درادای تکلیف نظر بنتیجهە ومرۂ عمل ‌ندارد وفقطتکلیف 
رامنظور مبیدارد باخداست ودہندار است وھ ر کس مرڈکار خودرا مبخواھد ویخداو 
بیدین استہ پس دیانت کمال اخلاقیست وکمال اخلاقی کلادیا نتاسٹت. 
۱ اہن بود مختصری از اصول فلسفة فیخنه که شرح مفصل دارد . دراخلاق وسیاستھ 
حقوؾ نیز تحقیقاتآوردہ از گنجایش اہنکتاب بیرونست . 

اگر بیان ما دوشن ہودہ وخوانند گان تأمل فرمودەاند دریافتہ اندکە این فلسفہ 
چەاندازہ بعقاید عرفا وحکمای اشراقی ما نرديك است وفقط شیوۂ تفاوت بیان دارد و 
شايه بتوان گفت علمی تر است والبته این فلسقه ھم تمام نیسٹت وخردە ھای چند برآن 
گرفنەاند واذجملە اشکالاتی کهە بذھن میآید ابنست که اگر (جزمن) جنبة منغی وغیر 
عالم (من) است وحقیقت ندارد بس چگونہ معلوم میشود ومن چگونە بآن برمیخورد د 
آنرا درمییاہد وآ نکە بقول فخته (من‌مطلن) است ونامحدود است پر اخود را محدود 
ومقید میکند ؟اماچە فلسفهای ‌است که مشکلاتی باقی نگذاشتہ وکدام حکمت است کەمسا 


7۲ 





نصل ال 


را بدرستی گشودہ باشد ؛ وبزودی خواھیم دید کہ پیدوان فیخته مشکل دا بعقید٥‏ خسود 
کو حل کردندفملا در مباحثیکەدر پیش دارم این فقرہ را ھموارہ بایددر نظرداشتہ 
ہاشیم کە کانت یکچا قائل بعوارض بود ویکچا قائل ہذواتیکە منشاء و مبداءنعموارضند 
0 آنہا را نمیتوائیم ادراك کیم و فٍختہ ابن منھب دو گانگی را مہدل ہمدھبیگانگی 
کرد کو ون دو اتک 031ف 1نا ای نا ہم فاقہ لازم: سے می کزان 
(من) است و باقی همەمخلون و مصنوع او میبائند . ' 
بیعش دوم ۔ شلینكث 

شلینك )١(‏ ھر چند نرزديك بہشتاد سال روز گار گسذرانیدہ اس( از ۱۷۷۷ تا 
"۸ ) زندگانیش و قایع ثق لکردنی ندارد اوقائش ھمه ہتحصیل و تصنیف و تدربس 
گذشنہ است . بسیار زود یعنی پیش از بیست سالگی دسٹ نگارش برد و آثارش محل 
توجه شد تا آنجاکہ گوتە و شیللرکە بزرگترین شعرای آلمان و مردمانی بزرگوارو 
وَا مُت وحکیم بودند ہا او مہر بان شداند و حمای ت کردند چنانکەه در ببست وسه سالگی 
بمدرسی دانشگاہ شہر بنا (٢(‏ پذیرفتہ شد و آنزمان مدرس مفتبر آندانشگاہ فبته 
بود وورود شلینك باآنجا یکسال پیش از آن بودکە فیختہ بسہب اتہام بکفر اذ نشہرستان 
دور شود . باری شليلك چون بسی‌سالگی رسیدحکیمی نامی ومعتبر ہودولیکن‌از آنرمان 
ببعد چندان آاری از خود منتشر نلمود وچئد فقرہ از تصانیشف مہم او پس ازوفائش بچاپ 
رسید . نام کتاہہای معتبرش از اینقراز است : 

اندیشه ھا درفلسغً طبیعت روح جہان ۔ بیان فلسفةً من ۔ فلسفہ و دین ۔ تحقبق 
در حقیقت مختاریتانسان ۔ ادوار جہان ۔ فلسفةُ صنعت _ فلسفةٌ اساطیر-فلسفةه وحی۔ 

ہب ۱ 

از خصائصس شلینك اینست کہ ھم بتحقیقات علمی زمسان خود متوجه ہودہ وھم 
ذون وطبم شاعری وعرفانی داشته است پکجا ہیرو کانٹ و فیخته بود پکجا نوع افکار 
افلاطون وفلوطین واسپینوزا را در خاطر میپرورد و اشران ووجدان درونی رادرکسب 
علم بیش از تعقل و استدلال دخیل میداست . 

در آغاز زمان یکە شلینك بتعقیق پرداخت باکتشافات جدیدی کہ در علوم طبیعی 
مخصوصاً شیبی و قدری ھم جان شناسی و معرفت وظائف بدن دست دادہ ہود متوجه شد 
قوای فعل وانفعال شیمیائی بہتر از پیشتر شناختهہ شدہ و بوجود اکسیژن و دخالتش در 
احتران پی بردہ بودند و دائسته شدہ بودکە حیات ھم نوعی از احترانق است ۔. رای 
الکتریسته و مغناطیس و خواصشان وعجایبی کھ از آ نہا سرمیزنك نیز فکر اھل فضل را 
مشغول ساخته ہود . شلینك ھمینکە یك اندازہ باین امور آشناشد شورغھ پیداکردوذون 
)١(‏ عطللعەطہ35 ہ٣‏ جہہہ* سلہ؟1 )٢( ٣دلءةكہط ٢‏ تم[ 

پت 


سیرحکمت' ددادو پا 


فلسفیش او را بر آن داشت کهھ بناٴبراین معلاومات بت فلس ۂهُ طببعی ہسازژد.البته آٴن‌معلو مات 
ھنوز ہسیار ناقفس ہود واکنون ھم کە یکصد و چہل سال از آئرمان گذشتہ وہسیچیزھای 
ڈیگر مککوقت فوہ اس عاز مل ومات: عائی ترسیدہ کە فلسقةای ہر اد6 ‌استوا زگذاشل 
شود و بنابراین ہسیاری اذ رأایہای کە شلینت در فلسفة طبیعت اظہار داشته غلطاسٹ‌و 
برای ممناطیس تصوز کردہ نود آھن راعنصر اصلى ‌دانسته و ھمةُ اجسام راتحولات آھن 
ہنداشتہ است در حقیقت در این فلسفەشلینك ھمان اشتباھی راکردہ اس تکەبرایحکمای 
قدیم دسٹ دادہ بودکه ہا معلومات ناقص آن زمان خواسته بسودند بخیالبافی سراسر 
جہانرا در قالب فلسفه بریز لد چرز ابنکه در آنعصرچشمہا بازثر وسیر ترقی علوم سرپعتر 
ہود وخیالہافی ھای شلینك منغأً اثر نشد واهمیت آن‌حکیم باین خیالہاقی ھا نیستوآ نچه 
محل توجھ است نوع فکر و روش او در فلسفه و اشراقائی کے برای او دست دادو 
تحقیقاتی است کە در فلسفةٌ زمان خود نمودہ واونیز مائند فیختهبوجه دیگر بوحدتوجود 
رسیدہ اُست وآن جملہ را شتوان پر سزنری ػکرقت و سزاوار است کەه اند کی وقت 
2 3 
کہ 
پیش از ابنکە بە بیان فلسفة شلينك پپردازیم لازم میدانیم خاطر خوانندگان دا 
٦گاەہ‏ ساذیم کہ ذر ز بانہای اروپائی دو لفظ هھست که بمعانی چلد استعمال میشود ودر آن 
معانی باید دقٹت تام بعمل آیداو مخصوصاً وف ترجمە کار مشکل میشود از آنروکه ما -ّ_ 
الفاظی ہسرای آنہا میبریمکە مورد استعمالشان مختلف است و در بعضی از آن معانی 
نخصیص و صراحت کهھ لازمة اصطلاح علمی اسٹ ندارئد .۔ 
یکی از آن دو لنظ )١(‏ آنست کہ ما دوعلم ز نان گاھی فاعل (یانایب‌فاعل)و 
گامی مسنداليه و درعلم منطق‌موضوع (مقا ہل محمول یاموضوعہمعنی محل‌عرض)میگوئیم 
لفظ دنگر را(٢)‏ ھم گاہ موضوع ( مثلا موضوع علم ) وگاہ غات و منظوروگاہعین 
یا شیئی میخوانیم و در آآن موارد بکار میہر یم اما آن دو لفظ ارو پائی هر يك معنائی 
ھم دارند کە دانشمندان ما برای آن دومعنی لفظی بکار تبردەاند یا ھمان موضوعوشیئی 
راگفتہ اند وگاھی ذھن وخارج تغیبرکردہ اند درحالیکە این الفاظ بقسمی کە اروہائبان 
بکار می بر ند در آن معانی نزدما صراحت ندارند ووافی نستنه . 
توضیح آنکە لفظ اول استعمال میشود. برای آنچه ما تاکنون درین کتاب گاھی 
نفس وگاعی عقل وٴکامی ذمن وگاھی عالم گفتہایم و مقصود آن ذاتی است در وجود 
١ ۱‏ 2 
انسانکه امورذھنی و عقلى‌مائنند حس ووھم وتصور وتعقل وارادہ و نظاہر | نہاباومنتسب 
(۱() ٤ەزطتاة‏ (۴) ؛ءز(ہ 
اھ 


فصل !ول 


است بعبارت دیگرذاتی کە ذھن و قوای ڈھنيه متعلق باوست ولفظ دوم استعمال میشود 
برای موجوداتی کە انسان خارج ازذھن ونفس خود ادراك میکند ۱ 
بعقیدهُ ما درببان تحقیقات حکمای اروہا الفاظ نفیس و عقل و ذھن و موضوع 
درازای لنظ اول وشیئی وعین وخارج درازای دومی مه جا مناسب نیست ومحتاجیم کە 
برای آنہا اصطلاح دیگری نیز داشته ہاشیم چونآن دولفظ اروہائی اکثر در مقسابل 
یکدیگر آوردہ میشوند وشالباً گویندہ ازاولی ذاتی را ارادہ میکند کە در باطن و 
ددون انسان است وازدومی ذاتی رامنظور داردکە بیروناز نفس است اگرچه بدن خود 
انسان باشد پعنی درونی وبیروئی بودنآٴنہا منظوراست وبعلاوەممکن است گویندہ از لنظط 
اول نظر بچوھر ومفضارق بودن ئفس نداشته ہاشد واز لفظ دوم ھمەه وقت نظر ہشیثی 
مادی نیست واز طرف دیگرازصد سال پیش این دولغفظ بسیار قراوان بکار بردہ میشود 
و دائىاً محل ابتلاست واین ملاحظات مه ابجاب میکندکە برای آنہسا اصطلاح خاص 
اختیارکنیم .)١(‏ 
در مواجہہ ہا این مشکل ما در کلمة < درون ذات ٭ و <ط برون ذات ٤‏ زا اخیار 
کردیم )٢(‏ وتا وقتیکە اصطلاحات بہتر بنظر ترسیدہ بکار میبریم والبتہ ھرزمان الفاظ 
مناسبتر پیدا شد اینہا را ترك کردہ تہدیل باحسن میکنیم ونیز مانعی نداردکە ھرجا 
سیاؾ عہارت مقتضی باشد بجای درون ذات ذھن یا عالم یا نفس بگوئیم و ہجای برون 
ذات خارج یامعلوم باشیئی وہجای درون ذاتی ذھنی و بجای برون ذاتی خارجی بگوئیم 
یاعبارات دیگری که مراد را بخوبی ہرساند ۔ اینك برویم ہبرسرفلسفة شلینك ۔ ۱ 





()این دولفظ اذالفاظ اددپائی است کە ترجم؟ ٦نا‏ ہفارسی مایية سر گردانی میہاشد وچارہ 
نیست جزایلکه ھرجا برحسب مناسب بلفظ خاص ترجمه شود و تاکنون پٹئین کردەایم چنانکە در 
متن اشارہ شد ولیکن الفاظی کە پیش ا(اینہسا ہکار ہرد ایم ہیچکدام ہمعنائی کە |اینجامنظور 
است وفا میکند پس مجبودیم اصطلاح ہسازیم ما این اصطلاحات کە ساغن٭ایم عموعیت ندارد ۵ 
مار||زالفاظ سابق ہی نپاز ئمیکند . 

)١(‏ اگر بنظر پیایدکە ہبجای ددون و ہرون ممکن بود ظاھردباطن یا نظایر آنکفته شود 
توضیح میدھیم کە ظاھر دباطن وامشال آنپا نیز مائند نفس وعلل وموضوغ دغیرھا ممنی ومودد 
استعمال خاص دارندکه ازدست باید داد وبجای خغودش بہاید ہکادبرد داگر بگویند چر| ذات 
ددوئی وذات بیرون نمیگوئید گو؟ہم ادلاتر کیب ددون ذات و بردن ذات بیشتر بکلء مفرد شہیە 
است ثانیا اذاین دد کلمہ محتاجیم مشتقات نیز ہساڈیم دددن ڈذاتی (]ژذاءءزطاں8) 2 بردن ذالی 
(۶؟زاءءز[0) کە منسوب بدرون ذات وبسرون ذات باشد داین مشنتقات رااز ذات ددوئی وذات 
پیردئی نمیتوان ساخت ضمناً ازخوانند گان التماس داریمکە إین اصطلاحات 12 1 گرپسادیداند در 
غیرموزد بکاڑئبر ئد و تامعنی دمورد استەمال آ نہا را بددستی ور نیافت| ند ازاستءمال آ نہا خوددادی 
کنند قامائند بعضی از الفاظ موضوع فرھنگستان نشودکە ہکلی برخلاف نیت فرھنگستان وغلط 
بکارمبیر ئد وعبارات عجیب وغریب اذ آ نہا میسازند زیر|اکھ در آن عوارد استعمال خغاس دارد که 
ددغیر آن موارد الفاظ دیگر باید بکارہردء 


۷۷ 
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ناج 


کسانیکه ۵ جز من گ بعنی طبیعت ()١(‏ باجہان بابرون ذات ) ر اصل وحقیقت 
میخوائئد و وجود مطلق مہندارند بر خطا ھستند زیرا کہ جہان هعلوم است و وجود 
معلوم بدون وجود عالم متصورنیست وبقول فخته تا 2من> نباشد جزمن نخوآمد بود . 
ازلرف دیگرسخن فخث هم ثمام ٹیس ت که 2من> یعنی درون ذات راحقیقت وجود میداند 
زبراکە <من> علم است وعالم ہدون معلوم معنی ندارد واینکھ فیختہ میگفت < جزمن> 
حقیقت ندارد درست نیست چون جزمن یعلی چہان معلوم است واگرحشثت نداشت معلوم 
میشد و عالم وجود نمیداشت پس من وجز من هر دو حقیقت دارند الا ابکە ھیچکدام 
حقیقت مطلق )٢(‏ ووجود ذاتی (۳) نیستند وحقیقت مطلق برتر !زاین ‌ھردو است وشرابط 
ھیچگونە وجودی دراو نپست چون اوخود شرط وعلت ھروجودی است و میتوان گت 
ھم عالماست ھم معلوم یعنی وچہی از اوعالم اسٹدووجہی ازاومعلوم است واوخود یکسان 
است ودر اوفرن نست وب تفاوتی است ٤‏ وشدصیت نداردوعالم ومعلوم دراومشخص 
ٹیست وهمه متقاہلہا(٥)‏ دراوجسئد واینہمانی ( ) دازرند ووجسود مطلق ھم این د ھهم 
آنسٹ پانه این ونہآنست متقابلان چون نمایش مبیابند عالم ومعلوم میشوند ودردون ذات . 
و برون ذات میگردند ہقول عرفای ما وجود معلای حقیقی یبر نگ است و رنگ متعلق 
بدرون ذات وہرون ذات وآ نہا درعالم حقیقتماننددوقطب چر بان الکتریسٹہ میباشند که 
مادام کە جربان واقع نشدہ است الکنریستہ نەمثبت ونەمنفی است وقطبی نمودار یست 
دروجود ھم ھرجا یك قطب غالب میآید درون ذات وعالم میشود وھرجا قطب دیۂر 
غلبه میبابد برون ذات بعنی معلوم صسورت میہذیرد درجہان پعنی طہیعت قطب محسوس 
غالب است و درنفس یا روح (۷) قطب علم وعقل غلبه دارد واین دو واقع ھمان منذھب 
اسپینوزاست که تعمیرشی تفاو ت کردہ است اسپینوزا میگفت جوھر پکی اسٹ و او گاہ 
خاصیت فکر وعقل دارد (نفس باروح) وگاہ خاصیت ابعاد داشتن (جسم). شلینك میگوید 
وجود بامن مطلق پکی است واوگاہ عالم (من) میشود گاہ معلوم (جزمن) عبارت دیگر 
زوح وجسم هردوازوجود مطلق صادر میشوند . 

پس تغاوت عمد٥‏ فلسفذً شلينك بافلسفة فٰختّہ |ہنست کھ فیختہ جہان محسوضو برون 
ذات (اہیحقیقت میشمارد وحقیقت را منتحصر بدرون ذات میداند وشلیلك برای جہان ھم 
حقیقت قائل است ولیکن غلینك معتقد است که جہان وطبیعت ویاہرون ذات پادرون ذاٹ 
یعنی روح اڈزیکجنس وك منعأً است وھیچکدام حقیقت مطلق وخالق ومخلوؾ یکدبگر 


میم اح می ے ساےہ × سر صصدحہ سس سس ےجس نون ریس خ۔م مو ہا س ینہ 
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717340600 )٣( ٢7+ سامعطھ1 (۳) نمڈ حدہ‎ )٢( 
: زہ !ء۵۹1 برمثڑ) ٥م,]کە عتناقضہاھم میتوان گفت ۔‎ 6٥ )٥( 
انسْسمءلا‎ )۷( 1ةهص٥ائاذف‎ )۸( 
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فصل اقدل 


نیستند وھمان قوائیکە درروح انقس درکار است درطبیعت نیزھست وھردو ہموازات 
پکدیگر وبيك قاعدہ سیرمیکنند وازاین روست کە مامیتوائیم ہوجود طبیعت پی ببریم و 
نیز میفہمی مکە روح درجہان چگونە پرورش مییاہد . درواقع جہان طبیعت ھمان: سیری 
امت کە روح برای پرودش یافتن میکند . پس باید درطبیعت قوای دیگر باشد غیر از 
قتوای ظاھری که محسوص است بعبارت دیگرایٹکہ فِختھ درنغس بل امر امحدود مییافت 
کەقو٥تحدید‏ کنندہ ای درمقا ہل دارد وبایئنواسطه درون ذات و:رون ذات درست میشود این 
تقاہل درکلیە طبیعت باید باشد جزاینکە ددوطبیعت آن قوای متقابل ضعیفتر ند و معنی 
ابن سن چنینل میشود که مادہ روحی است کھ سا کن‌است وخواب است وروح مادە٥ایست‏ 
کە بفعالیت در آمدہ است . 

فیخته برای درون ذاتدوبقول خود اوبرای <من> سەعمل وسە مرحله تشخیص دادہ 
بود : بر نہادن وہراہر نہادن وباھم نہادن کە اولی وجود عالم (درون ذات) را صورت 
مبدھد ودومی مادۂ صورت ومعلوم ( برون ذات) راآمادہ مبکند وسومی جمممیان صورت 
وەادہ یعنی تحقیق وجود است . 

شلینك ایں‌سهە مرحله راعمومیت داد کە درھر مقام بنگری صودتی است ومادەایو 
جممع میانآٴ ندو ک مقاعانہمانی ات چنانک> ڈجزمن> یعنی طعیت سہەحال دارد کی مادہ 
کہ جذپ ودفع دارد وثقل خاصیت اوست و ہمازله ہرون ذات است و ہجان است دومنور 
کہ بعای صورت است و مابه تشکنل و تشخیص است سومجمع میان‌صورت ومادەیانور 
وثقل کە وجود جساندار را تشکل مبدھد وحقیقت است واین سەمرحله ازیکدیگر جدا 
نیستند وسراسر جہان متشکل وجاندار اس وحتی جمادات کە صا1 نہا رابیجان میدانیم 
جان دارند چەاگر جان نداشته باشندجان وحیات از کجا حادث مشود ؟ٴ 

ھمچنانکە جہان طببعت وہرون ذات این سەمرحله را دارد نفس یادرون ذات ھم 
بك جنبە مادی دارد کہ عالم )١(‏ است وجنبةُ صورتش عمل )٢(‏ است وجمع میان آندوو 
مقام!پنہمانی اوصنعت‌است (ھنرھای زیہا) (۳) وبعقیدہ شلینك صنعت مر تبة اعلایز ند گانی 
روح است وازتأمل درفعالیت صنعتی انسان مینوان پی ہرد باینکه چگونە ازقوۃ غیرمدرك 
غیرشاعر (مثلا قوای طبیعت ) امور مننظم ومعقول و ہاآھنگ سرمیزند زیرا ھنری کەاز 
شخص صثعتگر بروزمیکند ازروی تعقل نیست بلکه بہترین آتار صنعتی اذصنعتگر درحال 
بیخودی برمیآید . 

فلسفه شلینكرا در آنشسمت کہ بسامور طبيعی میہردازد وبیان‌احوال طبیعت رامیکند 
وباامور عقلی وروحی تطببق میلماید فلسفهُ طبیعت (٤ٍ‏ مہنامناء وآ نجا کە وحدت وجودو 
اہنھمائی امور متقابل را روشن میسازد فلسف" انہمانئی )٥(‏ مخوائنه. 


)١(‏ 8 جتدائدجسہ) )٢(‏ ومنئعۂخ (۳) )ع۸ )٤(‏ صدبف٘ اٴ:ہ٭ا دا 6ة هنطجہ ہا ط7 
)٥(‏ فانادظ ة١‏ :ەۃ منطرصمصمانطط ۱ 
۹ 


سیر حکمت ددادو پا 


افکار شاینك ہراستی شگفت است ذو سرشار دارد وپیداسكکە باشران بنکات 
دقیق برمیخورد ولیکن شایدبہمین دلیل‌است کە احوالش مختلفاست وعقایدش بيكسامان 
یست چنانکە بعد ازدورۂ وحدت وجود متوجه ہدیانت مسیحیشدہ وگرفتار توجیەخدای 
متشخص (١)گردہدہ‏ است وچون بنباد فکرش بر تقابل قوا ہودہ وہرای شخصیت وتعین 
ہجزاین راھی ئمببافته است برای اینکه خالقی جدا ازمخلوت قائلِ شود ناچار شدہ است 
کہ بگوید خداباید دوچنبه متقابل داشته باشد جئبەعلم وکمال ومحبت| لوھیت وجنبة نقص 
وجہل وخودخواھی غیرالہی تاازیکطرف بتواندشخصیت داشتہ باشد وازطرف دیگرچون 
محبت برخودخواھی غلبه کندخلاقیت از اوظاھر گردد وبابنطر یق تعلیمات مسیحیان درست 
شود که خداوند مخلون را ازروی محبت خلق فرمود وآ نچه ازظاھر عبارات توراتو 
انجیل ددبارۂ مبابنت خالق ومخلون مفہوم میشود موجە گردد . 

اگر بخواھیم بیان کافی ازعقابدشلینك ہنمائیم سخن ددازمیشود وە رچند بعضی افکار 
دقیق دارد کہ نمو نەای‌از آن بدستدادیم خبالاتی ھم بافتہ ا(ست کھ شرحآ نہا دراین هنگام 
برای مامناسبہثك وضرورت ندارد . 

ضمناً توجە میدھیم کە فبخته وشلینك ھردوتحقیقات خود را ازدنبال کردن تعلیمات 
کانت درامر چگونگی حصول علم برای انسان آغاز کردند ولیک ن کم کم ازشیوۂ فلسفه 
تقادی تجاوز کردہ درطر بق تحقیق ازجزمیان شدند ود رکلیە مباحث فلسفی ازروانشناسی 
وحکمت الہی وحکمت طہیعی وسیاست غیر آن وارد گردیدند وفلسغہً اولی را ہروش نو 
وبدیع تجدیدکردند نظر بہمین کەاشارہ کردیم کە بیان چگونگی علمناچار تا يك اندازہ 
مرد محقق رابتمل دراحوال عالم ومعلوم نیز میکشاند وای ن کیفیت را دراحوال ھگلو 
بہان فلسفة او که فلسفة جامعی است نمابان‌تر خواھیم یافت ۔ 


بش سوم ھگل 
١‏ احوال ھکل 


ھگل )٢(‏ معاصر فیختہ وشلینك بودازفیختہ هھشت سال کوچکتر واز شلبنك چہار 
سانیویرگکر یا ھردورفاقت داشت و باشلینكث ھمشاگردی ہود ولیکن قر ہحڈھگل مانند 
شلينك بزودی تمایان نشدودروقتیکە شلينك نصانیف مہم خودرا منتشر کرد وبہدرسیو 
اشتہسار رسیدہ ہود ھگلل ھنوز بمطالعه اشتغال داشت و با ابنکە سالخوردەشر 
از شلینكت ہودشا گرداو بشمار میرفت کا اینکہ درز بان یونانی ولانین ‌وعلوم ریساضیو 
طبیعی تہحری بسزا بافت . نخستین تصنیفمہم اودرسی وھفت سالگیش منتشرشد: درشہر 
ھای مختلف[آلمان تدریس کردہ وسرانجام درچہل وھثت سالگی دردانشگاہ ہر لن بجای 
فہختہ کە چہار سال پیش از آن در گذشتہ بود مدرس شد و کم کم درمدرسی صاحب مقام 





)١(‏ لمدصدەصەو ہهنصا (۲) آمجء7ت ”وت۶ صلعطا ۷ جوہص6 
ک5 





قصل اول 


مقام گردیدودرحکمت اعتباریتمام یا چنانکە ہازار شلینكرا ازرونق|نداخت خاصهاینکه 
پس ازرسیدن برأیونظر مستقل بانظریات شلینك بمخالفت برخاست وآنحکیم ٹاھگل 
ژزندہ بود تقر بہالب فروسته ود وفات ھیگل درشثصت وك سالگی بمرض وباواقمشد 
(سال ۱۸۳۱) . تصانیف معتبری کە اڑھگل باید مذکورشود پکی کتابی است‌بنام معرفت 
آثارروح وبہکی ہنامعلم منطنق ودیگری کتاب مفصلی است جامع فلسفهُ اوودایرۃالہعارف 
علوم فلسفی نامدارد وکتابی ھم نوشتهہ است بنامفلسفهة حقوت ء درفلنه تاریخ وفلسفڈدیانت 
ومعرفت زیہائی نیزتصانیف چنداز اوباقی ماندہ کہ درواقع درسہائی است که دردانشگاہ 
درین مباحث دادھ است . 

آنارمگل بدشواری فہم معروف است ودرین ہاب حکایاتی ھہست ازجمله ازقول 
خود اونق لکردہاندکە تتہایکنفر فلسفڈمرا فہمید واوھم نفہمید ونی زگفنەاند وقت یکسی 
معنی عبارتی ازعبارت اورا ازخود اوپرسید پس از أمل جواب‌داد وقتیکە اہن عبارترا 
مینوشتم من‌وخدا ھردومیفہمیدیم اما اکنون تنہاخدا میفہمد ونیز معروف اسٹ کەکتاب ۔ 
اورا درمنعلق یکی ازدانشمندان ہز بان فرانسه نگارش دادچون ھگل آن نگارش رادید 
کفت حالا میفہمم کہ چەمیخو استم بگویم نگارندۂ این سطور'ٴامیدوار نیستم کہ ھنر آن 
دا نشمندان راداشته ہاشم وفلسف مگل راقابل فہ م کٹم ھممگر لطلف قر یح خوانندگانو 
آشنائی ایثان بعلم وعرفان گامی چندپیش بگذارد ۰ 

ھگل درعلم وحکمت وادب قدیم و جدید محر بودہ و بہمسه حکمای پیشین 
نظرداشتەاست ولیکن مخصوصا ازھر قلیطوس وہرمانیدس وافلاطون‌وارسطو واسپینو زا 
وبالاخص ازکانت وفیخته وشلینكث استفادہ کردہ ا(ست مشر بش مائند بعضی ازدانشمندانی 
کەنام بردیم وحدتی ویکی گوئی است ولیکن بیانش باهمەآ نان تفاوت کلی دارد گنشتہ 
اڈاینکە مائند بعضی ازقدما فلسفەاش جسامع حکمت نظری یعنی طبیعی و الہی است و 
سیاست ودیانت وصنعتدا نیزشامل است ودرعین' ابنکە عقایدش همه مورد تصدیقی لیست 
میتوان گفت آخرین فلسفه ایست که ام ع کلیە مسائل ومباحث حکمتی سٹو 
تعلیماث ھگل دردنیا ودرافکار دانشمندان تأئیرکلی بخشیدہ ومخصوصاً در سوؾ دادن 
آلمانیسان بسوی بعضی عوالم مدخلیت تسام داشتہ است چنانکە از بیسان فلسفہٗ اومعلوم 


خو آهه شاد۔ص 


٢ا‏ سم فلس ن4 مکں 
۰ 
وا نا ساشرانت مقدمەای دا کە برای فلسفۂ ذختہ نگاشتیم قدری تتمی م کنیم . 
اڑتعلیمات حکمای یونان مخصوصا ہرمانیدس وسقراط وافلاطون وارسطو دانسته 
ومسلم شدکه هھرچند حصول علم باشیا وامور جہان ازحس ناگزیریم اما ہوسیله حس 
تنہسا کہ فقط بجز ٹیسات تعلقی مہ ہر ٥‏ علم حے۔اصل نمیشود ومعلوم وقتی دست میدھد کہ 


٢ 


سیر حکمبت در اروپا 


قوه فہم وتعقل بکار ہردہ شود وجز ثیات راتحتکلیات دد آوریم تابقول قدما صودتی اذ 
شیٹی درذْھن حاصلگردد : راع مادبان وروحانیان واختلاف اُصحاب حس واصحاب عقل 
دم که یش ازاین گوشزد کردہ ایم دراین باب مدخلیث ندارد . مادی صرفب ھم کہ ہاشیم 
چارہ ندادیم ازاینکه قبول کیم کە انسان قو٭ای دارد کہ ازجز بات کلیات!نتز ا عمیکند و 
علم دامیسازد وآن قوہ دا فہم وعقل )١(‏ میگوئیم وآنکلیات دا علم پامعلوم وتصودو 
مفہوم ومعقول )٢(‏ مینامیم . 

حکمای اروپاکە بنکتهە سنجی 
فلسفة نقاد یکانت منتہ یگردید که روش ن کرد کە ماازجہان وموجودات آن ھیچ‌خہری نداریم 
جزتصودات ومفہومائیکە ذھن ماخود میسازد بشرحی کە درجلد این کتاب از نمودیم و 


پرداختند ودراین ہاب دقیق شدند تحثیفالشان ہه 


ہاین وجە روشن شد کہ میتوانگفت عاقل ومعقول وعالم ومعلوم پکی است وبنضابر این 
میتوان ہعلم اعتماد کرد ددھرحال نظر باین بیان چنانکە اشادہ کردیم میتوان ڈفت کان 
اصالت تصوری )٣(‏ است (یا اصالت علم ہا اصالت مەقول) ذیرا مطابقی بیان اوعوارض 
وحوادث کھ عقل ما بادر اك نہا قادراست جز تصوراتیکە ھمان عقلآٴ نہارا میسازد (علم) 
چیزی نیستند وذوات چوھری کە محل ومبنایآن عوارضند ووجود مطلقند (کە ہفارسی 
میتوانم خودھستی بگویم) عقلما بادراكآ نہا دسترس نڈارد . 

ددضمن بیان فلسفەکانٹ ہاین فقرەھم اشارہ کردیم کەکانت ازاصالت تصودابادارد 
داین بناہر آن ہودکە معنی ‌اصالت تصور را چنین ہدانی مکه غیر ازتصورات ذھنی ماچیزی 
درجہان وجودندارد چنانکە ہ رکلی بہوجہی وھیوم بوجا دہگر همات اءتقاد راداشتندتری 
کانت از اصالت تصور برای این بودکەگمان نبرئد نٹیجه مذھب او این میشود کە دد 
عالم حفیقتیٰ نیست زیرا ابن مذھب سوفسطائیان است ۔ 
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سیپس :صرفی کہ فحجن4 درفاسفه کانت بعملاورد ۱ ڈر درسٹت وه“ بفر مائید ھپ 
اصالت تصور را تآبید وتکمیل کرد زیرا اومدعی شدکە غیر ازذھن (بانفس باعقل) و 
نصورات اوحقیقتی نیست ووجود مطلقی وخود ھستی ھمانا درون ذات اسٹت و ہرون ذات 
نٹیج وجود اوست وبس وابنك بہتر آن میدانیم کہ مذھب اصالت تصوررا چنا نکہ فہاتہ 
بیان 7 دہ است اصالت معقول بااواش عقلِ بااصالت علم اصطلا حکثیم ذپرا میترسیمازذ 
کلم اصالت تصورھمان اشتبامی کہ8٭ھػ از آن استیحاش داشت دست دھد وچلین پنداشتہ 
شود کە معنی این مذھپ |بنست کهە عیاش در کار ٹیسٹ 

اصالت معقول یااصالت علم دروآلہ مذھب هم4“ حکسائی است کە متوجه بودەاند 
کہ علم وحقیقتآ سەت کہ بعقل ادراكث سپنود وسردفتر این حکما افلاطون اُست وارسطو 
نہل ھمین مذھب را دارد جزاینکە افلاطون معتقد بودہ است کە معقول وجود خارجی 
مستقل دارد وارسطو مدعی بہودہ امت کہ ممقولات وکلیسات فقط درم:حسوسات وجوٹ 


106 ۲) اہ صەفصما ا .صءنہظ )() 186 ادہ8‎ ()١( 


٦ 


قصل اد‌ل 


خغارجی پیدا میکنند درھرحسال فیخته چون‌حقیقت را منحصر ہسدرون ذات دائسته است 
مذھب اورا برای اپنکە ازدیگران متمایز باشداصالت عقل یا اصالتعلم درون ذاتی )١(‏ 
خو(ندەانہ. 

شلینك نیز مذھب اصالت عقل داشت ولیکن بوجہی کە درفلسنۂ او بیانکردیم او 
بیرون ذات ھمقائل بود وذات مطلق رافون )٢(‏ درون ذات وبرون ذات میدانسٹت پس 
مذھب اوڑا اصات عقلیا اصاكت عام ہرون ذاتی )٣(‏ نامیدەاند . 

امامگل نف دیگری ساز کرد وآن ابنستکه حقیقت وخود ھستی بجز عقل بساعلم 
چیزی نیست ودرون ذات وبرون ذات ه.ه مظاهر اودر درون او(٤)‏ ودرواقع حالات 
او(٥)ومخلون‌اوھستند‏ پس منبھب اود ااصالت عقل یااصالت علم مطلق(٦)‏ گفتہ(ند . 

+ا+اح 

ھگل مذاھب همة حکمای پیشین راحق میداند ومیگوید اختلافآنہا دراعتباراتی 
است کە در نظر گرفتہ|ند وفل-فۂ من شامل وجامم ش4 آن تعلیمات اك وحقی ایك کەه 
چون فلسفاُ اورا درست دریایم میبینیم دراینکه وجود واحد |ست وموافق برمانیدس 
است ودراینکه مدار امر چہان ہودن نیست بلکه شدن اسٹ با ھرقلیطوس ھمرأی است 
ودرابنکه ہھستی حقیقی معقول است پیروافلاطون است ودرباب وجود وعدم وقوہە ونعل 
وفاعل وغایت واہنکە ھستی مطلق ھمان غایت غضابات وصورت صور وعقل عقول است 
ارسطو را تصدیق دارد و مانند اسپینوزا وحدت وجودی است درحالیکه شا گردکائت 
است وبوجہی ھسممشرب دفقای خود یعنی فیختہ وشلینك میباشد وبا اینہمە فلسفەاش 
بدیم است و' ہا ھريك از پیشینیان اختلافضات ھسم دارد وعجب اینکە بعضی اذ پیروانش 
دربارۂ اوغا وکردہ واورا از بزر گترین فیلسوفضان شمردہ وتعلیماتش راآخرین مرحله 
حکمت پنداشتەاند وبعضی ازمخالفائش ہکلی منکر اوشدہ وسخنانش رابیعنی دانستەاند 
اماحق اپنست که |زافراط وتفریط ھردوبر کنار ہابد بود ومیانه روی را ازدست نبساید 
داد وتصدیق بای د کرد کە تحقیقات مگل ہسیاد پرمعنی وقابل توجە است ولیکن نقسص و 
خطا ھمفراوان دارد وچنانکە مکرر خاطر نشانکردہایم نمیتوان امیدوار بود کە باین 
ژود یہا فلسفة کامل بدست آ ید ومسمای جہان گشودہ شود . باری پکی از اموری کە سیپ 
شدہ است کە فلسفۂ ھگل بدشواری فہمیدہ شود ھمین است کە شامل وجامع شمہ فلسقا۔ 
ھای پیدین است وناظر ہر آنہاست نەاینکە ازھر کس چیزی گرقفته ومرقعی از پرچیدەت 
ھای خود ساخته باشد چەدر آٴنصورت فہمش دشوار نبیبود بلکە ہاپن وجە کە دریافتہای 
حکمسای پبشین را در ہ وه فکر خود گداختہ و ورزیدہ ومعجون خاصی ساختہ کە سیسارز 
)١۱(‏ ۶:١ءءزطسة‏ ه-ص:نلهت/۲8۔ (۲) خصعقدہءعہ:لا' 
(۴) مناءوزطہ: ٭-: :ا 14 ٤ ڑ7ہصعصعص٤ )٠١(‏ صہلصہہعصبہ177' 
)٥(‏ مملہا( )٦(‏ سادعطہ مصہ: 1143 


0 


عیر حنکمت در اروپا 


ذرھم وپیچیدہ است وآنچه ماي مزید اشکال میشود اینستکە درتعہیر مطالب واختیار و 
اصطلاحات ھماستقلال بخرج دادەوەقید نشدہاستکە ھرلفظرا ہمعنی کە پیشینیان استعمال 
کردہاند کا ببرد گذشته ازاینكه خوش بیان‌ھم نیست ‏ 
+مطبہ 

اف ابنکه بتوانیم يك! ندازہ ازفلسفۂ ھگل سردد آودیم بایدبساز ہر سبیل مقدمه 
تذکراتی رس شارت ارز کت داشتہ است بدھیم . ٠‏ 

موجود دونحو است موجود دڑنزد حس ‏ لە جزئی وشخصی است وموجود درنزد 
عقل کە کلی است . موجود رامحسوسئثابت شد کم حقیقت ندارد وآنچه حقیقت دارد وجود 
معقول است واین دونحو وجود درفلسفه ھگل ھموارہ ازنظر دورنبابد داشت ومتوجه 
با بد بود که وقتی میگوید شیثی با شخص کہ جزئی است حقبیقت ندارد وحقیقت معقول و 
کلی است مقصوداین نیست کە جزئی وجود خارجی ندارد وکلی وجود خارجی دارد مقصود 
ابنست کە وجود خارجی یعنی محسو س کە مقید بزمان ومکان است (زیراکہ اگر مقید 
بز بان ومکان نبساشد بحس وادراك در نمیا ید) وجودش مستقل واصیل و ہالذات نبست ‌بلکه 
بالمرض است وثػاہم وجود عقل وفرع است ووجودیکھ مستقل واصیل وبالذات است 
معقول است واین حکم از بیانات حکمائیبکە فلسفۂُ نقادی را تاأسیس کردەاند بخو بی ‌روشن 
شد٥‏ ودانستەایم کہ ھرموجودی وجودش بسته بەتصور وعلمی است کە ماازاو درڈھن خود 
داریمیعنی 9 ھمه وجودشان فرعی ونسبی واضافی اسٹ مگر معقولات وتصورات 
کا وم رٰدفات ہہ باب زڈیگن مس وا گن فی دافظ بافنة بعر دشاغ اس من افیل 
ومستقل وبالذاتند . 

نتیجه اہنکه وجود حقیقی آ نست کە بطو رکلی ادراكث شود پس کلیات اصسل وجود 
مبباشند . 

نكته دیگر اینکە وقتی میخواھیم معمای جہان را حل کنیم دنبال علت فساعلی )١(‏ 
نباید بردیم زیر! ازبیکطرف ذھن بتسلسل راضی نمیشود وناچار علت نخستین میجوہد 
ازطرف دیگر چونعلت نغستین‌را درنظر گرفتیم تازہ معماحل نشدەوطبم قائم نگردیدہ 
است زیرا اپن مشکل باقی میماندکە علت نخستین چراعلت نخستین شدہ است بس برای 
اینکه معماگشودہ شودبابد رغایت یاوجە دلیل وجود دا ددیاہیم چەاگر سر برایچھ 
ترسرنفاقلة امہ غازت م کر مرن مطظرممہ کا اتری 309 است طبع قسائم میشود 
وعلت دیگر نمیجوید ودوشن است کە ھرچیزی توجیە لازم دارد امسا خود وجه توجیة, 
نمیخواھد چنانکە ددقیاسیات منطق وقتیکە صغری و کبری بدرستی چیدەشد ونتیجه بدست 
آمد بصحتآن یقین حاصل میشود وطبع قانم میگردد از آنروکە دلیلش معلوم شدہ و 
دانستهایم کە امری معقول است واز آن مقدمات این نتیجە باید بدستآبد ودر مییاہیم کە 





)١(‏ میں ک٭ ےا مادمنمنااەعصة0 ۶م میگو یندا ۔ 


٦٤ 


ٰ فصلادول 


باید چنین باشد وچون دانستیم کە باپدچنین باشد فکرفان آسودہ میشود ازعبارات مروف 
ھگل است کە آنچه واقم و نمتحقق (١)است‏ معقول )٢(‏ است وآنچه معقول‌است متحتق 
است چهھ روشن است کە٦نچە‏ واقم استنمیتواند خلاف عقل باشد و آنچه عقل براوحکم 
میکند نمیتواند واقم نباشد . 

وجە و دلیل ھرامری معقول است و میتوائیم آنرا علت عقلی هم بخوانیم و آن 
ھمان عقل (۳) است وروشن اسٹت کە عقول جزئی ھمانا برای امور جزئی میتوائند وجەو 
دلیل یا علت عقلی باشند اما چون 'جہان عبارت ا زکل موجودات است وج ہا وکل عقل یا 
عقل کل 'است وذات مطلق وخود ھستی کە1نرا میجوئیم عقل مطلق است وعقولاشخاس 
نمونە و پرتوی از آن و رھبر بسوی [ٹست . 

عقل در تحصیل علم کاری کە برای ما میکند ادراك کلیانست پس اگر بخواھیم 
عقل را ہشناسیم و بذات مطلق ہی ہہریم بایەکلیات را ہشناسیم ازین گذشتە جہتودلیل 
و علت عقلی درھرحال وھرمورد بجز کلٰی نتواند ہود و این امر باندك تأملی روشنمیشود 
که ھیچشیئی کە وجود خارجی داشته باشد نمیتواندعلت عقلی باشد وعلت عقلى‌ھماناامری 
است انتراعی و بناہری نکلی است . 

اما کلیات دو قسمند بعضی بازاء آنہا در خارج چیزری مسوجود ھہست ( معقولات 
نخستین باصطلاح قدما نه باصطلا ح کانت ) مانند درخت وحیوان وماہ و ستارہ وچبزھای 
دیگر ء بعضی بازاء آنہا درخارج موجودی نیست ( معقولات دومین ) ھمچون کیف و کم 
ووحدت وکثرثت ومانندآنہا . ازاین دوقسم کلیاتآٴنہاکە معقول صرفندمعقو لاتدومین!ند 
که بقول کانت معلومات قبلی میباشند زیراکہ معقولات نغستین معلوم شدنشان بخودعقل 
پس از تجربه ومشاھدۂ حسی است پس معقولانی کە مربوط بعقل مجردند واینجامنظوزٴ 
نظر ما میباشندمعقولات دومین ان د کە کانت[ نہا را معقولات(٤)‏ نامیدہ است پس امر منتہی 
گردید ہاینکە معقولات را ہشناسیم وقسمت مہم فلسفةُ مگل مربوط باین امراستو بعقیدۂ 
او کاری کەکانت در تشخیس مقولات کردہ ناتمام وبی بنیاد است زبرا مقولاتھمه ازعقل 
ہر میآبند وك منشأً دارند پس در واقع ھمەیکی هستند یعنی همه باید یك رشته باشند و 
هر مقوله از مقولهً دیگر ہر آید ومائند زنجیر بیکدیگر پیوستہ باشند وکانت‌این کار را 


نکردهہ است, 
ھمگل باینکار کمر ہست وآ ٴنچھ درینخصوص نگاشتہ منطن(٥)‏ نامیدہ است ولیکن 
منطق او چندان شباھتی بمنطق پیشپنیان ندارد نە بپان قواعد استدلال وبرھان‌است نه 


)١(‏ ہف (۲) اءصصەناہ۶ 
(۳) م٥وز٥]]‏ ک٭ ھم بمعنی عقل است وھم معنی دلیل و جہت پا علت عقلی 
(٤‏ ٥×ہعم‏ ٤و‏ کە قدمای ما ہم قاطیغوریاس میگفتند . البنه مشا بہت لفظی م٭قولاتومقولات 


مايه اشتباہ خوانند گان نخواھدشد. )٥(‏ موزوہآ 


٢ 


سرحّکمت دزارد پا 


لت احتر از ازخطای فکر است و اھل تحقیق گفتەاند منطق ھگل منطق تیست معرفت 
وجود )١(‏ وفا...نهً والی )٦(‏ است زیرا سیں و سلوك عقل: را درتعقل معةقولات وکشثف 
مقولات ببان می کند بوجہ یکە سیر تحقق موجودات را نیز باز مینماید چھ بناہراینکہبہ 
عقیدة مگل ھر چھ واتقم است عقلی است وھر چه معقول است دائم استابپس سیر تعقل 
معقولات هھمان سیر تحقق موجودات میشود . درواقع مقولات نەتنہا چنانکەکانٹ میگنٹ 
قالہہائی هستند کە معلومات ددرآن قالب ھا ربخثته میشود بلک انحاء وجود و مراحل 
اہجاد میباشند . 

پیش از نکە وارد بیاناجمالی منطق ھگل شوہم باید روش سلوكعقلی (۳) او 
را درکشف مقولات بلکە د رکليه تحقیقات فلسفی باز نمائیم . 

جج ۱ 

روش کانت را درکشف مقولات دیدیم این بودکە بہیندقضایا بچند وجەتعقل میشوند 
پس وجوہ قضایا را چہاریافت واذھر یك اذ آنہا یك مقوله استخراج کرد وسپس ازھر 
بك. از آن چہارمقولە سهە مقولەدر آورد كەجءعاً دوازدہ مقوله شدواین مقولات رامقولات 
فہم نامید واذآنروکە ذھن انسان ھرچھ رامیخواھد فہم کنددر قالب این مقو لھا میر:یزد 
و مفہوم )٤(‏ را میسازد. 

ھگل نظرش باینسٹ کە ذھن انسان پس اذ فہم )٥(‏ تعقل میکند و بنکات دیگر 
بر میخورد وعقل (ہ) ہرتراذ فہم اسك‌ومعقولات دا باید سلوك عقلی 5ؿف نمود 

وضیحآنکه فہم مقید باصل اینہمانی (۷) واین ن٭آنی وامتناع جمع متقا بلان(۸) 
است بایەعن یکە فہم میگوید بی چیزھمان چیز است وغیر آن‌چبز نیسك وچیز ىاناچیز جمم 


نمیشود ببادت دیگر ھستی ھہسٹت و لیسٹی ٹیست )۹( هستی نیسٹ نمیشود و ثیستی ھست 
نمیشودوھستی بانیستیجمع نمی ید . 

آما عقل میرسد بانجا کە در مییابدکە در ہستی نیستی است و در نیستی ھستی 
است ومیتوا نگفت متقابلان جمم میشوند بابن معنی ک۹ اموریکه بتصور در میآبند ھمه 
اإعتباری و اضافی و نسبی ھستندومه با ھم مناسہاثی از مشابہت ومبانیت وجز آن‌دارند 
که بدون منظور داشتن آن مناسبات تصورآنمعانی بدرستی برای ذھن میسر لمیشودو 
ساس شاف جا 70ا کش مت ساشاہ زار جاق سو سای گلھت سن 
بنقیضش پعنی بعدم آن معنی میگردد مثلا وجود بحث بیط و ہستی صرف کے او را 
با امر دیگر مر تبط و متناسب نیانگاریم در معن ابنکه وجود و ھستی است عدم ونیستی 
امت زپرانه این چیز است و نە آن چیز پس ھیچ چیز نیسٹ چنانکە اگر روشنالی مطلق 





)١(‏ منچہ([ہ1م0 (۲) مصونتجطمدا۸6/( (۴) دہج ناععلەانطا (؛) اجہەمٌہ0 
(۷) 1۰ -دع-دە ۸ عامطا (۸) حصہوزف (۷) فانثہ 1٥:۸‏ مج زعوٗزط 
(۸) رمناءنف×خا٘صمن) مة مچنعمن×ط (۹) ان عبادت یادگار برمانیدس است . 


اس 


فصل ادل 


باشد چیزی دیدہ نمیشود ودر حکم تادیکی مطلق است وبینائی وقتی دست میدھد که 
روشنی باسایه ھمراہ شود یعنی نور دارایرنگ باشد پس ھرمفہومی باید ہانقیض خود 
جم شود 5 معنی تامی حاصل آبد وھر چبزی دورو دارد مانند پارچه کہ رویه وآستر 
دارد وازجممآن دورو روی سوم درست میشود کە حقیقت پارچە ھمانست و این هسان 
نکكته ایست کهە فبخته درتحقیق امروجود درك کردہ واینقسم تعہبر نمودہ بودکھ ہر نہادہ 
اوہ پراہن :تھادہ(٦)‏ دافتة باشد غااین دومم نباد۸() عدہ حیضی راسورت ذھاد : 

اہن روش سەبایه (٤‏ بر نہادہ وبرابر نہادہ وھم نہادہ قاعد٥|یست‏ که مگل در 
دراستخراج همه معقولات بلکه درسپرھمه موجودات عمومیت دادہ است . اصل بامقاہبلش 
واثبات ہانفی باید ھمراہ ٭گردد تحلیل واقمشود سپس تر کیب دست دھد تامر کہی صورٹت 
بپذیرد ودرمادیات ھم این قاعدہ باین مثال روشن میشود کہ نم چون در خاك بر نہادہ 
موق شعن سا بت :سرس ازس کیپ اجزایش ل0" ناما ثہاست وحرو شاب 

بس مگل در کشف مقولات مفہومی را کە سادەتشرین و بدوی ترین مفہومات 

باشد 000211 ہرمینہد ومقا بلش راک نفی اوس نوز مینہد وھمین قسم پبش میرود 
درجە بدرجه تا بمقوله ہرسدکە مقابل نداشتہ باشد یابعبارت دیگرمتقابلہا همه دداوجمع 
باشند وکاملترین مقولات وم وجودات باشد . 

در نظر اول چنین ہنداشتهہ میشود که ً درایرہ جت عقلی جمع متقابلان را 
مثمتع یداد بلکه واجب مہا نگارد ولیکن حقراقٹ نٹ اولا ولا متقابلاۃ و0 برار 


بات 
مبلہد دعروعات انزاعی (٥)ھ‏ هد وقغط ھم نہادہ اسٹ کە منحقق(٦)‏ اسٹ پت رای 
درا ار حمم: نمانااں اس اڑسی ات 3 رارھم ہا۔ہ نہادہ سا یہ شود در از آنکه 


خون ہ٭نطانی ٭ نعل رآبار نمودیم ای ہیائل ذہ“ شاند تار رٹ بدطر آیے روٹن خوآهد سد . 
شہ 
: فائ وکا 
روم 
گ تی 


دائستہ شدکە منطق ھگل ببان استخراج مقولات بعنی مقولات دومین اسٹ ہاین 
وجهھ کہ سادہترین و ہدویترین‌وعامتر دن وکلی تر ین مفہومات را کہ ات ران و کم معنی تر 
را یك يك استخراج کنیم تا باعلی مرتبه برعسیمء 

آن مفہوم اعم بدوی ھمانوجود بحث وھستی صرف است(۷) که ھیجگو نہ وصقی 
وتینی برای آن نگیریم وروشن اس کە این مفہسوم 7 معنیتر ین معلوماٹ زیرا 
کە بطور مطلق میگوئیم < ہست > اما چیسٹت وکجاست و چگونە اسٹ معلوم نیکم 


1.6 )٤( و”×ءثطاناھھ (۴) ہ:فطلکدیوٹ‎ )٢( ٦5۸م‎ )١( 
77٥6 )۷( )٥0ہەمعوم؛‎ )(( انعاكطھ‎ )٥( 


۷ 





ہا مسا لاس٦-٦‏ تم حسہجے سے 


سیرحگمت ددارو پا 


و لخستین مفہومات است چون تصوراو متضمن تصودھیچ مفہوم دیگر ٹیست . 

نیزروشن [ست که تصوز ھستی صرف فقط انتزراع ذھن ماست ومفہومی است . کە 
مصدان خارجی ندارہ یعنی ھیچ نیست پس میتوان گفت عدم اُست )١(‏ وہاین ببان وجود 
وعدم درحالیکە متباینند واین نهآئی دارند عین یکدیگر واینہمانی دارند . 

پس عقل جمع وجود و عدم یعنی دں متقابل راکە گمان میرفت ممتلم است تصدیق 
میکند ولیکن‌درعین تصدیق کردنآنہارا انتزاعی میپاہد و نمیتوائد قبول گند کە متحققند 
وپس اذآنکە وجود را ہر نہاد یعنی عمل باثبات کرد وعدم را برابر نہاد یعنی عمل بنغی 
نود برای رھائی ازأجمعم دومتقابل آن دورا باهم مینہد ومقوله د×شدن(٢)‏ را از آن 
دومیآورد که شدن ھم بودن استوھم نبودن وجممدومتقا بل ہا ین وج“ ھم متحقق زھم معقول 
میگردد درعین اینکه از آن تخلص حاصل میشود . 

ھستی ویستی وشدن نخستین سہہایە وننستین ھم نہادہ را میسازند وباید توجە 
کرد کہ امراول ودوم صرف انتزاعی ہودندوامر سوم‌یك اندازہ تحققی ‌است ونیزامراول 
ودوم بکلی عام بودند وامی سوم يك اندازہ خاص است . ہستی را میتوان جنس گرفتو 
شدندا نوع وہناہرین ابستی کہ انضمامش بہستی شدنرامتحقق ساخت میتوان ہمنزله فصل 
فرضش نمود (۳) . 

وجود بحث بی تعین )٤(‏ چون بشدن ددآمد تعین )٥(‏ مییاہد یعنی چگونگی دارد 
بعبارت دیگر کرف )٦(‏ است وچیزی است . این چیز است وچیز دیگر نیست ولی نظر 
بتقابلی کە میان این چیز وچیردیگرھست میٹواند تغیبر یابد وچیز دیگرشود وچیز باچیز 
دیگر نسہتی دارد کەآن نسبت وجود وعدم اأٴست زبراکە کی از آن دووجودش عدمو نفی 





)١(‏ ٭×؛ۃ-دمھ ء.]. (۲) ×زو٥‏ ٥ئ‏ 6ر بعنی اذ نیستی بہستی داڑھستی بھ نیستی دفان ۵د 
این همان چیزی است کهھ پیشینیان کون وفساد میگفتند . 

(۴۳) تر میتوانگفت ہستی صرفے بقول ارسطوقوە است دشدن بك اتدازہ نعلیت است پس دد 
اقم 'آنچه داھگل ہستی صرف نامیدہ دداینجا ارسطومادہ (ھیولی) خواندہ وشدن ملدہه 
صودٹ پذیرفتن است وبساز تذکر میدہیمکە اردسطو هسم میگفت کون سەمبدأً دارد مادہ وھیئت 
وعدم یامادہ ومضادہ (ردجوغکنید بسماع طبیعمی ازکتاب شفا فصل دوم ا(زمقاله ادل )٠‏ 

0٦66ہہصْنصع‎ )٥۔( غوند:ەاهۃ-۔سمھ‎ )٤( 

)٦(‏ 1116س0) دد متن اشادہ کرد یم کە ھکل باصطلاحات قدما عقید نیست مثلا آنچە اد ٭قولأ 
کیف نامیدہ بیكگ اعتبار صورت است باصمطلاح قدما و بیكک اعتبار کیف ہلكه مطلق عرض است 
قدمای ماھمین معئی زاہیئت تمہیر کردەاند . ددمنعاق ھگل مقولات ررعبات اول ودەم دەسوم 
داائه ودرببان مختصری ک4 مامیکٹیم نظر بمقولات درجة ال دادیم وھروقت نام آنبادد 
نوبت ادل بردھ میشود بعردوف سیاہ مینویسم مقولات درجهھ دوم دسوم دا مقید نیستیم ؟-ه شمادہ 


کٹیم داگرھم درضمن نام بیریم نشان نمیکنیم . 
۸ 


فصل ادول 


دیگری اٴستك وھر چیزی نسبت بچیز دیگر ناچیز است ومیان ھرچبز ہا چیز ڈنکر عذیى امت 
کآن مرزمیان وجود و عدم است پس‌وجود بجث که در حال بی تعینی نامحدود بودچون 
بسبب کیغیت تعین پافت و متحق شدناچار محدود است ولیکن وجود عتعین و محدود اڑ 
وجود نامتعین‌و نا محدودجد| نیست وباو پبوسته است ونباید چنین بنداشٹ کەوجودیھنٹ 
مِحدود ووجودی ھست نامحدود حهە در آن صورتِ وجود محدود خودحد وجود نامحدود 
خواهد بود یعنی دومی هم میحدود خوآمد بود بلکه حقبقت اینست کهھ وجود پکی ا[ستو 
محدود و نامحدود بہم پبوسته است وھردوجِمعا نامحدودند اما نامحدود امری اس معقول 
ووجود خارجی یعنی محسوس ندارد وآآن چیز وجود خادرجی دارد ومحقق است کەمحدود 
باشد پس نامحدود یعنی وجود بی تعین ومحدود یعنی وجود متعین : 

باری از کیفیت چنانکە دیدیم حد صورت گرفت و محدودی سبب وجودیافتن شبئی 
در خارج و انفراد گردید اذزینرو وحدت وکثرت دست میدھد وکثرت چون مجتممشد و 
وحدت یافت مقوله کم )١(‏ صورت میپذیرد وہاین وجه اذ چونی یعنی کیف چندی بعنی کم 
وش کت مار اس و اف ات 
میشود اماکم مر بوط بظاھر شبئی است و تفیبرش‌شیئی را دیگر نمیکند وتعلق بە کیفیت 
اص ھم ندارد. ۱ 

در ھز حال وجود ھمیلکە ہمرحله کم رسید مادیت و جسمیت یعلی محسوسیٹتش 
دذرست میشود بپس: کسائیکە مادە را اصل وجود می ہندار ند کمیت را باید اساس وجسود 
بشمارند اما برای اصحاب عقل کیت ھم امری معقول است و ازمظاھر عقل میہائد . 

کم محدود اگر نان و کشن ببرو نی باشك بصورت مقدار وعدد در میآید واکر 
درونی باشد درجه نامیدہ میشود که شدت و ضعف ست . 

کم چون مستلزم حد است چنانکكه پیش بیان کردہایم جنبه عدمی داردو این جنبه 
عدمی متعلق بکیف ا(ست )٢(‏ پس کیف با کم جمع شدہ و ازاین وی کٹ وجودوعدم بر 
حسب قاعدہ سهە پایه مقول تناسب )٣(‏ صورت میگپرد زیرا کە تناسب کیفیتی است کهە 
از انتساب دوکمیت حادث میشود و چون اندازہ گرفتن‌و تقدیدہو اسطہە نسبت دادن‌مقداری 
ہمقدار دیگر است این مقولاً جدبد راھگل اندازہ )٤(‏ نامیدەاست . 

پس تا ابنجا خلاصه سخن این شد که ھستی را چون مجرد بنظر بگہریم واقعیت 
دارد لیسعی هم تصورش اذ اینرو حاصل میشود کە مقابل ھستی است و گر نہ آن نیز 
واقعیت ندارد وھستی ونیستی واقعیتشان در شد ناس کە نە ہودن است نەنبودن یا ہلکہ 
باید گفت هم بودن است ھم نبودن یعنی جمع میان هھستی ونیستی است وتصورشدن‌سٹلزم 
نصوز آیف است ( ہمعنی ھیثت یعنی اعم ازصورت وعرض ) وکیف را چون باعدمش همر اہ 
بنصدور آوزدیم تا محدود تصور کم درست میشود کە چون با کم دیگر نسبت دادہ 


۶:0٠6 )٤( باصطلاح قدماکیف موضوغع کم است (۴) درمنا:ەج7:0‎ )٢( )(0 6 (١) 
ون‎ 





ہیں حسکست درد (دھ پا 


شود الدازم خواهد ہود .)١(‏ 

اما اکلون تصوز همه مقولات را مجردانگاشتیم یعنی آٴنہا دا انتزاع کرد و‌ 
'بمرحله تحقق نپاوردیم ھرچنداز مقو لا ھستی صرفھرچە بالاتر آمدیم :ہتحقیق نزدیکتر 
شدیم ولیکن ھنوز بتحقیق واتعی نرسیدہایم ۔ 

این مقدار از تحقیقات را کە مکل در کتابی کلان نگاشتہ وما شاخ و بر گہای 
آنرا زدہ و جوھرش راکشیدہ بچند سطر در آوریم حکیم آلمانی خود مبحثنغستیناز 
منطق خویش قرار دادہ وآترا مبحٹوجود نامیدہ است از آنروکە کم و کیفر|ازوجود 
جدا در نظر نگرفته و ھرسہ را لازم یکدیگر دائستەاستچنانکه اگر کیفیت و کمیٹر ادر 
نار نگبرند تصور وجود حاصل نخواهد ہود ومیگوبد این مقدار از تعقل‌درامر وجودتمقل 
بدوی انسان‌است که ھلوز بکنە وجودنپرداخته واھل علم نشدهہ |استٹو پاہدابر٥علمودائش‏ 
وفتی مہگذاردکه بکنەذات فرورود ومفہومات ومقولانی کە در اب ن‌مرحله بتصورمیاورد 
مربوط بفنون علم و راجع ہمامیت ذات است وتشریحآن قسمت دوممنطق ھگلمیہاشد. 

پس در مبحث وجود مقولات هه انتزاعی بوداند و صور وجود وکم وکیف را 
بکلی ساده و مجرد و بطور مطلق تعقل گردیم دھہچ مصداقی برای آٴنەفہو مات در نظر 
نداشتیم همه رابالقوۂ انگاشتیم وفعلیت نداشتند . ابنك در عالم تعتقق و فملیتقدری پیش 
میردیم و همان مقولات رايك اندازہ بصورت وجود خارجی بتصورمیآودیم وچیز یاشیئی 
او ذات درنظر میگی'یسم واختلاف ومشابہت و مثبت وملفی و نسبت میان اشیار|ملحوظ 
میداریم بعبارت دیگر ہماھیت )٢(‏ وجود میہردازیم . 

هر چند تاکنون نیز ہمنتہا درجە اختصار گوشیدہ ایم چون میخواستیم روش و 
سلوت عقلیھگلی را نمودارکنیم باز قدری تفصیل دادیم . در بیانىقیه منطڑھگل ہشتر 
باختصادر خواھیم کوشید و فقط باصول مطالب اشارہ خواھیم کرد زبرا ورود در تفصیل 
آنہا ەر چند شابد برای ودزش فکر سودمند ىاشد فاہدۂ حقیقتش کم است و بر معلومات 
چندان چیزی نمیافزاید . 

جج رر 

در مبحث ماھیت می ینیم مقولالیکه بذھن ميرسد جقت جفٹ است ۔ خود استاد 
غیر ؛ درون است و بیرون ؛ کنەاست ووجە ؛ باطن وظاہرء مادہ و صورت؛مژؤثر وائرو 
چون بخواھیم صربح تر بگوئیم ذاتاست وعوارض ذات (۳)یاماھیت استو نمایشہای(؛) 


١)‏ ا مو ات در جه او ل ۲ پر جسس و عدء بعر وف سیاہ ئوش:یماما ممقو لا تا در ج4 دوموسوع انان 
فکردیم ۵ قدر اجعالإٴ إشارزه میکنیم کھ اذ این معقر لات آ نجه در اپنجا متمر ضشدہ| یم اذابنقراد 
سٰنسٹ حد ے محدرودی ؛ نا میعدردی ء آفیں ؛ کون ٤‏ قسارء وحدت ء کثرت ؛ پہوسنگی ءا 
ویوسنگی مقداں عدر درچه؛ سبت ۔ 


)٢۴( 282ہع٥ )۲٢(‏ ۵ع5ۂممف ط7 )٤(‏ صمزام:1نصم[ 


یں 


فصل اول 


او و عجب ابنکه ان مقولات دو گانہ را چون تك تگ رہم بگانەائندء دد عین ابنکه 
دوناست یکی است ؛ مساھیت ھمان نمایش است و ایش ھمان ماھیت است ذات همان 
عوارض است و عوارض همان ذات است ٠‏ اگریکجا بنظر میر سد کہ اصل ماہیٹاست کە 
مؤثراسٹ عوارض کە آثار او ھستند فرع اوھستند ازطارفدینگر ٥ی‏ بی مءعوارض واثار 
ھم اصالت دارند زیرا آثار اگر نباشد مؤثر چه خواھد ہود وعوارض اکر نباشد ذاتچه 
معنی دارد؟ راست است که چراغ بنظرەیآید اصل استوروشنائی پرتواوست اماا کراین 
پر تو تباشد چزاغ چا خوآفد ہوذہ(١)‏ او کسانیکه دو خل ععمای :چہان فکر گرنەاند إژ 
.اینجہت آنرا دشوار پافتەاند کە باین یگانگی اثر و مؤثر پیى نبردہ و ھموارہگرفتادابن 
مشکل ہودہ|ند کہ اثر بامؤثر چه مناسبت داردوعوارض از ذات چگونە برمبآید. 

باری ددرون وبرون ؛ ظاھر وباطن ہ مؤئرواثر ؛ حقیقت و تجلیاتمامیدو نمایٹی 
ذات و عوارض ھرچه نام بگذارید لازم و ملزوم یکدیگر ند بلکه پکی ھسنند وچونابن 
دوجنبه را با ھم ویگانه بگپرہم تحققی )٢(‏ شیئی است ہا شیشثی متحقن است و اگ ۰ 
برحسب تقسیم عقلی در اشیاء فرض وجوب )٣(‏ و امکان )٤(‏ میتوان کرد ولیکنەبیانی 
که گردیم آشکار است کہ وجود اثر برای مؤثر وشمچنین مؤثر برای اثر واجب اساو 
بناہرین ھر چه متحقی است واجب است و چون این فقرہ بحکمعقل بقین شد ادعایوھمگل 
که پیش اذ این اشازہ کردیم ک14نچە متحقق است معقول است وآنہ معقول‌است متحقق 
است موجه خواھد کردید. 

'اکنون اگر بخواھیم بیان ما بە تعبیرات پیشینیان نزدیکٹر شود وجہه درونی 
حفیقت را جوھر (٥)وجہہ‏ یروش را عرض )٦(‏ مینامیم و ماہیتی کە نجلیات چندظہور 
می یابد شیئی (۷) با موضوع (۸) و تجلیات اورا خواص (۹) میخوائیم 

پس جوھر علت (ء )١‏ است و عرض معلوم (١١)‏ است ء چوھر فیاض است وعرض 
فیض اوست ؛ جوھر نیرو (١۱)وعامل )۱٣(‏ است‌وعرض عمل اوست ؛ جوهرمبدأ(٤١)‏ 
و مقدمه است وعرض نتیجہ(١٥)‏ اوست بعبارت دیگر جہان و حقبفت آن میدان‌ضل(٦٥)‏ 
و انضال (۱۷) استولی اگر درست‌بنگریم فعل وانفعال ھم اضافی واعتباریھستند. بيك 
اعتبار جوھرعلتفاعل است‌وعر ضمعلول ومنفعلو لیکن باعتہاردیگر بعکس استبناہراینکہ 
اثر و مؤثر چنانکه گفتیمیکی است باعتباری اثر است باعتباری مؤئر استز یر || گرعلت 
نبود معلول نمیبود اما اگرمعاول ھم نبود علت نمیشد پس سلسلاً علتہا و معلولپاسلسلەہ 


کسی 











)١(‏ قدھاھم میکفند مادہ موضوع صودتست و صورت حال اوست اما صورت ہم مقوممادہ است 
()فائلەفظ (۴) ؤ؛زہ: ٴ٤( )٤(‏ 1طز ا دمصودطفدہ٥ )٥(‏ ہ:صواءطس8 
(3) خسماندھ (۷) دمط0 (۸) مزطہ (۱) فاذت[مہ:2 )۱۰١(‏ وسین 

٤ہدذٌََّووعمممے‎ )٠١( هەم (۱۳) ×ٛمدچذ (۱۶) مونمضھخط‎ )١۱١( )للا‎ ()۱١( 
:80:1+::6 )۱۷( ۵ھم1٥1۱۷(16‎ )۱١( 


11٦ 


سبرحکمت درادو پا 


طولی نیست بلکە دود(١)‏ است و بابن بیان روشن میشود کە هر چند صدور معلول ازعلت 
واجباسٹ اما وجوہبو ضرورت در قضایای جزئی وفردی‌است نەد رکل وجود کەاومختار 
است و قدرت تام و اختیار )٢(‏ درکل است نەدرذوات مفرد و حقیقت بیرون|زجہان نیست 
بلکه ھمر أ4] نست . 

ایسن بود خسلاصه مت دوم منطق ھگل کےە آنرا مبحث نامیدم است و 
حاصلش ابنکه در مبٔحث اول کە ذیدیم وجود دورو دارد (بعنی کت و کم)در آن‌مبحٹ 
مقولات را مستقل و غیر مرتبط بیکدیگر منظور داشتیم ھمینکە اینہمائ یکیف و کم دا 
بنظر گرفتیم و‌ ہکدیگر مرثبط و منتسب داسٹیم ماہیت درست شد ؛ وجود را و ا 
ہمنز لە تصور بگپریم و ماھیت را ہمز له تصدیق ودیدیم ماھیت کنہ ذات |است ومحسوسس 
نیست فقط مفہوم است وجود وکم وکیف قشر آن میہاشند و بادركك ہدوی در میآیند و 
از اینرو مقولات ماھیت دا دو گانە انگاشتیم وآ نہا را لام وملزوم ودرحال امکاس(٣)‏ 

این قسمت از منطق راکه دہدیم یعنی مبحث وجود و مبحث ماھیت راھگل منطق 
بردن ذاتی خوائد٥استك‏ از آنرو کھ دربیان و شمارۂ مقولات وجود وماھیتآٴ نہارا بوجە 
برون ذاتی نگریسته واٴنسابآنہا را بدرون ذات یعنی ہذھن منظور نداشته است,قسٹ ٠‏ 
سوم از منطق ھگل مبحث علم یا معقول وملطق ددون ذاتی خواندہ شدہاز آنروکە 
مقولاتش با مناسبت وارتباط بە ذھن‌ملحوظ میشود وآن علم بچگونگی تعقل‌انسان‌است 
در واقم دوشست اول یعنی منطق برون ذاتی ملق بآان معنی کە عموما اڈ ین‌فن‌فہمیدہ 
میشود نبود بلکە فلسفه )٤(‏ ہود این قسمتسوم یعنی منطق دوونذاتی مرچند باز بامسائل 
نفای) امفلهة امت غالناة متطلق ار دازہ زی( گشگو آ3 مرو ےھہذدیرق وسکونگی 
قضایا و قیاس وہرھان ہمیان میآید اگرچه در این‌مباحث ھم ھگل بطر یق خاص‌خودوارد 
میشود وتحقیقاتش از نوع سخنہائی کہ در منطق بانآشنا بودیم نیست ء 

بہرحال درین مبحث در بارهۂ تصور وتصدیق و انواع آنہا وقیاس واشکالآن 
و انواع بسرمان‌ہاشارہ میگذرانیم زیرادرآنچه باگفتہ پیشینیان‌مطابق استحاجت بگفتن 
نداریم وخوائندگاندر کنب منطق دہدەاندوآنچە زاید ہرگفنەھای پیشینیان استچندان 
ہدل تمیچسید وحتی بعضی مباحش باندازەایتیرہ وتاراست که مریدانصادؾر اهمسر گردان 
کردہ است پس‌حاصل مطلب راخیلی باختصارزر ہدست میدھیم۔ 





غع1ہ×1ہآذ۷٣( ٗات۲طىا‎ )٢( عا:ت)‎ )١( 
مقصود اِڑ فل-فه دد اینجا فيےۂ؟ ادلی اُست (مچ ( :و اج15٥7۸) مڈل ہسیادیاز موادددیگر‎ )٤() 


کہ فلسفه مطلق دا پچای فلسفه اولی آوزدەایم و باز خُواھیم آورں۔ 


٦ 


فصل ادل 


امہ 

تصور وجود وتصور ماھیت چون‌باھم جمسعشد صورت معقول یاعلم )١(‏ دستمیدمد 
کەآن تصور تسام است وتصور چون منقسم ہموضوع ومحمول شد تصدیق است ومؤدی 
باستدلال )٢(‏ یاقیاس(٣)‏ میشود . 

تصور تصدیق پاکلی اسٹ باجزٹی یاشخصی ولیکن اگر درست تأمل شود شخصی 
ھم متضمن کلیات است چرا ك* چون میگ وئیم <اینمرد> شھرچند تصوری اُست شخصی 
ولیک ن کل مردھها را درنظر داریم کےە اہن شخص را از آنکل درآوردہایم و چون 
میگوئیم شکر شبرین است تصور جزئی شکر را درتحت تصو رکلی شیر ین درآوردہایم 
پسدراینجا ھمتحقق تقا بل بدبدار شدوجمع دومتقابل درقیاس بخو بی آشکار است کەمقدمۃ 
کبری حک مکلی است ومقدمہ صغری واسطةً پیوند جزئی بکلی است ونتیجە محل‌اجتماع 
کلی وجز ئی میباشد :. 

تصور یاعلم یاصورت معقول مادامکە فقط درون ذاتی است ظرفی ہی‌مظروف 
است وبناہرین ہاید ہمرحلاً برون ذاتی بیاید وشیئی یاامر متحقق بشود ومیدانیم کەبنیاد 
فکرھگل برایئستکە عقل حفیقت دارد وحقیقت ھمان عقل است پس معقول درون ذاتی 
البته حالت برون ذاتی میباہد ودراینجا ھگل متوجه میشود باشکالیکە برسنتآ نسلم و 
دکارت دراثبات ذات باری شدہ است ک4 نہا میگفتند چون من تصور ذاتکامل دارم پس 
ذاتکامل موجود:است واشکال کنند گان میگویند اندیغہ مستلزم وصول نیست وتصور 
چیزی وجودآن چیزرا واجب نمیکند اما ھگل میگوید این اشکال دراموز محدود وارد 
اسٹك چون محدودیت اس تکە جداکنند٥ۂ‏ مساھیت ازوجود وتحقق میكاشد ولی در امر 
نامحدود حقیقت از تصور جدا نٹیست ٠‏ نانکە ذاتکامل را ازعصسالم تصور بعالم تحققی 
نمیاورند از آنست کە خدارا چیزی ازچیزھا پنداشتەاند والہته چنین خدائی حقیقت ندارد 
متحقق است ۰ 

صورت معقول درون ذاتی دررسیدن ہمرتبةُ ہرون ذاتی بعنی تحقق مراحل چند 
مبپیمايك : نخست‌اینکهہ اجزاءکل فقط رویھم نہادہ شدہ وہا یکدیگر اذ بیرون یبا اذ 
درون مرتبط میباشند امسا هر يك از آ نہا شخصیت واستقلال دارند مانند ستارگان در 
ھیثت نظام خورشیدی یا اشخاص مردم درھیئثت ھای ملی ودولتی واین مرحله دا ھگل 
مرحلهُ ماشینی )٤(‏ مینامد بنابرای نکە مانند دستگاہ چرخہای ماشین تصورمیشود . 

دوم مرحلۂ شیمائی )٥(‏ است کە اجڑزا دریکدیگر نفوذ میکنند واختلافساتآنہا 
ظلاھر نیست ولی در باطن ھست چنانکه درت رر کیبات شیمیائی دیدہ میشود . 

سوم مرحله ھیئثت فائی (ہ) است بعنی ھیثتی کە فکایتی اذ آن منظور استو 


سسسےے 








[۸۸ ہدداد٥مسد‎ )٤( دہنہ (۲) صعصەصصھ (۴) مسسناداابرڈ‎ )١( 
]٦1ۂہا؛ہجنە‎ )٦( ەصہەنسئطه‎ )٢( 


ى۳۳ 


سیر حلکمت دزرارو پا 


لیر اسة تر ای ات غاب کاو ود اعم یت نآله قامان زعد گان امت وباندت قابلَ 
ردوشن میشود کەآآن دومرحله نخستین‌ھم بی غایت نہود ندجز اینکہ غایاتمراتبدارد وچون 
درسٹ نکر ھرھرحله سبث‌ئُمرحله بیشبن‌غایت ونتیجەاست ونسبت ہمرحله پسین مقدمہ 
وطر یق وصول بغاٹاست ھیئتماشینی بر ای اینسٹ کەٗ فعل وانقعال شیمبائی دستدھد وفمل 
وانفعال شیمپائی غایتش ابنست کە جان وزندگانی صورتثت بگرد : 
بس ذیدہ شد که تصور یسا صودت یعنی امے معقول چگونہ سیر ئرد ومەراحصل 
پییموٹ نے ازمرحله وجود بمرحلة زندگی زسیک پعنی درون اٹ بمشام رون ذاتی آمد 
ولیکن ھنوز بغا تآخری نرسیدہ وبابد درون ذات وبرون ذات کاملا یگانگی بیابند و 
برحلهُ عقل در آ بند کە آن صورثصور وصورت مطلق )١(‏ اس وخود واہدرستی شناختہ 
است ورون ذائی اشق کہ درون ذاتی خودرا درمسابد ودر جذبه علم حقمقت (۲) اسدو 
درجلة عمل خبر (٤)‏ ا[ست وارو مو لەٗکامل است که جامعم ھ4 مقولات اٴُست وەقا بلی در 
برا ہر ندارند . ' ۱ 
ھگل منطق خُود را درابنحا ہایسان میرسا کی ومشقرلاتن اہن ٭محث سومخ راک 
ہالاثر ین پایہ مقولائند مقولات فلسفغی میخوائد زڈھمر بوط بان مرحله ازتعقل میشمارد کە 
انان بحکمیٹ وفلسفةً پرداخته است وازھمبن یان بسپار موجز کە گردیم نمردار میدود 
کہ نحلق ھگل درواقع منطق ٹیسلد بلکە فاسفة اس ومگل ممچنا نکه حتبق ز(البه جوی 
ازاڈىعلون پاتصوو خواندہ اس بروشی ہم کە دراین تعقیقات اختپار کردہ تاسیر عثل 
رابازنمودہ باشد ھهمان نام زا دادہ ا ں کہ افلاطون بسلوث خرد در کغذف حقیةے؛ دادہ 
ہودوآن‌نام ہو نانی(٤)‏ را درمواردمےناٹ باید در آورد ودراین مورد بہترین ترجمہ اش : 
ہنظر ماسکوك عقل است . 
پہیش اذ این مکر در گوشزدکردہ ایم کە درفلسفةً ھگل سیرعقل وتعقل معقو لاتھمان 
سیر وجود است درتکونکائنات اینك باید خاطر نەا نکی مکە از بیانات ھگل چنین بر 
مآید کہ مرادش این مت 4 تکو نکائنات مانند تعقل معقولات ازوجود بعث آغاز کردہ 
وبتر کیب مقولات راہ پیمودہ یعنی بکمال میرسد بلکە تصودش اینستکە دوعین اینکە 
سیر عقلھمان سیر وجود |است سلوكث عقل مادر کت حقیقت معکوس سیر وچود است و 
درواقعم ماحقیقت راکەجامم جمع احوال وتعینات بقوۂ اننراع وتجرید ذھنی خود تحیل 
میکئیم واز آن اصل فروعی را کە مذ کور داشتیم ہر میآوریم : 
منطلق ھگل چنسا نک باز نمودیم بر حعسب فلاھر یل جز از تعلیماتآن فیلسوف 
اسٹ ولی درحقیقت اصل وبنہاد فلسفهہ اوست ونگارندہ باهمة“ تفصیلی کہ دادم ورنجی کە 
بردم تاالناظ وثعبیر ات مناسب برای معانی اہم وشاخ ڈیر گہاف مطلب رابزنم تامنظود 
)١(‏ مصدأامعطء م ن8٦‏ (۲) ٌ؛ز:۷ ما (۴) سەا1تا مھ( )٤(‏ سو ناےەاہ:0ا 
کہ جائی جدل تر جم“ میشود و بامناظرہ وگاہ ھمان منخطق با یدگفت۔ 


کے 





7 ۱ فصل ارول 


ھگل را دوش نکنم از بس فکرش پسچیدہ است میٹثرسم درسٹت حق مطلب را ادا نکردہ 
باشہجز اینکە نە این کتاب بیش‌اذاین گنجایش داردونہ من بیش از اینآزارخوانند گانرا 
روا میدارم و چون باید اجمالی ھماز تحقیقات دیگر ھگل بدست بەھیم اینك بادای آن 
وخلیفه میپرداڈیم . 


۲ے فلسن4 طہعت 


ھرچند منطؾقھگل در واقع فلسفه بود ولیکن ہرحسب ظاھر بیان اصولی بود کہ 
عقل در تعقل ممقولات و موجودات از آٴنہا پیروی میکند جز اینکهھ ضنتا داستیم تحقق 
موجودات نز بروفق ھمین اصول است . پبسآن اصول عقلی را چسون در علم طبیعت 
جریان دھیم فلسفة طبیعت بدست میآید زیراکە طبیعت ھمان عقل استکە صورت برون۔ 
ذاتی اختیارکردہ است و این مرحله ابستکە عقل می پیماید برای اینکە بمقام روحانیت 
برسد بس باید مترقب بودکە دراین فلسفہ نیزھمان سلوك عقلی پیر وی شودیعنی ہر نہادہ 
و برابر نہادہ باھم نہادہ شوند ومراتب وجود (ا به پیمایند . 

ھمچنانکە در منطق وجود بحث بسیط مبدأً گرفتہ شد وجمع شدنش با عدم کون 
را صورت داد درفلسفه طبیعت فضا بعنی بعد مجرد مبدأً واقع شدہ وبا زمان جمع گردیدہ 
حرکت و مادہ راصورت میدھد وجاذبۃ عمومی عالم دد مادہ انفراد را متحقق میسازدو 
اجرام آسمانی تشکیل میبابدکە کرۂ زمین یکی اذ آٴنہاست وابن ھیئت نظاماجر امءلوی 
مقدمه و نمو ئه ھیاثت اجتماع افراد بشری است . 

بعقیدۂ ھگل ستارگان دور دست در عالم وجود مر تبةً عالی ندارند دستگاہ نظام 
خورشیدی اصل است ودراین دستگاہ ھم ھرچند خسو(شید مرکز اُست ولیکن‌اومر کز 
جسمانی است و م رکز روحانی ھماناکرۂ زمین اس تک مسکن انسان واقعشدہ از آنرو 
که عقل وشعور درانسان قرار گرفتہ است .۔ 

ھینثت نظام اجسرام آسمانی ھمان مصرحلهدستگاہ ماشینی است که تاہم جذب ودفع 
و حرکٹ میباشند از آن مرحله کە ترقی دست داد ہمرحله فیزیکی و شیمیائی میر سد کە 
قوای مختلف نور وحرارت و الکتریسیتہ وفعل و انفعالات درونی شیمیائی بکار میافتندو 
ازاینمر تبەھم کە بالارفت ہمرحلهایمیر سد کە مرتبة ناقصش گیاہ است‌ومر تب کاملش‌حیوان 
و این سپر عقل است درعالم مادہ. 

تحقیقات مگل در فلسفةً طبیعت از اقسام دیگر تحقیقاتش کمٹر طرف توجە اسٹكو 
نقص وعیبش ببشتر زیرا اوھم مائند فیلسوفان پیشین خواسته است بامعلومات ناقص زمان 
خود بخیالبافی حقیقت عالم خلقت را معلومکند وراز جہان را بگشاید و حال آنکہە راز 
جہان اگر گشودنی باشدپس از آن خواہد بودکەتفحص کنندگان بہشاہدہەوتجر بەاسرار 
". طبیعت را یکان پکان کشف کنند وھگل ھم این اشتباہ راکردہ است کە ھرچنداز ترقیات 


۳٣ 


مُیرحکمت ددادو ہا 


علم در ظرف سیصدسال گذشتہ استفادہ نمودہ متنبہ نشدہ است کهە معلومات ھنوز ہسیار 
ناقس است وکافی نیست برای اینکە فیلسوف نظر قطعی اتخاذکند ابراد بزرگیکهە 
بە ھگل وارد است ابنست کە اومیبایست ہر طبق اصولی کہ در منطق تر تیب دادہ عالم 
طبیعت را از عقل کە مبدا کل است مائنند نثیجەازمقدمەای در آورد و چگونگی عہور امر 
مجرد را ہامر مادی باز نماید وایٹکارراتکردہ است درصورٹیکە اظہار عجزھم نمی اید 
و ہروی خود نمیآورد کە بیائش متضمن طفرہ است ولیکن ادعای او اینست کە وجود 
جہان ئتیہجه ملطقی علتعقل است کە در ملطق بعك میکر دیم کے آن عات یشی عقل 
ہمنزل مقدمه بود ددقیاس وجہان نتیجهآن مقدمه است ہہارت دیگر جہان امری معقول 
اوت جس آلغر سا ہہ قارت دن ابھاٹ کيا طولت کا اور ملق ہہ کے 
کلبات محض ہودند یعنی کلیت تام داشتند اما کلیاتی کە در فلسفةُ طبیعت میباہیم جن 
جزئیت هم دارند آنہا عقلی صرف ہودند اینہا بحس هہدر مبآبند ول یشینیان فو 
معقولائند اما آنہا معقولات دومی بودند واینہا معقولات نخستین میباشلد آنہا متبوع _ 
ہودئد واینہا تابعند : 

ادہھای مگل شاید درست باشد پعنی جہان محسوس امسری معقول و نتیجه و 
کرالوخ مل ناعت نا کائسگل ےار ودک ھی لاھ ارد پیعا ازیکدیان ورڈ 
آورد و دراینمودد اینکار را نکردہ و بطفرہ گذرانیدہ اُست ٠.‏ 

با ابنحال چون ھگل مردی فکور و صاحبنظر ہودہ بنکات دقبق توجہه نمودہ و 
نمبتوان گفت در فلسفة طبیعت تحقیقائش پکسرہ باطل است مثلا متذ کرشدہ است کە هر 
جانداری آئینه تمام نمای جہان‌است و گیاہ کە درعالم حیات درمر اتب پستاسٹھرجز ئش 
بکفرد 'مام شمردہ مبشود چنانکہ ھرشاخه درخت ہمئز لُ یکدرخت تمام است وھر گیاھی 
مائند ثببله ابست وھر دوختی ھمچون بیشەایست ومخصوصاً درباب مر گافراد توجہات 
دلپسند دارد چه مرگ لازمۂ شخصیت وانفرادافراد است و در واقع مغلوبیت افراداست 
در مقابل دشمنان داخلی وخارجی و نتیجة خود خواھی شخصی است کە قا نون ‌طبیعتمیہاشد 
و شخص برای حفظ وجود خویش وجودھای دیگر را دو خسود مستہلك میسازد لاجرم 
بکیفر این خودخواھی گرفتار میشود وعق لکل برای بقای وجود حقیقی آن وجودمجازی 
موثت را دفم میلکند درواقع مرگ نمایش عجز مادہ است از ابنکه ہدرستی جلوە گاہ 
حقیقت شود پس مرگ فنای شخص است اما دوام نوع است شخص خسود را سنددوار 
میسوڈاند تا خا کسترش دو بارہ بزاید وچون يك بنگریدوام و بقاء روح راست وجریان 
امور جہان‌سر گذشت رھائی روح‌از قیدوبندھای ‌جسمانی است و آز ادی حقبقی ھمااہہوش 


آمدن است که خودرا بشناسد ودریا بد کە جزاو چبیزڑی لبست . 


- 


فصل اول 


پس سیر در عالم طبیعت برای اینست کە عقل بخود بیاید وآزاد ومختارو مستقل 
شود ودراین سپرسرانجام ہمرحلهُ حیوانی میرسد کە کمالش درنوع انسان است ودران 
مرحله است کە عقل ہدرستی ازخود بسا خنرمیشود ولیکن این منزلت را ھم در آغاز 
درنمی ہاہد وباید منازل بە پیماید وآنچە درفلسفۂ ھگل فلسنة روح خواندہ میشود تاریخ 
انسانیت است یعنی سر گذشت سیری کە نفس انسان میکنە برای اینکە عقل ہمعرفت خود 
یعنی شناخ ت کل حقیقت وجود'وبعالم اختیار واستقلال برسد ودر واقم کل فلسفۂ ھگل 
ھمین سر گذشٹ روح باعقل |ست . ۱ 

فلسفة روح یا تاریخ انسانیت راھگل بسە مرحله منقسم نمودہ است : مرحلةُ روح 
درون ذاتی )٢(‏ مرحلهُ روح ہرون ذاتی(٢)‏ مرحلۂ روح مطلق(٣).‏ 

. مرحلاً روح درون ذاثی احوال انسان است درحال انفراد ودرموقعی کە چندان از 
حیوانیت بالانرفتهہ وبحال طبیعی است ازیکطرف دوچار مقتضیات طبیعت مادی وزمانیو 
مکانی ومحبطی وازطرف دیگر گرفتار قد وبندھایھویھای نفسانی اُست کم کم حواس 
وادراکائش نومیکند ومتخلق باخلان وعاداتی میشود دفہم و شعوری اجمالی درمییابد 
و خود را شخص مستقل و مخار مہپندارد و ھ من ٤‏ میشود اما غریق عسالم خودہ 
خواھی ومائی ومنی است بادہگران مطلقاً درجنگ اأست وھر :فسی میخواهد نفوس دیگر 
را دفم کند یسا بندۂ خود سازد و غخافل است ازاينكکه هھمن) آزاد و مختار نیشود 
مگرابنکە درامر زندگانی بادیگران شریت گردد وآزادی خود را به آزادی آنہسا 
محدود سازد. 

دراین‌مہحث ھگل|احوال انسان وبروز وظہودقوای دماغی وعادات واخلان واعمال 
مختلف اورا تفصیل میدھد چنانکە شرحآن دراہنجا مبسر نیست وضرورت ھم ندارد ۔ 

یڑ 

اما مرحله روح بہرون ذاتی احوال افراد انسانی است در مناسبتش با عالم خارج 
وہا افراد دیگر کە خود راشخصی میباہد وحقوؾ اختیارات برای خود قائل میشود وخود 
رامالك اموالی مبداندکە حت انتقالآ نہا را ہدیگری دارد وانتقال وداد وسند ہبرحسب 
رضای طرفین ومتضمن عقد وقرارداد است بس تصورحق وضابطة فون‌ارادەھاوھویعای 
اشخاص پیش میا ید کہ چسون ارادہ شعصی ہا آن مصادم شود وآ نرا مختل سازد جرم و 
گناہ شمردہ میشود ومستوجب کیفر ومجازات میگردد و بعقید٥‏ هگلمجاز ات برای تادرب 
لیست بلکه جبران ونقص حق است پس در بعضی مواقع اعدام شخص ھم درمقام جزا روا 
باشد بخلاف عقیدۂ بعضی که مجازات را ہبسرای تادیب میداننه و بناہرین‌اعدامرادرسیاست 


)١(‏ مناءوزطحہ ٤نوھلا )١(‏ مناممزطہ غأصوتط (۴) سلمعطهھ اصضوعط 
۴۲۷ 





سیر حکمت دداڑو پا 


کار ہی بیناد میشمارند ۱ ِ 

چون منافات میل وارادۂ شخص باحق یعنی ادادۂ کل ازمیان رفت وارادہ نفس ہا 
قائون وحق منطبق و موافق شد . اخلان ونیکی کردارمیشود پس حنکە امری برون۔ 
اتی است چون ہبرگشت و امری درون ذاتی شد اخلانق خسواهد بود . دراخلان عمل کہ 
بہرو ئى‌و بدیداراست تنہامنظور نیسٹ بلکە نیت کھ ہدبدار نیست وددونی است معتبراست . 
اخلاقی آنست کھ دلش بردوستی وداد برطبق آٴنچهە قائون ونظام مقر رداشتہ است گواھی 
دھد ونفم وسود (اتاہم خیرسازد . 

دزمرعال عق شابطہ ابا ٹرکراٹ ذرملہ اه رزینگاقی طہرف 
مدەنیٹ وحا کم ہر آٴنست وکمال واختیارو آزادی ھم متصور نیست وصو(ت نمپڈیرد ہ 
درمدئیت پس ھیئت اجتماعيه باید برافراد حاکم ومطاع باشد (مقصود ازز ند گائی شہری 
ومدالیت اعم اٰشہر وروستاست) : 

مقدمةً ہیثت اجتساعیه و زندگانی شہری ھیئثت خا نوادہ اس کہ مہتنی بر ازدواج 
زن ومرد وٹشکیل عالله میباشدوچون اصلمقصود ومایه کمال وسعادت انسان درز ند گانی 
اجتماعی شہریاست مقررات ازدواجوخانوادہ باید بامصلحتآٴنِ زندگانئی موافقت داشتهہ 
باشد اینست کھ شہوترانی وفسق وفجورکە اصول ازدواج واستعکام خانوادہ را مختل 
میکند ناشایسته است واگرشیوع یاہد مایۂٗ فسادوانحطاط استوبسشئله چگونگی ازدواج 
و آسائی ودشواری علانق ونظایراین امور بابد بااین نظر نگرْبستہ شود . 

زندگانی شہری چسون پہناور شد کشور ودوت صورت میگیردکە او در ضمن 
رعایت احوال افراد نظرش بفایت کل بعنی صورت پذیرفتن ام ر کلی ومعقول است کەآن 
عبںلآزادی واختیار است وحصول این مقصود را که نغم کل (ٰست بر نفع افراد مقدم میدارد 
واگرلازم شود افراد رافدای کل کت اذھیئت خانوادہ وزندگانی شہری هھم منظطور 
رسیدن بہمین غایٹ بود اما دولت مرحلة بالاتراز آنست ومشافم دولت پیعنی ھیئت کلی 
بامنافم اشخاسص منافی نیست (یراافراد ھم 'مابندۂ جز می ازھمان امر معقو لن کە ھیئت کلی 
مظظہر کامآنست ۰ ۰ 

پس‌صودت یافتن دوك نتٍجة ھویوھو س کسی پاقر اردادومو اضعەمیان کسانی برای 
حفظط منافم آ نان نیست بلکه امری معقول وضروری برای رسیدن بغایتی عالی است واز 
اہن جہپت است کە مقدس است وباید مطلتاً مطاع ناش 

أھمیت تامی کە ھگل برای وجود دولت ومطاغ بودنآن وعدم دخائت افراد در 
وظائف آن ومستہلك ہودن‌منافم افراد درمنافم عمومی قائل شدہ است عقایداورا استبدادی 
بنصرج داده است ولیکن بعقَيد٥‏ ھگل کاملتر ین شکل دولت حکسومت سادشاھی است 
مو وظدھلی سای رتاوت اداسی بامہ و رک اؤ مت قا تو ت کر ازی ۶۷ر کیتی 
کە اجرای قانو نکند وداد گزادی نیزیك وجە |زاجرای قانون است . ھگل درتشکیل 

۸ 


ٹصلاول 


ھیثت قانون گزاری معتقد باکثریت آراء عمومی نیست و طبقات و اصنافِ ملت رامسنای 
تشکیلآن ھیثت میداند و ٴآن مظہر وادارہکنندۂ افکار عامه خواھد بود. 

حق اینستکه ھردولتی از يك ملت یگانہ ساختہ شود یعنی از مردمی کە زبان و 
دین وعادات وافکارشان یکسان ہاشد وهھريك ہمنز لهٌ یک شخص‌است بس چنانکە اشخاصس 
نسبت بیکدیگر مستقل میباشند دولتہا ھم نسہت بیکدیگر ہساید مستقل باشند جزاینکه 
برتر از افراد ھرمتك دولتی ھست که اقتدارش اختلافات آنائر! تنسو یہ ممکند و میزان 
تسو یہ اختلافات فانون‌ملی است کەهہان ھیئت دولت وضع کنندہو نگاهدار ند٤[‏ نسدو لیکن 
بر'ثر دو لتہا اقتداری ٹبہست وقانون بینالیلل غبر از آنچه دولتہا ہموجب قرار دادھاو 
پیمان نامەھا میان خسود: توافق میکنند وجود نتواند داشت بناہراین برای رفع اختلافات 
ہجزجنگ چار٭ایندار ند وصلع‌دائم فکری باطل است وصورت ہذیر لیست . 

چون وجود دوت ناگزیر است و دولت برای انجام وظیفه و رسیدن بغا پتی کے 
از آن منظور است باید مستقل باشد وغایت وجود دولت برتر اڑغایت وچود افراداست 
پس هنگام جنگافراد باید ازخود بگذرند وجان ومال را دای استقلال دولت کنند اما 
دو لتہا همان گاہ کہ ہایکدیگردرجنگھستند بایدھریك بیاد داشته باشند که بادولتیدیگر 
جنگ دارند نەہااشخاص و افرادآن دولت وبناہرین باید حقوق آنافرادراازجان ومالو 
خانوادہ وغیرھا محترم بدارند . 

در این اہواب عقاید ھگل براستی شگفت آور است چنانکه عقبیدہ دارد کە جناتت 
گذشتہ از اینکە برای رفم اختلافات ضروری است این‌حسن راھم دارد کە تیگذاردھمت 
و غیرت مردم سست شود ونتیجۂ آن قاطم است بعنی دولتی که غالب میشودذیحنق استو 
ھمیشهہ آن دولت سرانجام غالپ مبابد کہ بیشتر نمابندۂ امر معقول اس تو سہبپ اظہاداین 
نوع عقاید است کە گفتەائد مگل زور راحق میداند . 

در هر حال بعقیدۂ ھگل هر دولتی موفتاً يك اندازہ اذ امر معقولی راکە غایت 
وجود دولت است صورت میدشاد وچون گشت زمانه آن صورت را کہنە و فرسودەساخت 
صودت دیگر میگیرد وہاینطریق روبکمال میرود واین نتیجە ہواسطہ کشمکش دائمی دول 
بایکدیگر حاصل میشودکه ہر قومی وجودش مرحلەای|زمراحل سیر امرمعقول استوغلبہ 
قوم دیگر برای اہنستکهآن امرمعقول ہمرحلڈدیگر کہ بغایبت ومقصد نزدیکتراست برسد 
پسھمان سبری کە عقل در استخراج معقولات یکیپس اذ دیگری داردکە آنرا منطق 
نامیدیم اقوام ھم کە وجهھ برون ذاتیعقل میباشند نظیر آن‌سیری میکنندکەتاریخ مینامیم 
پس آنچھ بظاھر کشسکش اقوام و ملل و دول است درنظر حکم دنباله سیر و سلوكث 
عقل است غليه قوم برقوم دیگر غلبہ حق است ہر باطل ولیکن حق اضافی و نسبی کە 
در این سیروسلوت ھهموارہ بحقی واقعی ومطلق نردیكث میشود. دزھر زمان قومی مظہر 
حق بودہ و غالب آمدہ٥است‏ چون در اریخ بنظر عبرت بنگریم این فقرہ را می بینیم کە 
وقتی دورۂ ملل مشرن بود زمانی دودۂ یونانیان و رومیان سپس دودۂ اقوامژدمنبعنی 


اس 


سيرحٴگت درارو پا 


آلمان دررسپد (١)کە‏ ملل ودول جذیدرا ہوجود آوردەاند و غابتمطلو ہی کەازوجود 
دولت در نظر است ہواسطة این‌دول ہدرسٹی حاصل شدەوعقل درزیر ہسرچم این دو لتہا 
بخود پی ہردہ و استقلال و اختیار خوپش رادریافته ودر مدارج کمال سلوك میکند. 
۱ ٹوٹ 
با اینہمە آخرین مسرحلة سیر انسان در وصول بغایت مطلوب یعنی خود شناسی 
و خود مختاری مرحلەز ندگانی اجتماعی وسیاسی نیست چہ دو اپن زندگانی بہرشکل باشد 
اختبار و استقلال نفس تمام نتواند ہودزیراکە ازخارج بانسان میرسد اما بالاترازمرحله 
برون‌ذاتیھم مرحلەای ھسٹت ک٭ دوح مطلق نامیدہ شدہ|ست ر در آن مرحلەدوح محکوم 
روح است و بس وامری خارجی باو فرمان ئمیدهد درمرحصله پیشین یعنی روح ددون 
ذاتی و ہرون‌ڈاتی ھریكث دارای یك جلبه ازامر معقول مبباشند وی طر فٰیھستنددرمقام 
درون ذائی همەاذ جنبه ہیرونی غافل و بخودمشغولیم درمقامبرون ذاتی همه مشغول بغیر 
و ازخودغافلیم وبکمال وقتی میرسیم کە این‌دوجنيه را ان کی انی وجامعشویماز بیدون 
ہدرون بن گریدیر اما درون متوجهە بیرون وبیرون نمایندہ درون باشد منظور همان ناظر 
باشد وناظر جزخود چیزی نیاہد ہبعہادت دیگر مرحلۂ روح مطلق مرحل علم بذاتمطلق 
است ازآن روکە روح مطلق وذات مطلق یکی استواین‌مقام مقام اختبار تام وعصدم 
تناھی اسٹت زبرا چون غیر از خود چیڑزری نیاہیم جدید رکار نو اد بود ومحدود کنندەای 
لیست که حدی و اجباری درمیان بیاورد پس در می باہیم کە عدم تناھی و استقلال واخیتار 
بك امرواحد است وحق است وروح‌مطلن وذاث مطلق است . 
در مرحلۃُ روح مطلق ھم چندمنزل استکە باید پیمودہ شود تا وصول بغایت و 
مقصد دست دھد. لثاصت صلەت )٢(‏ است دوم دیانت(٣)‏ است سوم علموحکہ۔:(٤)‏ اُست 
و البته این مقامات متکی ہر مقامات پیشین اسٹ کە در مراحل درون ذاتی وہرون ذاتی 
پیمودہ شدہ وبیانش راکردہایہم . صنعت پاھنر کە موضوعش زبہبائی است امر معقول و 
ذات مطلق دا بصورت محسوس جلوہ میدھد علم وحکمٹ کە موضوعش حقیقت اسٹتامر 
معقول و ذات مطاق را بوجە معقول صرف درمیآورد کە منتہای کمال است . دیائت ک4 
موضوعش خداست مرحلهای است میان این دو کە از محسوس تجچاوزکردہ و ھنوز بمعقول 
صرف نرسیدہ است .زیبائی وخدا وحقیقت ھرسهە وجوھی از ذات مطلقند و بنابسر این 
)١(‏ این مطالب از تصٹیفی از ھکل اقتباس شدہ که ج فلسۂه تار پخ نام دارد و پیا ن کےردہ 
اإستکه٭ تمدن از مشرق آغاز کرده دد چئین دہند دایرانمراحل بیموده ببونان ودوم(سیدہاست 
در کتاب مزربور شرح مفصلی با یر ان‌تخصیص دادھ وتصدیق کردهھ اس که اول ددلتی کەداردمر حله 
تاریخ واتمی شدہ ددلت ھخامنشی بود دسیر بشر بجانب غایت مطلوب بعلی استقلال د آزادی 
و تمدن اڑ ایران آغاز کرد (ست .۔ 


)٢(‏ 8ھ (۴) دەمنع:4فۃ )٠(‏ منطجہمہانطم ٥ہ‏ دمممزہء5 
۰ 


فصل اول 


صضلعت ودیائت وحکمٹمر احل مختلفروحمطلق میباشد کەمرحله وصول بغایت مطلن اسٹ . 
۱ یم مرحلهة نخستین ازروح مطلق صنعت وھنر است یعنی آثاری از انسان که 
زببائی دانشان میدھد از آئروکە زیہائی وجہی ازحقیقت وامر معقول یاذات مطلق اسٹ 
زبائی چیست: هر گا امورچند بیکدیگر مر تبط باشند ومجمو عآنہاشیئی واحدی تشکیل 
دھند که ہدون آن‌اجزا ناقصس وبیمعنی ہودہ واجزانیزجزدر آن مجموعه خالی ازوجە باشند 
بعہارت دیگر آن مجموعہ امری متناسب ومعقول باشدزیباخواھد بود وھرچه اجزایکدیگر 
بیشترمرتبط ووحدت مجسوع کاملتر ومناسب ترومعقولتر باشد زیبائیش بیشتراست مثلا 
طبیعت یعنی جہان چون یکی از مظاھر امرمعقول است زیباست اگرچه درحال جمادی باشد 
اماگیاہ چون معانیکە شرط زیبائی دانستیم ددآن بیشترموجود است زیباتراست واز آن 
زیباترجانوداست چون ہاداشتن آنشرابط استقلالشھم بیشتراست وانسا ن که ھم شر١ایط‏ 
وحدت وھم استقلالش بیشتراز موجودات دیگر است ازھمه زیہاتراست ولیکن انسان هم 
چون جسم است نمیتواند بکلی ازرنگ تعلق آزاد باشد وآزادی مطلق شایستة روح یا, 
عقل است کە زیبائیش ددبالاترین درجە است . 
انسان این قوہ وقربعه رادارد کە معنی وامرمعقول.(١)‏ رابصورت زیہائی محسوس 
درمیاورد واین عمل صنعت باھنراست پس آآارھنری اسان جسم باتن بامادہ باصورتی(٢)‏ 
دارد کە امری است پیرونی وکثرت دا متحقق مپسازد وروح بسامعنی یامضمونی دارد کە 
امری درونی است ووحدت راتحقق میدھد معنائی کە درصورتمصنوع جلوہ گر باید بشود 
آنس تک کمال مطلوب )۳) صنعت مینامند و آن بالذاتمطلوب است وغایت‌است نەطریق 
وصول بغایت زیراکە بابد مستقل وبی نیاز باشد . ۱ 
ھگل ہرسبیل عادت خود دز صنعت ھم سەمر تبه قائل شدہ است پکی صنعت شرقی 
(چینی وھندی) کە دراو مادہ غلبه دارد ومعنی دراوضعیف وہکنایہ(٤)‏ است دوم صلعت 
یو نانی ورومی کە دراوظاھر وآشکاراست (صنعت‌ایرائی قدیم میانه صنعت شرقی وصنعت 
ہونانی است) سوم صنعت جدیدکە در آن معنی ہر صورت غلبه دارد . انواع صنعت دواھم 
بتر ٹیپ لطافت مواد چنین شمارہ میکند نخحست صنلعت ساختمان )٥(‏ که دراو سنگ وگل 
ومانندآنہا بکاراست ومصالحش ددشت و زمخت است . دوم صعت پیکر تراشی )٦(‏ کە 
هر جندآن نیڑھواد و مصالحش سنگ فلز است بلطافت نز دیکتر ا(ست. سوم صنعت پینئرہ 
نگاری (۷) کە موادش زنگ است وہسی لطیفتراژ مصالح ساخثمان ویکرٹراشی اِست 
چہارم صاعت نواز ندگی (۸)کە مادەاش نوا وآواز است ولطافتش دلنواز . پنجم صنعت 
شعر (۹) کہ مادەاش سخن است پعنی لطیفترین و عالیترین آثار انسانی که صودتش 





(١)م186 )٢(‏ ددا ینچا صہورت باصمطلاح اد بی است کە مقا بل معشی است ٠‏ 
)٤( 1841 )۴(‏ مب امطھوو ۴ذ (ہ) صہا+٥انط×ھ‏ () صصاوجاتة8 
(۷) مسازہ7 (۸) مسچونہمل( (۹) ہ(8:ہ7 

۱ء 


سیر حکمت درادو پا 


ہمعنی ازھمه چیز نردیکتراست وآن جامع ہمه صنایمدیگراست وآ نچه ازمعانی آ نہاھمه 
دارند اوتنہا دارد . 

اگر بعواھیم موشکانی‌ھائیکە هگل در باب صنایع ومقامات ومر اتب ومعانی ومزایا 
وچگونگیآنہا کردہ است بازذنمائیم سخن درازمیشود ہرویم برسر مرحلأ دوم از روح 
مطلق کە دیانت باشد . 

فراموش نشود کە ھمة این عوالم کھ میپیمائیم سیردر تجلیات ذات مطلق ات در 
مراتب مختلف کہ ازعوالم جسانی آغاز کردہ وباید بعالم روحانی وعقلانی صرف انجام 
یابد ودراین سیروسلوك از عوالم جمادی ونباتی و حیوانی (فلسفۂ طبیعت) گذشتہ بعالم 
انسانی رسیدیم کە ولدگای روحائی را آغاز مبکند وابتدا در مرحله روح درون ذاتی 
یعنی شخصی قد مگذاشتہ کم کم بمرحلۂُ دوح برون ذاتی یعنی نسوعی واجتماعی رسیدہ و 
سرانجام وارد مرحله روح مطلن شدیم ودانستیم که دراین مرحله تچلی ذات مطلق در 
نظرانسان ابتدا بصودت ز یبائی مجسوس جلوہ کردہ کە1نر! در تخیلات صنعتی ددیافتیم 
اینك اید ازتخیلات )١(‏ تجاوز کردہ بتصودات برسیم ومراد مگل ازتصود(۷) دراینجا 
اددا کی است کە حسی نباشد اسكا مجرد صرف نیز نبودہ ہسا حس مناسہتی داشته باشد . 
این مرحله مرحل دیانت استکه تجلی حقیقت را امری زسانی میپندارد وخلقت وخالق 
ومخلوی بتصور میآورد خلقت دا نحوی اذ صنعت وخالق راصائع میداند وقیاس بنفس 
کردہ خدا دابنا وپیکر تراش و پیکر نگار واگر ذوقش لطیفتر باشد نوازندہ و نظم 
کئندہ میخواند . 

درمراحل دیائتی نیز مائند اموردیگر ھگل بیائاٹ مفصل دارد کە ازورود در آنہا 
باید خودداری کیم ھرچند حیف است زیرا اگر باجمال بگذرائیم چیزی دستگیر نمیشود 
وتفصیل ھم کهھ از گنجایش این کتاب بیرون است انواغ مہم ادیان را از اقسام بت پرستی 

فتہ بہرھمنی وہودائی وربالنوع پرستی یونانی ورومی وکیش زردشتی وموسوی و 

عیسوی میرسد و یکان یکان موضوع تحقیق قرار دادہ خصوصیات و طبایم آنہسا داہر 
میشمارد والہتہ مسبحیت راہرتر وکاملتر ازھمه میپندارد وازاین امر بعقیدہ ماہاکی نیست 
چون اسلام ر(اکە ھگل دوراووارد نشدہ است اگر ,قشرش نظر کلیم ازانواع دیانت است 
اما| گر بحقیقت وروحش بتگریم منعطق باحکمت میشود کە بعقیدۂ ھگل آخرین‌منزل سلوتأ 
عقل درمراحل روح مطلق است . 

بعقیدۂ مگل عیسویت کاملترین ادیان است با اینہمه چون دین است در مرحلهُ 
تصوراسٹ بعنی عقلی ومجرد صرف نیست و باتخیل مناسبتی داردونکە مارا ہرحلة عقل 


)١(‏ ۰٭عج:ہ] حصٌد٥مۂامەزعءص]‏ (٢)دداینجاتصورترج۔4‏ ,۲۶۶08م:51 است کە بخلاف 
ہسیاری اڈ مواضع دیگرکه 36ز دا تصود ترجمه کردەایم دلی برای این پمعلی ہم بہتراز لفظط 
تصمود چیزی یا متیم . 


نک 


نل اول 


مجرد رھبری میکند حکمت اس ت کہ معلوم کە عقل مجرد ھمان ذات مطلق وچون انان 
بقوۂ عقل این امردا درك میکنه پس درحکمت تايك اندازہ عاقل ومقول اتحادمیبابد . 
ھگل درتاریخ فلسفه ھم کتابی داردکە بسیار قابل توجسە است وسیر عقل انسان 
را دز(وصول بحکمت تسام بیان میکند و در این کتاب نیز مسائند مہاحث دیگر مراحل 
سه گانہ راازدست ندادہ حکمت شرقی وحکمت پونکانی وَخَکمی جسدید کہ بعقیدہ او 
آلسانی استەہا خصایس و چگونگیآنہا تصفیل مبدھدوپلنۂ خود را در اعلی 
مرتبه مینشائد . 
چونمیخواھیم بیسانفلسۂة ھگل رابپایسان برسانیمآنچەراکە البتەخوانند گان خود 
دریسافتەاند توجه میدھیم کە بزرگترین عیب کە براین دانشمندگرفتەاند همان غروری 
است کھ دربارۂ فلسفه خود وبرتری قومخویش برھمہ اقوام داردکە ہاآنکه بتحول وسپر 
ارتقائی جہان بخوبی متوجه است چنین مینمایدکە علم وحکمت وتمدن قومخود وکمالش 
رابآخرین مرحله رسیدہ میگیرد . بعضی از نقصہسا واشتباھاتی را ھمکه درتحقیقات او 
هست درضمن بیان فلسفەاش اشارہ کردیم ونیز خاطر نشان نمودیم کە بیانش بیجبدہ وتاریك 
است خاصه که درمعائی الفاظ باصطلاح قوم مفید نشدہ است ودر بانش بلکە درفکرش 
تکلف ہسسیاراست . 
بپااینہمه فلسفۂ ھمگل درافکار تآأئیر قوی داشته وشك نیستکه تفکر وتعقل مقتدر 
وہرمایه وصاحبنظر بودہ استآ نچھ ازفلسفة اوفراموش انت کرد امت سالوك عقلی 
اوست که بقاعدۂ ہر نہاد وہراہر نہاد وھم نہاد ومراحل سە کانه مقولاتی راک قائل شدہ 
ازیکدیگر استخراج کردہ واذہست ترین پاپەکه ہستی بحث باششد ببالاترین مرتبہ یعنی 
ذات مطلق رسیدہ است واین اصل درکلیڈ فلسفۂٴ اوحکمفرماست اماچون ددسٹ بنگریم 
ازعقل یعلی ذات مطلق آغاز میکند وسر انجام بساز بذات مطلق میرسد وبوجہی معنی 
ھوالاول والآخر را روشن میسازد وبہفلسفەاش صودت دایرہ ودوران میدھد دوم توجےە 
باین معنی است کھ هھرچهە ھست عقل است کە هر لحطظه بشکل بتعیار بر آ ید وآ نجه داقم 
است معقول است وآنچه معقول استواقع است (ھرچند رندان اشکال میکنندکە پس‌چرا 
امور عالم اینقدر نامعقول است) . سوم کہ درواقم نتہیجه فقر ٥‏ دوم استبیان اودروحدت 
وجود اسٹ امانهآن وحدت وجودی که همەخدائی (١)‏ با بد گفٹت ومگل از آن مخصوصاآً 
تبری میجوید کہ درواقم اشتباء یامغالطەایست کە عوام دربارۂ وحدت وجودیان میِکنند 
ونہآن عقیدہ کہ درمعنی انکار وجود باری است )٢(‏ ومٹنتہی ب٭ مادیت میشود ونه آن 
عقیدہ را دارد کە خدارا وجودی درمقابل موجودات بداند . درواقم ز بان‌حال ھگلاینست 
کەخد| درجہان نیست جہان درخداست ا وکل است وحقیقت است وجہان کە تجلی اوست 





)١(‏ صعنفطاوہ )٢(‏ صونغطنےذ 
“٢‏ 


یں حنکمت ددادوہا 


جزء‌اأُوست چہارم چیزی کەازفلسقۂ مگل بخو ہی برمیآید توجەاوست بسئلەتحول کە حقیقت 
حال وجود ھمانا بودن یست گردیدن وشدن است إما تحولی کہ ھگل مذوجه است تحول 
زمانی وارتقائی کہ ہہرور دھورروی میدھد نیست چەآن بحثی اس کە ھرچند دراوائل 
سده نوزدھم ظہو رکردہ بلکه مقدمهہ(ش از آن‌ہشتر فراهم آمدہ ہود عنوان شدنش ہدرستی 
درئیمة دوم سدۂُ نوزدھم ہودہ است چنانکە پس ازاین ببان خُواھیم کرد ۱ 


بخش چہارم ْ 
شو پنھاور 


١‏ سد احوالںل او 


آرتور شوہنہاور )١(‏ درسال ۱۷۸۸ دددانتزریاكک (۲) زادہ است ہدرش شاجر 
وہابضاعت ہود اما اورغبتی بتجارت نداشت وتحصیل علم را خوشتر دانست چون بہفدہ 
سالگی رسید پدرش در گذشت مادرش نوپسندہ بود امابہ پسر مہری نداشت وبزودی 
مادر وسی اڑھم جد|شدند ٠‏ ددواقع شوپنہاور مہر مادری نیشیدہ واللثه این امر در 
احوال وعقاید اوتأثیر داشته است . باری تحصیلات خودرا بانجام رسانید سپس باگوتہ 
شاعردانشمند وہزر گوارآلمان آمپزش یافت و بسہبآشنائی ہایکی ازمستشرقین ازعقاید 
ھندوھاآگاہ شدو نسہت ہہودا وتعلیمات ہودائی اعتقادتام دریافت . بتحصیل معاش احتیاجی 
چندان نداشت اما طالب نام وشہرت بود خواست معلمی کند حوزہ درسش رونقی نیائٹ و 
او آنرا ہرمخالفت باطنی ھگل حم ل کرد ددسی سالگی کتاب اصلی خود را منتشر نمود 
کی نامش اینسٹ <جہان نمایش وارادهہ است> )۳) اماکتاب ھمطرف 'توجھ“ نگردید و 
شوپنہاور ازفضلای معاصر خود سخت رنجیدکه اقبال لازم نسبت باونکردند وترویجی کە 
میبایست بکنند بعمل نیاوردند طبیعتی ہی آرام ومترلزل وہرسوء ظن داشت وعصہانی بود 
متأمل نشاد وزندگانی رایه تتہائی بسر برد دوسە کتاب دیگر ھم تصلیف کرد کہ چندان 
چیزی برمطالب اصلی کتاب نیفزود وفقط بعضی ‏ وضیحات وافادات میکرد. درھفتاد رودو 
سالگی بمرگ نا گہانی درگذشت (۱۸۹۰) اما درسالہایآخر عمرش طرف توجە شدہ 
وکم کم اشتہاریافتہ بودوپس اذزمرگ اشتہارش قوت گرفت . شوہنہاور ازحکمای معدود 
آلمانی ا(ست که نویسند٥‏ خوبی ہود ونگارشہایش مفہوم ودلسند است . 


٢‏ پیر إٍْ مل فلسفة شوینھاور 
چنانکھ اشارہ کردیم شو پنہ(كاور ازعکمای معاصس خود رنجش داشت واز آنہا 


)١(‏ ع×مسمطدەمفط:8 عسطادھ )٦(‏ ۶ نعاصەوط 
(۳) بر بان ر١‏ د٭ ہرروز مارہ”ڈ×طه: ٤ہ‏ فاصہ[ہ٣‏ عصدہ: عقصممہ مآ 
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فصل أول 


معصوصاً از گل سخٹ بدگومی میکرد ومیگفت اپنان فلسغه رامایه معاش‌دائتہ وخادم 
دین و دولٹٰ ساخته ند بفلسفهہ ز بسٹمیکنند ته بں اع فلسفه و نیز میگفت مردمازخواندن 
کتابہای کانت بر آن شدندکەسخن ھرچند پیچہدہ و تاريك ہاشدممکن است ہیمعنی نباشد 
فٍختهہ وشلینك از این امر استفادہ کردید ودر فلسفه تارھای عنکبوب زیہا بافتندامانہایت 
جسارت وا ددیاوہ گوئی ھگل نشان داد و چنان عبارت عجیب بیمعنی بہم بافت کەتاآ نزمان 
جز در تیمارخائه دیوانگان شليیده نشدہ بود . 
البته يك اندازہ از این عیب‌جوئیہا مخصوصاً در چگونگسی ببان آن فیلسوضان 
حق است اما علت اصلی ز بان دداز بہای شوپنہاور ھمان رنجشی است کە ازایشان‌داشتہ 
اٰست ازاینکه باواعتنا نکردہ وترویج ننمودہ وشا ید باطناً مخالفت ھمٴکردہ باشندو گر نہ 
خود شو پنہاور در مشرب فلسفی از آنہا چندان دور نیست وہوجەدیگر وعبارت بہتر مذھبش 
اصالت تصور ووحدت وجود است و میتوان گفت تعلیمات معاصران پیشقدم او مخصوص]ً 
. فخنہ در عقایدش تأثیرعمدہ داشنه است اما خود اوادعایش ایلستکە حقیقت رااز افلاطون 
وکانت و بودا دریافته است وخودرا وارث حقیقی کا نت میداند |ماہر اواعتر اض ی‌ھمدارد 
که س از نکە بان خوبی تحقیق کرد کە جہان وھرچه دراوھست عوارض‌وحوادثاسٹ 
وآنچە ما ادراك میکنیم مصنوع ذھن‌خودمان است بازقائل بوجودذواتشدہ استازجہت 
اینکە عوارض وظواھر معلول ذواتی میباشند که موضوع وظاھر کنندۂ آن‌عو ارض وظو اھر 
باشند در صورتکه خود کانتمعلوم کرد کہ علیەت پکی اذ مفاھیمی است ک٭ەساختەذھن است 
و از امور قبلی است پس اگر علیتمخلوق ذھن استچرا باید حوادث رامعلول بدانیمو 
دنبال علتآنہا ہاشیم واگرحوادث را معلول میدانیم ووجود ذوات را کەعلتآنحوادث 
باشند واجب میشماریم چراعلیت را مخلون ذھن بپندادیم ازاین اعتراضو بعضی جزئیات 
دیگر گذشتہ شو ہنہاور نسبٹ بکانت ارادت صادن دارد و دربارهۂ او میگویدآشنائی با 
تعلیمات آن فیلسوف اثرش چنان است کە کسیکهە مبتلا بآبِ مروارید باشد چشمش راعمل 
کنند اماکسیکە آب مروارید از چشمش برمیگیرند محتاج بعینك اسدوشو پنہاورمدعی 
اس تکھ آن عینك را ساختہ یعنی فلسفةۂ راکە دردنبالهً نقادی کانت میبایست تاسیس‌شود 
یافته است زیراکەفلسفه )١(‏ برای انسان امری تفننی نیستضروری است|نسان میخواهد 
آغاز وفرجام خود درا ہداند وباین امر نیازمند است و ھمین نیازمندی‌است کەجائی دیانت 
دا تأسیس میکند وجائی فلسفه را ودبانت ھمان‌فلسفه عامه است و ازا ین ‌ھر دو یك منظور 
در نظر است فقط راەدوتا است وہدبەتی اینستکه کسانیکە رھبری راہ را اختیارمیکنند 
اہن عمل مقدس رامایةٴ حیثیت ومعاش خودمیساز ند وبنابراین رمبری ايفانمٹرتب گر ذ 


)١[(‏ فلسفه در اینجا ترجمە متائریك است بعنی اولی با حکہت علیا که قدما آئسرا بعد از 
طبیمہات قرار میدإدند و متافیز يك در پونانی بعد |ز طبیعی وایانکھ بعضی آئرا مادراء الطءەه 
کردەائد درست نیسٹ _ 


٤٠ 





سیرحنکەت دراروپا 


وس زان سس ۴ رقات وگیرڑھ ملوقت ازفا اھ تر اق اشاق شر ررق اس اک 
فلسفڈ در صحبعم آ ستکەفقط حقیقت جہانو]آ نچە را درورای عوارض وحوادثاستمعلوم 
کند برا دنبال کرد کە جہان ا زکجا آمدہ و کجامیرود وچر |آمدہایموچرا میرویم کاری 
است بیہودہ و مارا بآن دسترس نست آنچە میتوائیم بجوئیم ابنستکە جہان چیست وما 
چیستیم آنہم نەبلفاظی وخیال باف یکە ھمە گفتگو ازذات مطلق و نامتنامی وغیرمحسوس 
ووجود وماھهیت وماننداین‌چیزھا باشد که با امور منفورھستند یا معنی ندارند بلکە ہو سپلۂ 
ٹجربە و مشاهدہ خواەدرونی وخواہبیرونی (١)کە‏ برای درك حقیقت جز این ‌وسیلۂ نیس 
و اگر بگوبند اپن معلومات ازفن‌طببعیات حاصل میشود وحاجت بغفلسفه ندارد اشثباہ است 
طبیعیات هم باید متکی برفلسفہ باشد وگر نہ فقط علم بعوارض خواہد ہود وحقیقٹ بدست 
نمیاید از این گذشته فلسفه برای یافتن بنیاد اخلان لازم است . 

پس بعقیدہشو بنہاورفلسفه جہانشناسی است )٢(‏ نہ خداشناسی(٣)‏ ولیکن‌معنی این 
سخن ابن نیست کە شوپہناور مادی است زبراکە او تقسیم وجود دا بہادەوروح نیز یجا 
میداند و میگوید نە روح معنی دارد و نە مادہ دوح بی‌مادہ گجاست ومادۂ بی رو حکدام 
است ؟۶() پس جہان را نباید بجہان مادی وہجہان روحانی منقسم کرد بلکە باید گنت 
جہانی اِست حقبقی (ہ) وجہانی ا(ست تصوری ونمایشی (ہ) وررشن شدن این‌معنی بستہ 


٢‏ سے اجمالی از فلسف4 شو پنھاودر 


کتاب معروف شوپنہاور چنین آغاز میشود < جہان تصور من است4ومقصودش 
از جہانی که تصور من‌است جہان عوارض وحوادث است 5ه بحس و شعور ادرك‌میشود 
این‌جہان رون ذاتی کەجہان ٹکثراست 'وجودش تابم وجود درون ذاتی من‌است کەامری 
واحد است (الہته نوع منظوو است‌یعن یھر نس ‌عالممدرك )واین فقرہ بناہر تحقیقات پیشینیان 
از دکارت گرفتہ اہر کلبی وکانٹ روشن و ثاات شدہ (ست که جہان چیزری نیستجز معلومی 
(باعامی)در نزدعالمی چنانکە اگرعالمی نباشدمعلومی نخوامدہودوفلسفڈھندیہا نیز اینمعنی را 
)١()‏ یٹئی خراہ مشاهد, و تجربه در امود ددون اتی یمٹی مربوط بنقفس باشد خواہ در اشیاء 
خادجی وامود بر ن ذاتی ۔ 
)٢(‏ منومرأمد:ہ٥٦٥‏ (۴) منچماەغ٦]'‏ 
)٤(‏ قدھا حر کا ھ عوارضی کە در موجودات بیجان روی میدھد منسوب بقوۂ مینکردندکە آنرا 
طبہعدت سوا ند ند وآ نچه در جا ندازان دیہده ھیشود ناشی اذ نغفس مید| نستند کەدد گیاە نُس نبائی 
قدر مانودان نفس حبوائی ا۹ددانسان نفس انسانی یانفس ناطقه مینامیدند ؛ شو پنہاود طبیەث 
و نفس دای عنوان قراددادہ است چنانکه بیان‌خواھیم کردھ |ز |ینجہٹ نز دیك بە لا یہنیٹتس است٠‏ 


146ہ1)٦(‎ 5461 )٥( 


1ۓ۲َ" 


فصل اقول 


ثابید میکند تا باید متوجهہ بود کہ ان درون ذاتی تن نیز برون ذات است جزاین 
کەٹن‌ھمانا برونذات نزدیكت و بہو|سطه است وچبڑھای دیگر برون‌ذات دور و باواسطه 
میہاشند ( ہو اسطھتن) . 

بیان اجمالی این‌مدعا اینکە جہان نیست جزمادۂ'متفیرکە ظہور وہرورش بأثر 
وأئر یعنی علیت اسٹو آن درزمان ومکان واقع میشود پس‌وجود جہان چنانکه درنظرما 
جلوہگر است سەعنصر دارد اول علیت (مادہ) دوم زمان سوم مکان ۔ 

اماعلیت نیستمگر مفہومی اڑنتہ ریا کین ضان 1لا اؤہ غرسی کا ین 
از ہنہا روشن گردید ونیزبیان شدہ است که حس بتنہائی معلومات ووجدانیات زا نیدهد 
بلکە فقط مادہ وموضوع وجدان را فراھم میآودد وفہم و عقل(١)‏ است کە ازاحساسات 
وجدانیات ومعلوماتدا میسازدوفہموعقل متعلقی بذھن یعنیددون ذات‌استپس دانستەشد که 
مادہ یعنی علیت امری است ذھنی و منشاش درون ذاتاست )٢(‏ : ۱ 

امازمان تصوریوذھنی بودنش ازاینجاہخوبی ہرمیآیدکە بخودی خودھیچ تأئیری 
ندارد اگر زمان امری متحقق بود میبایست تأئیری داشتہ باشد وحالآنکە مامیدانیم و 
میبینیم کە اگر ھزاران سال ہرچیزی بگذرد تاوقتیکە مؤثر دیگری رخ نکردہ از گذشت 
زمان‌درآن چیزتغیہری دست نمیدھد ‏ 

امامکان اگر امری متحقق ہودذھن میتوانست اشیاء دا ازمکان جدا تصورکند و 
حالآ نکه میدائیم کە ذھن انسان هرجەرا بتصور در آورد امکان‌ندارد کە بتوانداز تصور 
مکان و بعدخالی باشكے . 

حاصل اہنکه نەعلیت( یعنی مادہ کە عبارت ما و از است) درخارج ازذھن‌متحقن 
اسٹ نئەزمان وجکان ودہان ھمغیر اززمان ومصادہ چیزی نیست وروشن اس ت کهھ اصحاب 
مادہ یعنی کسانیکە معتقد بہاصالت مادہ ھستند دراشتبامند ورأی درست ھمان‌تصوداست . 

نشانی دیگری کھ ہرمتحقق بودن عالم وبرون ذاتی دادیم عوالمی اس که در 
خواب برای مامجسم میشود ودر] نحال بہیچوجه مسکن لیست بیحقیقت بودن آن عوالم 
را ہاورکنیم وچ دلیل دادیم براینکە عوالم بیداری حقیقتش بش ازعوالم خواب است 
پس عالم پیداریرا میتوان بعالم خواب قباس کرد ومیتوانگفت جہان مادی ددوغ است 
اما دروغی است کہ حقیقتی داردز یرا ھیچ نفس مد رکی نمیتوائد منکر وجود جہان مادی 











)١(‏ نہم درحیوان وا سان ھرددھست د آن قوہۂ ساختن تصودات اسٹ بوسیلڈ وجدائیسات ٭قل 
مخصوص انسانست و آن قوۂ تفکر وانتزاعکلیات است ازجزثیات وساغدن مفہوماتکليە . 

)۳) مقصموند | ہنست کھ آ نچھ در نظر ما بہصوردت مادہ جاوەہ میکند آصویری است کھ ددذھن ما وسہب 
قاعدہ علیت‌ساخته میشود یمنی ازژوجوب (ابطةً علت وەعلو لک آن نفس‌الامری نیست بلکەمقتضاىي 


فہم ماست ۰ 


۷ء 


سیر حکمت ددادو پا 


شود جزابنکه اگرعقیدۂ قدماغلط است کە برون ذات رامنشأً علماسانمیدا سھا رو 
ھ مکە گفتەاند برون ذاترا درون ذات|بجادمیکند باشتباہ رفتەائد چەدرون ذات وہرون۔ 
ذات ہایکدہگر سبت علت ومعلول ندارند وجنبە عالم ومدرك ہودن درون ذات فقط 
حالتائیله داردکە نقش در آن متصور میشود . 

فراموش نایدکردکە این عقیدہ را کسە شوہنہاور اظہسار مییکند دراجع بجہان 
حوادث است کە ادراكآن بواسطة حسوعقل میشود وازاین راہەعلم حاصل میگرددواین 
علم علسم بظواھر است سائند علم کسی کە بخواھد ازاحوا لکاخی اہ شود ولیکن 
سعلق را قابھ وہر ائرنکاخ کہ کہ لہ پروی ئا تما وکیا کن عق 
کاخ ھمان است . ۱ 

تاابنجا تحقیقات شوہنہاور وتقریباً ھمان تعلیمات اصحابِ تصور است ہوجە دہگر 
وبیان دیگر وچندان چیزری ہر آنہا نیفزودہ است جزاینکە ھرچند معلوم (ہرون ذان) 
فرع وجود عالم(درون ذات) است وا گرعالمی نباشد معلومی نخواھدہود عالمنیزوجودش 
ہوجود معلومی وی دارد . معلومنقشی است کە در آئینذھن منمکس گردیدہ امااگر آن 
نقش نباشد وجودآئینە چەنمایش خواهد داشت . 

این بپان بناہر آنست کە شوہنہاوز عالموعلم ومعلوعهھمەرا اموریظاھری وسطحی 
مبیدانه بقول معروف همه سروبن پگ کر باسند وحقیقت چیژدیگری اٴستٹ 

برای دریافت حقیقت شوپنہاور نیزرجوع بعالم خارچرا بیہودہ دانسته بنفس‌خود 
ہاژمیگردد وحقیقترا در آن مبباہدامانہ درجنبه ادراك وعالماو کە٭آن جزہر ظواھر لن 
نمبگیرد بلکە درجنبۂ ارادہاوبرعمل ومیگو بد حقیقت جہان خواست بعنی‌ارادہ )١(‏ امت 
ومن ہدرستی آ وقت بوجود خود پیمیبرم که ارادہ برعمل مینکنم ۰ علممن بہر چبز دیگر 
حتی بتن خودم ا|مرعرضی ونمایشی و باواسطه وبہی حقیقت اُست نقطعلم من بارادہ خودم 
(نفس) امر بیو اسطه وعلمحقیقی است ۱ 

ہعقیدة شوہتہاور جنبة ادرا کی انسان یعنی حس وعقل کە علم از آن حاصل میشود 
ذات حقبقی نبست عرضی است ومائنند اموردیگر جزء جہان نمایشو تصوراست وفرماست 
ته اصلآنچه اصل است ارادہ است کە نە تنہا حقیقت وجود انسان است بلکه حقیقت کیا 
جہان‌است ومرادش ازارادہ تنہاارادہ انسان وارادہ شخس مدركث نیست (ز براکە ادراِك 
دا امرعارضی مبدائد) بلکە ھرجہه منشاء فعل وعمل باشد ارادەمینامد حتی ‌اینکە اضەالبکە 
ازجمادات مشامدہ میشود ناشی از آن میخواند بعہارت دیگر٦نچهە‏ راعموعاً قوہ وئیرہ(م٢)‏ 
میثامند اوارادہ تعبیر میکند بنابرابنکە قوای دیگرحتی قوای جمادات راھم ازتوۂ تقل 
وحرارت ونوردوالکتر تہ قیاس بارادۂُنفسانی میکند و بتصر یحھیکو ید خودنہاید بجہان 
سنجیم بلکە جہان را باید بخود قیا سکنیم کە دارای خواھشہا و میلہا ھستیموادادۂ+ا 
نہروئی است که ہمقتضایآن خواهشہا ومیلہا عمل میکند . 


)٢( ٢ہ[ہداه )١(‏ :ہ7 
۱ ۸ 


مۂصل اول 


درواتع پیشینیان ارادہ رایکی از نبروھا شمردہ بودند یعٹی نیرو را جنس وارادہ 
رانوعی از آن گرفته ہودند شوپنہاور امر را مسکوس کردہ وھمه نیروھا را انواعی از 
ارادہ قلمداد کردہ است والبته هوشیاران برمیخورند کیہ این عمل شوپنہاور تٹہا تغیبر 
لفظ واصلاح نیست وبسیسار فرؾق است میان اینکه ارادہ دانوعی از رو ہدانیم تا ابنکه 
همه نیروھا را انواعی از ارادہ بپنداریم گذشته اڑاینکه وقتی کفتہ میشود ارادہ نوعی 
از نیروست چندان چیزی دہستگیر ما نمیشود اماچسون بگویند یرو نوعی از ارادہ است 
میتوائیم تصوری از آن پیدا کیم برای مزید توضی ح گوئیم میدانید کە از آغاز آنچە انسان 
را ہتشکروأمل درامر جہان برانگیختہ است تغییرائی استکە درآن دیدہ میشودکە آن 
تغیبرات رادراصطلاح حکمت حر کٹنامیدەاند وہرای کلی؟ حرکات دو مبدأ فرض کردہاند 
درموجودات بیجان منشاء حر کت راطبیعت گفتند ودرموجودات جانداریعنی گیاہ وجانور 
کے انان ھم از آٴنہاست مبدأً حر کت رانفس خواندندکە درگیاہ نفس نباتی ودرجانور 
نفس‌حیو|نی نامیدہ شدہ است شو پنہاور قو ای طببعت ونفس نباتی ونفس حیوانی راانواع 
مختلف از بكجنس دانستەوآن جنس را درنفس انسان‌ارادہ خواندہ است باتوجه باین نکتہ 
کہ در.جمادات ارادہ یعنی قوهە برعمل عاری ازشعوراست ودر گیاہ وجانورعلاوہ براین 
ارادەھائی ھست کە بدرجات مختلف باحس وشعورھمر اہ است ودرانسان علاوہ ہر آنہا 
ارادەھائی نیزھست یعنیإرادہ ای که باحس‌وشعوروعقل همراہ است ولیکن اینہمه احوال 
مختاف ازیك چیزاسٹ چنسانکہ روشنائی سپیدہ دم وروشنائی صبح وروشنائی ظٰہ رهشمة 
ہرتو خورشید است ودراین جمله اصل وذات حقیقی همان‌ارادہ یعنی نیروست وحس شعور 
وعقل امرفرعی وعرضی است وعملی که از آن حاصل میشود نقص وعیب ہسیاردارد نکی 
آنکە نا ثابت ودرذھن ھميیشہ حاضر بست يك امررا بہخواھید درذھن حاضر کنید بایە 
امور دیگر رااز آن محو لمائید ایلست کە انسان ازغفلت وفراموشی چارہ ندارد ومسکن 
نیست کەکل علم برای اوحضوری شود دیگراینکە این‌علم متشتت و از منشأھای مختلف 
است بعضی چبزھائی را حس ممکند بعضی چیزھا راشخیل وتوھم میئماید یابتداعی معانی 
درمپابد یا بانتزاع و تعقل فرض مسکند و وحدت علم وعالم بواسطة حس و عقل دسٹت 
نمیدھد و اگر ئفس انسان وحدتی ادراك کند ھمانا ازجہت ادادہ اسٹ کہ آن اصل 
وحقیقت است ۔ 

بس بگفته شو پٹنہاور جہسان وا قیاس بنفس خہٰود میکنیم وھمه قوای طبسعت زا 
انسواعی ازارادہ میشماریم و ارادہ را إصل و حقیقت جہان مینگریم وآنرا منتسب بعلت 
وحقیقت دیگر نمییابیم وجود مستقل یعنی خود ھستی )١(‏ میدائیم و میگوئیم ما ھرگاہ 
یخود فرورویم ںیم ہراستی ہوجود خویش برمیخوریم مگر وقتی کہ ادادہ برعیل 
ا و مقصود ما از اراده بر عمل ارادہەای است کە باعمل مقرون بساشد نە ارادہای کە 


(): جرہ مەمطل ص.] 


اس 





' سیرحکمت دد ادوپا 


آئیری بر آن مترتب نشود چھ ارادەای کە باعمل مقرون نباشد ادادہ نیست تعقل است و 
تعقل چنانکە گفتیم اصل وجسود یست امری عارضی است و جزء جہان مایش )١(‏ ات 
نەجہان حھیفت . 

عملی کە مقرون بارادہ است نمایشش ھمانا حر کئی است ازحرکاٹ تن ‌وارادہای کە 
یع رکتی ازتن نمایش ‏ یاہد ارادہ نیست پس ارادہ بدون وجودتن متصور نمیباشد . 

در اینجا باید دقیق شویم وثوجہ کئیم کە مسابتن خود بدو وجہ ہی میہریم یکی 
بہمان وجه کە باشیاء دیگر پی میبریم بعنیآنرابچشم میبیٹیم یا بحواس دیگرحس میکلیم 
پکی باین وجەکە ہرعملی ادادہ میکیم بنسا ہراین که ارادہ برعمل بعر کتی ازحر کات 
ٹن نمایش مییسابد ۔ بس بوجه اول تن مائند چیزسای دیگر برای ما آمری است برون۔ 
ڈائی جزابنکه بش اذای ن کفٹیم کە اوہرون ذات ہواسطه اسٹت زپبراکه وجودش را 
بیواسطه ادراك میکٹیم ووجود چیز ھای دیگر را بواسطه تن درمپیاہہم اما ہوجە دوم 
تن:امری است درون ذاتی زیراکە ادراك اوبرای مسا بحس وتعقل نیست بلکه بیجرد 
خود (رادھ است .۔ 

بناہر ین تن‌ھ رس برای اودوجنبه دارد جنہە برون ذائی وجنبه درون اتی درجنبه 
برون ذاتی ھ رکس میتواند بگوید تؾمن مانند ھمه چیز جہان تصور من است درجنبہ 
درون ذاتی من‌ارادۂ من‌است ۔ : 

بازبرای مزید توضیح میگوئیم ھرفعلی اذمن سرمیزند بوسیل تن من است وھر 
فملی اذ ٹن من نٹیجه فعلی ازارادۂ من است )٢(‏ ومجموع افعال تنمن اڑارادۂ من اسٹ 
کە بنماہش درآمدہ وبچشم پدبدارگردیدہ است ونشانی آن این است کە ھرتأئیری از 
خادج برتن وارد میآید ارادۂ مرا متاثر ملکند وہہ جرکٹت میاورد وآن نام را اگر 
مطلوب باشدك لدت گو بند واگر اگوار باشد الم نامند حاصل اپنکە تن ھمان ارادۂ من 
استن کە بحالت برون ذائی در آمدهہ است واژڑھمبن روست که ھرعنصری ازتن مناسبت و 
مساعدتی باامری ازامور ارادہ (نفیس) دارد چنانکہ دھان ودئدان وحلق وشکم ھمان‌توۂ 
أشتہاست کە بحالت برون ذاتی درآمدہ است وآلات تناسل ھمان شہوت استکە برون 
ذات شدہاستومسچنین است سراسر تن و بہمین‌چھٹاست کە شکل وتناسب اندام ھرفردی 
ازمردم ایند٥‏ تمایلات ونفسانیات است . ۱ 

ارادہ بستگی بچیزی ندارد یمنی خود ھستی است واززمان ومکان بیرونٹ پس 
واعد است اصا وحدت )٣(‏ او وحدت انفرادی درمقابلکثرت بست زیبراواحه د 
(۱) ف×مڈذەدمصفغط٣؟‏ 
)٢(‏ ارو بائیان عموعاً وشو ہنہادر غصوص)ً ادادہ میگو بندآنجه رادا۔(شمندان ھا نفس میڈوااند لا 
دراصطلاح شوبنہاور اداد انسان دحیوان مخصوصاً نفس است باصطلاح عرفا وصوفیان اھاء 


)٢(‏ فائنا 


٭+" 


فصل اول 


کثیر انفرادی(١)‏ بسببزمان ومکان استومتعلق ہتصورات وجہان نمایش ‌است وبارادہ که 
حقیقتاسنتتعلقی ندارد . 

ارادہ حقیقت است وذات مطلقاست وچیڑھای جہانھمه نمایشھای اوست بدرجات 
مختلف ومیتوا ن گفت حقیقتوذات مطلق کە امرواحداست درمر ا ب‌مختلف حالت برون۔ 
ذاتی ابد واین جہان نمایش وتصورات راک متٹر است وتاہم زمان ومکان ومتکئنز 
است جلوہ گر مپسازد مطابق صودتہا وئمونہ ھائی کە ابتند وازتہمیت زمانومکان فارغ 
ودرحقیقت هھریك ربالنوعی میہاشند همان نمو نەھائیکە افلاطون صور نامیدہ ودانشمندان 
ماگاھی ملل )٦(‏ 'لرجمه کرد٥اند‏ . ھربك ازانواع نیروھای طبیعت خواه جمادی خواەہ 
نہاتی وحیوانی مرتبٗ مخصوصی است ازتجسم ارادۂ مطل ق کہ بعالم نمایش وتصویر در 
آمدہ وتابع زمان ومکان وعلیت شدہ وقابل فہم ماگردیدہ است درحال یک ارادہ خود 
ازھرقیدی ازقیود عقلی وعلیتآزاد است ۔ 

ازاین گذشتہ اصیل بودن ارادہ (نفس) وفرعی بودن تعقل دلایل ہسیاردارد؛ ارادہ 
کہ عبارت ازخواهشہا وتمایلانٹت بنیادش ہمت اسٹ ومخصوصاً مرکا )۳) 
که بناہر آں مدار امر جہان براین است که ھرشخص میخواهد وجود خودرا حفظکند و 
ہوسیل تولید مثل خود دا باقی بدارد . غم وشادی؛ مہر وکین؛ یم وامید ؛شہوت وغضب 
وخود خوامی وھمڈامور نفسانی واعمال بدنی کەمر تبط باناست اذ نجاہرمیاید ومییئیم 
این امر کە مااز آن بادادہ تیر میکنیم درهمة جانوران بك اندازہ است وکم ویش 
ندارد وحالآنکە عقل ‌وشعور اشخاص بدرجات بسیاد کم وبیش میہاشدانسان پیش از آٴنکە 
اندیشهہ و تعق لکند خواھش داردء ارادهہ تمایل بہستی همه وقت موجود وحاضر است 
ودوام دارد ولی تعقل دائم نستہ نفس ناخسته میشود نەغفلت میکند تعقل هھم خستگیو 
ھم غفلت دارد )٤(‏ نفس مزاحم عقل است و بر اوغالب است اینہمه کشسکش مردم در 
امرز ندگانیآیا مبتنی ہرعقل است : عقل ادراك نیکند مگرآنچه رانفس خواھان است 
اگر نفس متمایل بچبزی نباشد عقل درادراكآن عاجز وضعیف است وبرعکس ھرچەرا 
اموری دست میدھد کە نفس دنبال آنہاست . عقل حا کم ہر نفس نیست بلک٭آلت اوست. 
مہر ھستی وزندگی اعتنا بعلم وعقل ندارد بلکهە آن را بخدمت خود میگیرد . چنین: 
کسان میرود که رھبر انسان پیشاپیش اوتیٰ:وعتال کے درواقعم رانندۂ او ازپس 
است . مردم میپنداد نسد] نچە رامیبینند دنیسال میکنند یعنی اختیسارشان ہا عقل است 
ولیکن در واقع مہار در دست نفس است . عقل مصوضعش سرایت ونفس موضعش دل 





٢٢۵(٥ ٭×ب:۔--:‎ )۳( 1. )٢( ةۃةز٣ذ 1٭ا‎ )١( 
خواب]]برای ردنم غستکی قوه ت۶ عقل است وچون ددجواب قوه تعقل آرمیدە است رر آنحال‎ )٤( 
انسان بحقیقت خود نزدپکتر است‎ 


امت 


سیر حکمت ددادو پا 


است وھر منصغی ہاید تصدیق کند کہ دلحکمش برسرروان است وعر فا کە گفتەاند تعقل 
امری نسبی ا[سٹ ارادہ امری فطری و طبیعی اس قوت عقل وعلےم سہپ قوٹت آرادہ 
نمیشود ہلکە قوت ارادہ بخودی خود است. مہر وکن مردم' تسبتا ان بن از جہٹ 
احوال نفسانی اوست نە احوال عقلانی پاداش وکیفر بعمل یعنی ہآثاری که |زارادہ بروز 
میکند دادہ میشود نە بعا مکە اڑعقل ہرمیآید . شخصیت ھ ر کس و امتیازش اذ دیگران 
ہهتنش اؤسی کت مر بوط بارادۂ نفس إوست نە ہعلم وعقلاو . 
. 7 ابن جمله دلیل براین است کە اصل دروجود نفس است نە عقل وعقّل برای 
آن بوجود آمدہکە راھنما وت نفس انسان باشد چنانکە چنگال ودندان برای شیرو 
شاخ برای گاو ونیش د: برای عقرب آٴ لت میباشنده ددواقع عفلھم ازارادہ تولید شدہ |ست .۔ 
ارادہ درجیع موجودات ھست جزابنکە درجماداث بصورتقوای طبیعت‌است وٰ زا 
وجانور بصورت قوۃ نمووحر کت وحس است ولیکن ھمةآنہا جز مپل وخواهش چیزی 
نہست . سنگی که از ہالا بزیرمیآید میل بسقوط داردآھن رباخواھان جذب است گیاہ طالب 
روشنائی ورطو ہشست و ھمچنین . 

شوہنہساور قوائی راکە محرك جمادات است سبب )١(‏ میخوائد وقوای محرك 
گیاہ را مہیج )٢(‏ مینامد ومایەُ حرکات حیوانی وانسانی دا داعی (۳) میگوید ولی!ین 
جملە بااختلاف مراب نمایش وحالت ہرون ڈاثی اراده میباشند البته مرتبة جماد بست و 
تا غسرآن وانسان کل می وعقل داون بری :اڑھیة او اتا غمین سی شنوز وعئل 5 
آنرامایه شرافت این موجودات میدانیم ہرای حوائج نفس وضرورت حس ایفای وظائف 
ووَسوَل بجواھش وتمایلات ہمیانآمدەاند ودرواتع مولود اومباشند . 

چون اوآدہ سان تی پہستی ند گی“ ات سن شر عودفی آزمر گے گر زان 1 
ماك استولیکن مرگ نقطعارض اموری است کە متعلق بجہان عوارض وحوادثاسٹ 
وعارض ذات کهھ ھمان‌ارادہ یانفس‌است نمیشودخوادث وعوارض (٤)کە‏ نماپش ولصویرند 
وحقیقت ندارند بستہ بزمسان ومکان میہاشند ومتغیر ند یعنی مرگ وزاہش دارند اما 
ارادہ کە اڑذمان‌ومکان بیروناست البته دستخوش مرگ نیست . مر گعارض افراد )٥(‏ 
است نە انواع )٦(‏ پس فردچون ہمیرد مرگ اوعبارت از ہرطرف شدن عوارضی است 
کهە حادث شدہ بُودئد اما حقیقت اویعنی نفس که حادث نبودہ باز باقی است وباصل خود 
یعنی بادارۂکگل باّگشت میثما بد گذشتہ ازابنکە فرد بوسیله تولید مثل نوع خود راحفظ 
2 وہآن وجەنیز وجود خویش دا ابقا میلماید . 

بعد از ھمة گفتگوھا ذات مطلق کە آن راخود هھستی و ارادہ یائفس یائیرو یا 


)١(‏ ععەوتہ )٢(‏ ممنۓخ:٤+‏ نام :تر (۴) عنم( )٤(‏ ععصفصمسغط؟ 
)٥(‏ ٭ەہ ٣+:‏ نف (ہ) ہ٭ەەذموتا 





ال ادل 


ھر چه بئامیم حقیقتش چیست؛ شوہنہاور ہاین سؤال جوابی نداردو میگوید ئمیدانمارادۂ 
کہ ما بروجود او علمدادیم راد شخصی خود ماست و اراد٥‏ مطلق نیست وچیزی ار 
عوارض و حوادث دراوھسٹ وعلم ما ھم ہباوھرچند یك اندازہ ببواسطه وا علم بامور 
دیگر بحقیقت‌نزدیکٹر است ولیکن ‌بازعقل و شعور درآن مدخلیت دارد وکاملا بیواسطه 
ٹیست و ازاین‌علم بیو اسطه دڈست ماکوتاہ [ست. 
ہم 

از اینکە بعقیدۂ شو پنہاور اصل وحقیقت جہان ارادہ و نفس است و صلم و عقل 
فرع وعرض میباشند ونفس برعقل غالب(ست ٹباپسچنین بنداشت کەاواین امررا می بسندد 
و لیکو میدائد بلکه بکلی عکس اینست وشوینہاور ہدہہنی معروفاست وشاید درمیان 
دانشمندان ھیچکس نبودہکە ازجہان وجریان احوال آن باندازه او دلتنگ بودہ باشد 
از آ7نروکە ارادہ مطلق واحد چون بعالم تکثر آمدہ و بصورت افراد متصور شدہ است 
بنبادش چنانکە گفتیم مہرھستی است وبگائە چبزی که میخواهد ابنست کہ باشد و مانےد 
و این خواھانی نە حدی داردو نہ شرطی پس ناچار بصورت خودپرستی و خْودخواھی 
در میآید وخود خواھی ھرفردی با خودخواھی فردھای دیگر معارضه میکند اینست کھ 
جہان ؛ جہا نکشمکش وتنازع است همةٌ موجودات آکل و مأاکول یکدیگر نس شعور 
ھم برای این بظہور مبرسدکه لوازم خود خواھی بخوبی فراہم و عمل بمقتضای آن 
ہدرستی انجام شود قوہ تعثل:وتدییر هھم که پیش مباید مه ہمصرف حیله وخدعصه و 
دسیسه و فریب و دروغ مبرسد کاروسعی وعمل وخصائل دیگر ک4ا نہا رافضایل و ہسندیدہ 
میدائند ہرای همبن مقصود است یعنی بودن وزندہ ماندن درحالیکە معلوم نیسٹ بودن 
و زندگی برلی چہست پس آنچە اورا اصل وحقیقت جہان یافتیم مایەُ شرو فساداست از 
این گذشتہ خواهش مای رنج و الم است . اگرآنچه خواھانی باونرسی‌دلننکورنچوری 
اگر بآن برسی خرسندی کە دست میدھد ہی دوام است و بزودی ملالت وکسات عارض 
میشود و بعلاوہ دامنۂ خواهش دراز است وہابان نداردو یك خواهش کە صورت بذیرفت 
خواهش دیگر پیش میآید مائند لقمةُ نان یکەبگد| مبِدھند کە سیهە روزی خودرا ازامروز 
بفردا ہرساند وتاوقتیکه خواهش باقی است خوشیحقیقی مسکن نیست شخص کشتەمیشود 
اما نوع میماند واز آنر و کہ حقیقٹ وجود ارادەاست وارادہ فنااہذیراست . 

از این گذشته اصل در ژندگائی رنج وگ زژند است و لذت و خوشی ھمانا دفم , 
الم است و امر مثبت نیست بلکە منفی است وھرچه موجود جاندار درمر تبة حیات برتر 
باشد رنچش بیشتر استچون بیشٹرحس میکندوآزار گذشته را بشٹر بباد سیآورد و 
رنج آیندەرا بہتر پیش بینی مینمایدواز ھمە بدتر ھماناکڈسکش وجنگ وجدالی است کە 
لازمة زندگانی است‌جانوران یکدبگر وامیخورند و مردمان ھمدیگررا میدرند. آن کس 
کە میگوبد ھرچه درجہان است نیکوست و این‌جہان بہترین جہانہاست اورا يہ ماد 


٣ 


سیر حکەت درادو پا 


خانەھا بہریە تا رنجوری بیماران ببیئد ودر ز ند| نہا بگردانیك ا زار وشکحة زندانیان 
دا بنگرد پردہ فروشیہا را نشائش دھیدکە بنی نوع او را مائند گاو و خر میرانندو 
مبدانہایجنگ را باو ہنمائید تادر پاہد کە اشرف مخلوقات چگونہ تحصیل آہرو مبکند 
چرا وصف دوزخآسان وتعریف بہشت دشواز است ! اذ آنروکھ آسایش وخوشی واقعی 
اندلك ا(ست ورنج وآزار سبار |اسٹك یکدم خوشی عمری ناخوشی در پی دارد . اأٰدواج 
لیسکنی مردمآزاری میکنی ھزار درد سرداری مصیبت بزرگ بلای عشق‌است و اتلای 
بزژن کہ مردخ مابيه شادی خاطر مید[نند در صورت یک4 سر دفثر غمہاست معاشرت میکنی 
گرفتاری نمی کتی از زندگی بیزاری بندگی بند و خداوندی صداع مختصر تاجاندرتن 
اس از این رنج را کییدرائ رست ئک گا شوائی ان کان اٹاک مو کی 
است کہ دم بدم بتأخیر میافتد وسرانجام اجل مپرسد درصورتیکە از حبات ھیچ سودی بردہ 
نشدہ و نتجاُ مفیدی بدست نیامدہ است ء 
بر 
در اہنجا چون از عشق اشارتی رفت باید خاطر نشان کیم کہ شو پنہاور در فلسفه 
عشق شرح مفصلىی دارد که بوجە علمی ومحتقاً ببان نمودہ و ما اگر بخواھیم درآنوارد 
شوہم سخن دراز میشود خلاصۂ آن ابئسنکه گفٹیم ارادہ بنیادش ھستیخواھی و حفظ , 
وجود اسٹ کە چوندر افراد قرار گرفته خود خواھی میشود ولیکن اہن ھستی خوامیدر 
موجودات جاندار ہقای افراد مرادش حاصل نمیشود باین واسطه طبیعت داہ بقای نوع 
را اختیارکردہ است وبقای نوع را بتوالد وتناسل مقرر داشتہ وبرای تامین این‌مقصود 
عشی را بەوجو دآوردہ است کە آن ھرچند برحسپ ظاھر برای تمتم افراد اسٹ‌براستی 
فدا شدن افراد است برای بقای نوع درواقع عشق فریبی (ست کە طبیعت بافراد میدھد 
و نہا را بہلاك میاندازد برای ایلکە نوع باقی ہماند وبرای ھستی خواھی حقیقی‌خود۔ 
خواھی افراد ازمیان میرود و بصورت غیرخو اهُی در ماید و ازایئروست کھ مقامعشی‌ر! 
ہرثر از عقل دانستەاندولیکن شوہنہاور چنانکہ اشارہ کردیم آن را مصیبت مبدائدنظر 
بہمین کە ناشی از ھستی خواھی است واز ھمین روست کہ بنجەاش ازعقل قوی تراسٹتو 
بنا براینکھ شوپنہاور بدہین است وهھسنی رارنج میداند عشق را کە مابة هستی استمئکر 
سك وزن راک موضرع عشیی أُست دشمن میدارد و کو اف هستی حفظ نمیشود خر 
بعمل وکوشش و اہن رنج است وتمتعی برای انسان نیست جز دفع الم و از ابنستکه 
. برر گان دنیا ھروقت سخن با سغمات پا وسائل دبیگر احساسات خود را خواستەاند بیان 
کنند نالیدەانه . 
ہا اپنعال تکلیف چیست وآیا این درد درادرمانی ھست ؟ 
چون بدہختی همه ازارادہ است (نفس) بعنی از زندگی خواھی و خود خواھی 
بس ‌اگر چارہای باشد دربیخودی است باید خودرا ازخوپشتن رھانید رھائی از خویئٹن 
بجبست ؟ آ یا با بد خودرا کشت! نہ خواد:کشین سودگف ندارد زبرا کہ آن‌گریز موقٹاست 


8٤ 


فصل ادل 


اآزرنج موقت . شخص کشتہ میشود امانوع میماند ا آنرو کە حقیقت وجود |رادہ استو 
ارادہ فناناپذیر است رنچجی کە |زاپنجا برطرف میکنی چایدیگر سرددمیآورد بایەدکاری 
کرد کهە بیخودی درزتد گی دستدھد و آن بمعرفت استمعرفت برھمین نکتە کە اگرنفس 
راپروری دنچ را ائزون میکنی وآسایش در کشتن نفس است ودریخودی اسٹت . 

بیخودی ہبدووجه است یكگوجه جزئی وموقت ويك وجه کلی ودایم . 

بیخودی جزئی آنستکہ شخص مستفرن نر وصنعت )١(‏ بعنی مظاھر ذیبائی )٦(‏ 
شود . درببان ذات مطلق کە ارادہ است اشارہکردیم کەآن اصل واحد دراین جہسان 
حوادث وعوارض تکثر وجلوہگر شدنش مطابق نمونہ هسائی است کە شاہت وازتبعیت 
زمان ومکان فارغند یعنی آنچە باصطلاح افلاطون صوریامئل خواندہ شدہاست وربالنوع 
موجودات میہاشد جہان این صور برعکس جہان حوادث جہان وحدت وکلیت وسکون 
وثبات وبقاست وھرچیز کە بصورت بامثال یارب‌النوع خودنرديك باشد زیہاست زیراکە 
بوحدت وسکون یعنی کمال نزدیك وازجہان حوادث دورشدہ است چون میدائیم کە شر 
وفساد این جہان ازاینجا ناشی شدہ کە ذات مطلق ازعالم وحدت وسکون بعالم کثرت و 
حر کت آمدہ اسٹ پس کسیکە ہامثل ‌یعٹی بازیبائی سروکاردارد وازجنب انفرادی وتکثر 
دور میشود وازخود بات اندازہ بخود بگردڈ وازدنیا وشر وشورش یکدم مآساید و 
مشاهدۂ کمال ز یبائی ھم ہددستی دست نمیدھد مگرابنکه شخص ازخود بہیخود در آٴنحال در 
میا بد کە اوجز می ازجہاننیست بلکە جزمی از اوست وچونباین ہایە رسیداوراداھی میخوائیم 
وصاحب دھا )ٰ۳ میگوئیم وانکه براھی داھی باشد حکیم واقعی اوست شخصیت خودرا 
دورانداخحه اززتد کا عادی ہر کنارشدہ ازمنافمدنیوی اعراض کردہ بتنہائی خودئمودہ 
ازذعوارض تہی وازحقایق پرشدہ بسبب غربق بودن در دریای زیبائی اذھر چیز بی نیاز 
گردبدہ درمپان مردم حاضر ولی درھمانحال غایب اسٹدنیا درنظوش سراب است از آن 
میگذرد ودامنش تر نمیشود چون|(آلایش عوارض وخصوصیات شخصی منزہ استٹھمه کس 
راہا خود یپکی میبیند وبہمە مہر میورزد وھرقدر دراین دریا غریق‌تر باشد وارستەتر 
است ودراین دنیاکە برای مردم عادی زندان است بآزادی بسرمیبرد . 

مظاہر زیبائی چنانکە گفٹیم صنعت است وصنابم اگر چەھمه درحقیقت یک ی‌ھستند 
چون مظہر زہائی اند ونظر ہبثل بعنی حقایق دارند ولیکن برحسب ظاھر نظر بموادی 
کە بکار میبر ند مختلفنه ومر اتب دارند تخستصنعت ساختمان ابنیەاست )٤(‏ وسپس مجسمه 
سازی )٥(‏ واز آن برتر نقاشی )٦(‏ وسپس شعر (۷) وازھمه بالاتر موسیقی (۸) یعنی 


)١(‏ ۴ھ )٢(‏ هاصەوءت 
)(۴) دامی ودھادو تر جے4 516ہ0 ست وما پہپڈں اذاین لفطظی برای آن تیافتم 


)٤(‏ صدا ٤‏ انطصھ (ہ) سماملدہة )٦(‏ ٥حصاصزەط‏ (۷) مزیہط 
 )۸(‏ ماما٥‏ ب۷( 


جح 


سیر جکہتٹ ددادو 3 


صنع تد آھنگ ونغمات صوتی است . 

شوپنہاور درہارۂ دفایق زپائی )١(‏ وصنایح وارباب ھنر وصاحبان دھا دانواغ 
واصناف واحوال ٢ُنہا‏ تحقیقات وبیانات دقبق‌مفصل دارد کەمانند تحقیقات دیگرش ناچاریم 
ازتفصیل صرفنظر وبہمین نمونه مختصر کەآوردیم کا کی 

ہہ 

صنعت ومستفرؾ بودن درعالم یہائی چنانکە گفتیم برای دردما ددمان‌جز ئی وموتت 
است چار٥واقعی‏ ابنست کہ شخص بفہمد که بد بختی همه ازنکثر است کھ ہمالم وحدت‌عارض 
شدہ وارادڈکل در(رادہ ھایجز ہی پر اکندہ گردیدہ اسٹ وھرفردی خود(| حقیقت میدائد 
وخود خواھی وزندگی خواھی ہوجودآمدہ وخود خواھی افراد ہاهم معارضہ پیداکردہ 
واین فسادھا ہر پا شدەاست . انسان باید دربابدکە حقیقت یکی است وارادہ واقعی بعنی 
ذان مطلق واحد است وارادہ ھای انفرادی نمایش بی حقیقت است ار شخص باین مقام 
رسید جدائی ازمیان میرود وھر کس خودرا دیگری ودیگری راخودمیبابد حسھمدردی 
پید| میشود بگدآی میرود وھمدلی مآید فد|کاری میاید وخود خواہی میرود واشخاص 
نسبت پیکدیگر شفقت پیدا میکنند . 

شفقت بعقیدہ شو ہنہاوز بنیاداخلاق است واگر درد ل کسی شفقت سبت ہموچودات 
دہگر باشد شخصی است اخلاقی بناہر این درواقع شفقت همىان عدالت وخود خواھی 
ظام است واز آنروکە خود خواہ مٹکر وجود یعنی اراده دیگران است . شخص عادل و 
شفیق تصدیقی داردکه دیگران هھمحق حیات دارند وازروی ھمین بنیادتمام قواعداخلان 
راکە چونبعالم سیاست در آمد حق‌وعدالت نامیدہ میشود میتوان استخراج کرد بنابرین 
باید حس شفقت راپرورد . امااپنچا مسئله اختبار واجہار یش میآید کە٦یا‏ ائسان درارادۂ 
خود مختار ھست یائنہ ا مختار است وجوب تر تب معلول برعلت چەمیشود اگر تر نب 
معلول برعلت حتمبی است پس انسان مختار ٹیسٹت ودراینصورت گفتگو ازاخلان وتوصیه 
بتہادیب وتز کیە چەمورددارد ؛ تحقیق شوہنہاور دراین استکەدرجہان حوادث کەنمایش 
حقیقت است نەاصہل حقیقت البته رابعله علت ومعلول حتمی استپس در اعمال انسان چون 
نتیجه اراده شخصی است یعنی ارادہای کہ بعالسم تن وجہان طببعت آمده است چون 
رابطۂ علث ومعلول حکمفرماست اسا حقیقت انسان عمل نیست زیراکە ناشی اززندگی 
خواھی وخود خواھی است واہن ناشی ازٹکثر وہودن درجہان حوادث وعلبیعت است: 
حقیقت‌اراد٥‏ مطلق است ک>ه واحداست وآنالبتهآزاد ومختار |ستكت چون اوخود ھستی اٰست 
ومعلول علتی نیسٹ وبناہرین گرفتار ھیچگکو نہ قید وبندی نتواند ہود واشخاص ھمچون 
مرتبط بحقیقتاند بہرەلی ازآن وحدت دارند وھر قدر بای عصالم وحدت شزدیکتر 
باشندآزاد تر ومختارئثر نه . هر کس فطرت ومنشںخود را بآزادی اختیار کردہ است اما 





)٢(‏ ةسمىپ ناغطا:ل 
٦ھ‏ 





ُصل اول 


چون بجہان حوادث و طبیعتآمدہ است آزادی خود را ازدست دادہ است . 

شفقت ہسیار خوب است وبنیاد اخلان اِست اما سعادت وآزادی تام درسلب کلی 
ارادہ وخواهش است .آن چیزی کە بودائیان نیروانا )١(‏ مینامند یعنی پیوستن ہدربای 
نیستی ومەح وکردن خود دروجودکل +آن حسالتی کە عرفای مسافنساء فی اللہ خوانده اند 
وآن رك دنا ولذابذ نفسانی است مخصوصاً خود داری از عشق واز آمیزش با زن 
تسا این کەکشتن نفس ومعارضه ہسا خود خواھی اذ افراد اشخاص تجاوز کردہ نوع را 
نیز شامل شود . ۱ 

بس فلسفة شوہنہاور رامیتوان گفت ھمان عرفان مشرؾ زمیلی است فقط مہنایآن 
کلت اس رھ می باؤعدہ امت زانت اوزا ابردا یش ازین گوگزڑد گرکانغ 
ودر احوال اونوشتەاند مجسة کوچکی اڈہودا همیشثه ددیش پشم داشت دد کناب خود 
ٹیز ہارھا بتعلیمات ہودائیان و :وشتەھای ایشان وحتی بصوفیان و افلاطون وھمە کسانیکه 
نت عرفان داشنەاند استناد کردہ وازسعدی ماھممکرر نامبردہ |ست مسیحیت رانیزاز 
آنجہت کە زھد وترك‌دنیا ورھبانیت را ترویج کردہ میپسندد وحضرت عیسی دا ازایٹرو 
مرد بزرگی میداند امابودا دا ازاوبالانر میخواند . 

ہر 

شش نیست کہ فلسفه شو پنہاور اذ بعضی جہات ہدیم إسٹت وھوشمندان را ہفکرھای 
تازہ میاندازد اھمیتی کہ بارادہ دادہ وجہان را بیکسرہ ثمایشی از آن‌باز نبودہ ونیروھا 
را بطورکلی انواعی از ارادہ شمردہ وتحقیقاتی کە درامر صنایم کردہ وبنبادی کە برای 
اخلان گذاشته سیار جالپ توجه است . نظریات وحدت وجودی وعرفانئی ومہاہتیکه 
ہرای نفس قائل شدہ وآرائی کە دوبارۂ عشق اظہار کردہ ھرچند درمعنی چندان ناز کی 
ندارد ولیکن چگونگی بیان وتوجیپاتش ہدیع است وئمیتوان منکر شدکه محققی با 
شہامتاست .اما درتمامی ودرستیآرا ونظر باتش حرف بسیار میرود ومنساقشهہ فراوان 
ہر میداردکە صاجنظران پس اذتأمل در میبابندگذشته ازاینکە غسالب آراء اوفرش 
ادعصاست واگر آنخماں صحت در آن ھسا میرود یقینژھم نمیتوان کرد و آنگہی ابنمشگل 
ھموارہ باقی است کہ امر واحد چرا|زعالم وحدت بکثرت میآیدوصلاحرا بفساد میکشائدہ 
آیا واقعاً لذنت وخوشی امر منفی ودفع الم است ٦یا‏ عشق کە کل وجود طفپل ھستی 
اوست بد است ٦٦با‏ زندگانی انوادہای و اشتغال بزن و فرذند چنانکە شوپنہاور 
مدعی اسٹ شایستہ اعراض و اجتناب است ؟ ابنجمله مسلم نیست بلک عکس آ نر امیتو ان 
معتقد گردید وجرا نگوٹیم ٹیا باهمچکس نہ دوسنی دارد نہ دشمنی وخوشی وناخوشی 
مابستہ باحوال واخلان خودمانت مراد ھای بجا دردیش میگیریم وچون برنیاید اذ 


٦:۶۷0۵ )١( 


ا 


سپرحکمت ددادو پا 


رو گار مینالیم . 
امابدبینی شوہنہاورو ئتبجە ای کە از آنمیگیردامری است ہکلی شخصی و اشی از احوال 
واخلان وجریان زندگی اوستطبعاً سودائی وپرسوء ظن وحساس ونندمزاج وخودپسند 
دہرتوقع بودەاست برای امرمعاش احتیاج ہکار نداشته وھمت بکاری نمیگماشتہ است‌بتن 
آسائی مایل ودرمقابل شدای د کم تحمل بودہ مہر ومعبت مادر نچشیدہ ودرمعاشرت باز نہا 
ناملاہمت دیدہ واپن جملە درفکر اوأثر کردہ وباین مجرا ائداختہ است . 

شو پنہاور در اوآاخری عم رکتاپ دیکری بچاپ رسانید ہنسامی که میتوان آن را 
عقاو شاعم رَة قود(١)‏ دز انا نکه سسیہائ لطیف دزبارة:اموردیا تیردہ 
ودستور ھای نیکوبرای خوشی زندگانی' دادہ مبنی برابنکه مال بہترین وسیله سعادت 
نیست ہلکەعقل وعلم استواین استآنچە مسکن استسلطه ادادہ وخواهش دایكاندازہ 
تخنیف دھد وعلم برای نفس مانئند دھنهە وافساز است برای اسب س رکش وشھرچه بیشتر 
براحوال نفس خود معرفت ببیاہیم بیشتر براومسلط میشویم وآنکس کہ اقالیم را مسخر 
میکند ھنری ندارد فتر ا نکین دارد کہ نفس خودرا مسخر نماید پس باید بیحکمت گرائید 
وتحصیل دالش هہمه ہکتاب خوائدن نیست بای در کارھا فکر ونأمل کرد] گاھی ہر افکار 
دہگر ان نیز البته سودمند است اما اگر بخو(ھید بدرستی ازاین‌راہ بہرہ ہہں‌بد اصل نوشتہ۔ 
ھای بزر گانرا بخوانید نە نقل وشرح وتفسیری که دیگران کردەاند وخلاصبہ انت 


ہرای انسان مغز ہر وکیسە تہی بہتر ازمغزتہی و کیسە پراست وشرف انسان باینست کہ 


چیست ەہاینکە چەدارد ومُلومات یرضائہ تنہابوی خوش وعببری است کە بتواندگندو 


فصل دوغ 


کثافت نفسانپٹراپوشائد . 


ملاحظه فرمودید کە درسدۂ ھر عجدھم دانشمندان فرانسه درفلسفه بہشتر نظر انتفقاد 
وعیب جوئی نسبتہمذداھہب پیشینیان داشتندوفلسفة خاصی انخاذ نکردند جز یکنفر کندہاك کہ 
مذھب مخصوصی آورد وھمەاعمال ذھنی وعقلی انسان راناشی ازحس دانست وازایٹرو او 
وپروانش زا اصحاب حس خواندیم . 

در آغاز سدہ نوزدھم پس ازانقلاب بزر گی کە درفرانسہ روی داد افکار پریشان 
شد بعضی ہذاھب قسدیم فلسفنی ہر کشتند وعفایدی اختیار کردئد کە با تعلیہسات 
دین مسیحی ومخصوصاً کانو لیك ساز گار میدانستند ایشان دا ہنامی خواندەاندکە شابد 
توان اغل سن )٢(‏ ترجمة نمود . جماعتی دیگر دنہسال تحقیقات کندیاك راگرفتند و 


)١(‏ عمعمم_نلادھ ٤ء‏ سىج:-ب (۴) عماء: أدص نانكہ7 


۸ 


فصل اول 


صرفاتی درآن بسل آوردند وبنیساد تحقیقات ایشان بحٹ در چگونسکی ثصوراتو 
مفہومات بود(١).‏ 

تحقیقات این دانشمندان البته یك اندازہ علم روان شناسی راتکمیل نمودہ ولیکن 
آن اھمیت را ندارد کە دداین مختصر ہمعرفی ایشان پردازیم . نخستین حکیمی کە درآن 
روز گار درمیسان فرانسو بان شاشتگی داردکە قدری ارقكات خود را مصروف او کیم 
مندو بیران(٢)‏ است ۔ 


بیعش اول 


من۵ؤ پیر ان 

درسال ۱۷١‏ زادہ وہنجاہ وھشت سال روز گار گذرائیدہ است برخلاف اکثر 
حکما اھل مدرسه وتعلیم وتعلم نبود بلکه ازرجال حکومت ودولت شہردہ میشد ولیکن 
طبعش بسیاست رغبتی نداشت ازمعاشرت ورفت وآمد درمجالس ومحافل تمتمی نیبرد و 
بعاوت نشینی وفکر مشتثان بود ومطالعه در احسوال نفس را دوست مبیداشٹ ودرآن 
موضوع تحقیقاتی بعمل آورد که درتاسیس و تکمیل علم روانشناسی اھمبتی بسزا داشتہ و 
اورا ازحکما بشارآوردہ استتانجاکە فرانسویان‌اورا بزرگترین حکیم الہی فرانسه 
درسدہ نوزدھم دائستەائد . 

باآٴنکە ددآغازعمر زیردست کشیشان پروردہ شدہ بود دراول امراعتنائی بتعلیمات 
دپنی نداشت سپس ھرچه درمراحل زندگی پیش رفت وبقول خود اوھویوھوسہاآرامد 
پردہ ازروی عقاش ہبرداشته شد بیشتر متوجه دین وامور باطنی گردید : 

چنانکه اشارہ کردیم من دو پیر ان اشتغال بعلمدا پیش“ نساخته بود ومطالعات فلسنی 
ردا برای لہذیب وتکمیل نفس میکرد وچسون طبیعتی ہی آرام وحساس ومشوش دائٹ 
هموادہ دداین جستجو ہود کە نفس ‌بچەباید متکی شود یادد آرامی وخوشی و کمالاستواد 
گردد وہرای این‌مقصود شیوۃ مخصوصی در تحقیق پیش گرفت باین‌معنی کە پیشینبان بمضی 
زاین وجہه درنفس نظر ٹسکردند کھ جواھر اسٹ وباقیاسات منطقی چگو نگی جوھر 
اور| مطالعه مینمودند وبعضی ہجوھربت نفس نظر نداشت و بمشاهدہو تجر بەآثار وعوارض 
اورا میجستندمن دو بیر ان این ‌دوطر یقه رارھانمود از آنرو کە جوھر نفس دانمیتوان شناخٹ 
آثار نفس‌ھمعو ارضندو توجە ہآنہااشتغال ہامورسطحی استہس بشاھدۂ درونی پرداخت 
یعنی بنای سیر در نفس خود گذاشت تامعلوم کند کە علم بنفی خویش از کجا میا بد بعنیآ نچەہ 
هھرکس٦ٴنرا‏ <من> میگوید ازچه ناشی میشود ۔ 

ژمسانیکە من‌دوبیران بمطالعات فاسفی پرداخت درفرائسه اھل علم هم٭ تعقیقات 
کندباك نظر داشتند کہ مقتدای اصحابحسن بود وحاصل تحقیقاتاواینکە مفہوماتی کہ 








)٢( ٢ةٰ٥ہَا٥خنم )١(‏ حصزنظ ٥‏ ٭سحندئ( 
ٔ۵ 


سیرحکت دداددہا 


رذ گذافت نشدەاند بلکه منشاڑنہا 


درڈھن انسان هھستذاتی اونیستلد ودرئفس 
مذھب را 


س7 است ودراحوا لکندیاك این معنی دا بیان کردہایم . من‌ددبیران نیز این 
ہسندیدہ ہلکە مائند بعضی از اصحاب حس ہکلی مادی شدہ ومعتقد بودکە ذھن لوحی سادہ 
اك مائند شیثة غکاتی وعآئراٹ واعوال خارجی ہر آن وازہ ونقش' شیشود: دەضی از 
آنہا میمائد وہمضی محو میگردد ونفس عبارت ازاین احوال است . 

بعضی إزٔمحثقان ەم چیزیکە مزیدکردہ بودند این ہودکە قوای نفس تنہا ناشی 
(ز احساسات واردہ ازٰخارج نیست بلکە ا[حساسات درونی خودبدن همددآ نہا مدخلیتدارد 
رادریانت وازخودکشغی ہر آن افرود وآن ابن بودکە بسیادی 
(زتصورات انسان تنہا اأحس ساخنه نمیشو د بلکە جرکت اعضاء ہد نکە ہسیار ہرحرکت 
میباشند پکیدستاست وبکیچشم وقسمتمہم علمانسان باشیاءمثلا جسمیت ونرمی ودرشتی 
وشکل ووضع واہادآ نہا ہواسطة“ حر کات دست وچشم حاصل میشود . 

مذھب کندیاك درہاب منعأ علم اسان اگر درست وتسام بود لتثیجه این میشد کە 
لفس درتحصیل علم فنظطجنبة انفعالیت دارد ولیکن ازمطالعات من دو پیر انمعلوم شدپنین 
یت شی ازتأثرات نفس مائند تأثر ازرنگ وہوھا البته انضعالی ولیکن بسیاری اذ 
معلومات ھمھست کە در نہانفس‌جئبۂ فعالیتدارد باین ‌معنی کھ بعضی از تصودات مانند ادراكث 
شکل ونرمی وددشتی |اشیاء براینفس واصل نمیشود مگراینکە بعضی از اعضاء بدنمخصوصاً 
چشم ودست راحرکٹ ہدھد تااشباء راہا حر کت لمس کند یااز نقطه ھای مختلف بیندو 


ومن دو یبر ان نیز این معنی 


این‌حر کتہا ارادی ‌است بعنی ناشی ازفعالیت نفس است وا گردرست نام لکنیم میبینیمتأئر 
انقعالی بانسان علم نمیدھد وادداك واقعی حاصل نمیشود سگر اینکه قوه ارادہ بکاربردہ 
شودوحر کتی صورت بگبرد وا اینرو دانستہ میشود کەعلم روانشناسی باعلم وظائف اعضاء 
بدن نیز مر تبط است . 

واز نغستین تحقیقات مندوبیر ان این بود کە تأثرات انفعالی چونتکر ار یافت وعادت 
شدکند میشود و کم کم :1ذ نا فائل بیگرود وس کید مظعا ا ضس وط 
بفعالیت لفس وارادہ است عکس اینست یعنی تکرار وعادت قوت میگہرد ونفٹفس وفکرو 
انسان‌ھرچه ازاخلال 'أثرات اغعالیآسودہ ترشود بیشتر ترٹی میکند . 

ا من‌دو بیران درمطالهه نفس میخواسٹت معلوم کلد کە علم اسان بلفس خرداڈز 
کچامیآید یعنی چامیشودکە هر کس ادراك <سن> بودن خودرا میکند . نتیجەای از 
این مطالعات کرفت ابن بودکە منشأ ابن علمھمان قوه ارادی اوست بابن معنی کە چون 
برحجرکت دادن عضوی باچیزی ارادہ میلکند درمقابل این‌ارادہ ومعاوقہ ومقاومتی میبینہ 
وبرای دفم آن صایبق جہد و کوشتی مئماید این کوشش وضالپتی کە برای دفع معاوقہ 
بر ج مہیدھد مایه علم اوہوجود خود یعلی <3من> سا نفس میبساشد ؤ گوششن ممکن 


کپ 


فصل داوم 


لیسثك مکرابنکه جس تی واقم شود وحرکٹت آرادہ لازم دارد ونٹس بعنی آنکە کو 
(منھمان ارادہەاست پسحقیقت نخستین یعنی امری که تابعامردیگر نہیست واصالت دارد 
کان باازادہ ا سارک دیکن اراوگ اشات رق سابق فدہ وہر اف حا آن 

کونمان میکند بەوجود <من> پی‌میبرد وھرچه کوشش ببہشتر باشد <من> بشخصبت خود 
یشترمتوجه میشود وچون انسان بہیچ چزعلم یدا نبکند مگراپنکە ادراك نفس خود: 
را داشتہ باشد پس کوشش مطلقاً مائ علماست حتی علم ہمفاھیم فلسفی مائند جوھروقوہ 
وعات ووحدت وھویت وغر٥]آنہاء‏ : 

میان‌من دو بیران ودکارت میتوان مشابہتی قائل شد ازایٹروکه ھردو <من> یعنی 
نفس را مبداأ وحقیٹٹ تین گر فتەاند جزاینکە دکارت پس از توجە بدا بودن نفس آنرا 
جوھری پنداشت مقابل جسم ودرتەریف اوگفت نفس جوھری است صاحب فکر چنانکه 
جسم چوھری است صاحب ابعاد اما من دو ہیران ھمان ارادہ (رانفس دانست . دکارت گفت 
میسا ندیشم (فکردارم) پسھستمەن دو ہیر ان میگوید میخو اھەم (ارادہ دارم) پس ھستم 
دکارت وحکمای دبگرعلم وادادہ واحوال نفس دانستەاند وازابنروست کە مالبرائش علت 
آن‌احوال راجست وٴگفت خداست ولاییلیتس مناسبت نضرا بابدن جسٹ و گفت همسازی 
پیشیل است ولیکن مندوبیران نفس وبدن را ازیکدہگر جد| نگرد و کٹ نفس ھمان 
ارادہ استمطالعه درجوھر نفس چنانکە حکمای پیش میکردند بیپودہ است چون‌جوھر 
را فہم نمپتیوان کرد اصحاب حس ھم دراشتباہ افتادند اذ آنرو کە بجای ابنکه <ھمن٭را 
ازدرون مطا لەه کنندآنرا مانندآثار طبیعت خارجی انگاشته درتحتقیق خود بشیوۂ علوم 
طبیعی رفتەاند وتوجه نکردە٥|ند‏ کہ درامور طببعی علات ومعلول ھمانا مقار نہ دوامر پسا 
بی ددپی آمدن دوامراست ومسلم نبست کھ امراولی درحقیقت علت وموجد امردومی باشد 
امانفس باار(دہ محقیقت علت حرکت وموجا.۔] نست ۰ 

چنانکە اشارہ کردیم مطالعه من‌دوبیران درہاب نفس البته کمال اھمیت دا دارد ' 
وسر(شتہ درازی بدسٹاھل تحقیق دادہ واورا ازمؤسسان علم روانشناسی بشمارآوردہ 
است ولیکن اھعل نظر این انتفادراھم دربارۂ اوکردہ اندکە عفیدۂ اودراینکە نفس‌ھمان 
ارادہ است سخئی تمامنیست زیرا ارادہ مربد لازم دارد وخواھندگی بیخواھندہ محمول 
بہموضوع است باید باحوال حکمای] لمان نیز مراجعه کرد کە این مبحث راچگوئە مورد 
تحقینی قرار دادەاند. 

. در آغاز سخ نگفتیم من دوبیران مطالعہ درنٹس دا برای تحصیل آسایش خساطر 
دآرامی طبع خود میکرد اکنون کوئیم دداین در دودرۂ زندگانی چندین مرحله پیمود 
درآغاز اەر بکلی فْلغةً مادی را بذدیرفك چون چندی گذشت درتعلیمات اخلافی برواقبان 
منمایل شد ومذھب آن گروہ را سندید سرانجام درسال سای آآخر عمر بءبا نت گر ائید 


ولعلیمات صسیجی را دلنثت عافت ودردنىنانت ھم مسلكت عرفان افتاد نان ا کە از ہمضی از 


3۱ 


سیرحکمت در ادو پا 


کلماتش چنین برمپآ ید کە تجلیات اشرافی ہرای اودست میدادہ است . 

مساحصل فلسفەای کەمن دو ہیر ان دراو(خر عمر داشت اینسٹکهھ زندگانی انسان سه 
پاپ:وسە مرحله داددھرحلۂُ حیوانی ومرحلاُ انسانی ومرحلهُ ملکوتی مرحلۂُ حیوانیآنست 
کە مدازر امرش فقط أثرات حس اسٹھمان ناثراتی کە ہمادت کند میشود ودراہن مرحله 
بہ2من> بودن خوددرست ہی نہردہ وہ کانٹان انفعالی وتخیلی اسٹ چنانکه در کودکان 
میبیلیم ەرحله انسانی مرحله اپسٹ ک4 شخص تعقل و نشکی میکند و آرادہ و اختار 
دارد ومن بودن خودرا بخو بی درك مینماید . مرحله ملکوتی زندگانی عشقاست ومقامی 
است کە انسان از شخصبت ومنی گذ رر کردہ وجو بای اتصال بحق میشود زیرا کە انسانحد 
وسط میان طبعت وخداست وبابن ھردوطرف میتواند اتصال پاہد اکر تسلہم حساسیت و 
انفعالات‌شد درفروتریِن احوال باقیمیماند واگر ڈوه روحائی خوددا پرورد بعد | نزدیٹ 
میشود بہردووجھ شخصیت ومنی را (زدست میدھد بوچەاول دوطبیعت مستہلك میگردد 
وہوجهە دوع‌درخدا فانی میشود . 

خلاصه ابنکە مندوپیران کە درجوانی طبیعتی ہی آرام داشت واز آلاہشہای بدنی 
آزار میدبد وجویای اسنقلال نفس بود عاقبت رھائی وآرامی خاطر را درفناء فی اللہ 
دریافت ور و پہمرفته مہتوان گفت فلسفە مندو پیران را با فلسفه شوہنہاور مناسہتی سام 
است درصورتیکە مندو بیران برشو ہپنہاور زما نامقدم اس ولیکن شو پنہاورھم از تحقیقات 
من دو ببران بپیخبر ہودہ (ست . 

بتخش ندم 
وبکتور کوزن 

بکی دیگر ازدانشمندان کە دراین دوہ باہدنام بہریم ویکتور کوزن )١(‏ است 
کە درسال ۱۷۹۲ بدنیاآمدہ ودر ۱۸۷ در گذشت اسٹ واودر آغشاز استاد دانشگاہ 
بود سپس رئیس دانشسرا وعضو شورای عالی فرھنگ شد[آنگاہ داخل درطبقه اعیان 
کردید وبہوزارت فرھنگ دو لتفرانسه نیزرسید ودروزارت خود تعلہمات ابتدائی فر ا نس 
راہر اساسی استوار نمود مردی متبحر ودر نویسندگی وسخنوری نیزز بردست درتدرپس 
بیانی ‌شیوا داشت ودددانۂجو بانتحری شون وذون فراوان مینمود. ہو اسطہ بودحس بیان 
وتشوبنی وترغیبی کە میکرد واعتبارات ومحبو بہتی کە دریافت بازار فلسفه را کە ازسدۂ 
ھیجدھم ببعد درفرا کی سردشدہ بود دوبارہ گرم کرد اما خود فاسف بدیعی نیاورد بلکہ 
روش التقاط رایش گرفت ۔ 

توضیع آ نکە ویکتور کوزن مسائند لایہنیٹس معثتقد بودکە حکماآنچه زاالبہسات 
کرد٥اند‏ در ست است وآنجا بطا رفتہ|ند که چبزیرا نفی کردہ٥|ند‏ ونیزگمان داشت کھ 


٣ صذەہہ:) ۶ ماءز‎ )١( 
.۹٦ 


فصل ددم 


ابنست کھ از گفتہ ھای پیشینیان[ نچە درستاختیار کیم 

عقیدہ ویکتور کوزن همه افکار حکمای پیشپن را میتوان بچہار مذھب اصلی در 
آوردہکی مذھب اصحاب تصور )١(‏ (یااصالت عقل) یعلی کسانیکە معانی ومفاھیم عقلی 
راحقیقت واصل میدانند . دوم مذھب اصحاب حس (٢)کھ‏ حجس رامنغا علم مہندارد. سوم 
مذھب شائ وئردید (۳)کەگمان دارد علم قطعی ہرای انسان میسر لیست . چہارم مذھب 
الھل باطن )٤(‏ یعنی کسانیکہ میان نقس وخدا رابطة مستقیم قائلند وہرای درك حقابق 
واسعله عقلی واستدلالی را واجب میەدانند وذون وگواھی دل راکافی مبپندارند واسن 
مذاھب ھیحبكث بتنہائی تمام ودرست نیست وھیچکدام راھم مطلتاً باطل نمیتوان ٹدانسٹت 
وہاہد ازھر ہك از آنہا حقی را گرفت وباطل را |نداخت واین عمل دا مابہش از بن التقاط 
خواندہایم واگر ہخواھیم فارسی بگوثئیم شابد گل چبنی مناسب باشد و بطو رکلی میتوان 
گفت مال اوجمم آرا وسازش دادن[نہا بایکدیگر بود . 

بناہر این عقیدہ کە تايك اندازہ حق ھہھست ویکتو رکوزن بتاریخ فلسفه اھمیت 
ہسپار میداد بلکەآنرا جڑے لاینفكفلسفەایمیانگاشتودرمیان فرائسو بان اورا بنہادکنندۂ 
تاریخ فلسفه دانستەاند . 

گل سی ویکتو رز کوزن درا وھکر ااحتکاق فراي السان وادکافائد 
ہود . روانشناسی را مبدأً فلسفه ووسیله برای رسیدن بحکمت علپا میدائست ہمشامدەو 
نفکیك امور ازیکدیگر وقیساس عقلی ولیکن در گل چینی مسلك معینی راھسم ازدست 
نەبداد و آن ‏ جردنقس بودکە ارو ہائیان فلسنڈروسی میخوانند )٥(‏ درمقابل فلسنمادی(٦)‏ 

در روانشناسی عقبدہەاش اہن ہود کە قوای انسان تنہسا حس وارادہ نیست وقوۂ 
سومی شم در کار است که عقل‌است وءقل اصولی دارد و نہا را درموادی که در دوشوہ 
دیگر بدست میآپد ہکار میہرد. اصول عمدۂ عقلی یکی اصل علیت (۷) است ویکی اصل 
جوھریت (۸) پس ھ رگا٥‏ این دواصل را ہمعلومات درونی ارادی تطبیق میکنیم جسمائبات 
2من> بعنی نفس اذ آننتیجه میشود وچون بمعلومات اشی ازحس تعلبیق میکنیمجسمانباث 
وطبیعیات رادرك میلمائیم وچون میِدا نیم کہ این دوقسم موجود خودعلت خودنیستند جوھر 
مطلق را درمپباہیم کە اوخداست ۔ 

در کلمات ویکتور کوزن چون دق کنند ہوی وحدت وجود هسم بردہ میشود واذٔ 


ا١ن‏ 7 7ا 27٦۰‏ کن ۰ 3 “٢۶۸‏ 
پنرومندینان قشریق سیحی دست ردی سید“ اإونیز ا[شنە4اند . 
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ور ا 


سپر حکمتدد ادو ہا 


رگن سوغ 
لامنا 

کی دیگر ازحکمای فرانسە کە از نویسند گان بزرگ شمردہ مبشود لامنه )١(‏ 
اسٹت(ولادئش در ۱۷۸۲ ووفاش در )۱۸۵٥‏ واوداخل درزمر ۂ کشیشان کانولیك بود 
اما سبپ عقایدی کہ اظلہار کرد درنرد اولپای دین کاتولیك مردود شد ومخالفت خود 
را آشکار کرد ۱ 

فلسفۂً لامنەمأخوذ ازاصول واساسمسپحیتاستباعقاید عرفانی وذوقی و خلاصەاش 
انکه وجوٹ دونحوہ دأارد نو٥‏ ٹامیحدودی کہ متعلق بذات باری استٹ ونحوه مددودیق 
که متعلق بمخلوق است . وجود مطلق وجود مخلوقاترا دو برداشتهە وخلقت ھماناظہور 
آنہاست . عمل خلقت را خداوند ازروی رأفت ومحبت کردہ وفداکاری نموده است چنا نکه 
مخلوقات ھريك مبمیرد تاحیات ہمخلون دیگر انتقال باہد . 

وجود مطلق سە جنبە اصلىی دارد کہ هھریك تمام وجودند اما اڑکٹ نکر متمابز ند 
اول‌جئبەقدرتدوم جنبە عقل سوم جنبەاعشن واین سەجنبه اس که درمسیحیت بعنوانآب و 
اہن وروحالقدس در آمدہ است واین سەجنبه درنفس انسان بصورت ارادہ وعقل وعشنق 
فلہور دارد ودرعالم طببعت بصورت الکتربسته ونور وحرارت در آمدہ است .۔ 

حقیقت وجود روح است حتی! ابنکه ازجسم هم٦‏ نچه حقیقت دارد روح است ومادہ 
حداوست چون ھرچه مخلون است محدود است پس ھرمخلوقی مادی است ! کر چھ نفس 
انسان باشد وروح مجرد مخلق جزخدا نیست 

خلقت ظہور تدریجی تصاعدی ذات حنیاست درزمان ومکان وروبکمال میرود اما 
ھیچوقت بکمال نمیرسد چون|اگرکامل باشدمخلون نخواہہ,ود مراحل تکامل ازموجودات 
یجان آغاز میشود وہموجودات جاندار میرسد درمراحل ہست کە مادہغليه دارد عالمعالم 
اضطرار است ھرچہ بال میرود وعقل غلبه میکند عالمعالم اختبار میشود . 

بدی وشر وجود حثیقی ندارد بلکەاثر محدودیت عالم خلقت و نتہحة کشمکڈ ش‌میان 
دو اصل اسٹت بک ہی اصل اتحاد وعشق کە رو ہخدا دارد ودیگری اصل اختلاف کە بسوی 
خود است پس ھرفردی مکلف است کە تسلیم اتحاد شود که خودہرستی اصل شراستر 
آنکه اصل خبر است ٭ءشق است . 

ز ہائی حقیقیظہورحق است درطبیعت وصنعت بشری کە مقصود از آن ایجاد ز ببائی 
است جز تقلیدی ازصنع الہی چیڑی لیست . 

اینست نمونة ہسیار مختصری از حقیقات لامنەہ که شرحآن تفصیل دارد اماضرودت 
ندارد وابن سک درفْلسئه خودمنفرد مائدہ و گنی ازاوپیروی نکردہ اُست ٠‏ 





]٤ ەنمعمەہ‎ )١( 


گا 


فصل ددم 


بخش چیارم 
بھرۂ اول شرح زندگانی او 

حکیم فراسوی این دورہ کہ تعلیمائش درافکارمردم قرناخبر تأئی رکلی داشہ4است 
گوس کنت (١)نامدارد‏ درسال ۱۷۹۸ متولد شدہ وتاسال ۱۸۵۷ زیسته است استعداد 
علمی فوقالعادہ داش ت چنا نکه دڑھبجدہ سالگی درریاضیات استادبود وبتدریس پرداخت 
بچند ھم برای مددمعاش دبیری سنسیمن )٢(‏ وھمکاری بااورا پذبرفت وسنسیمن نیز 
مردی دانشمندبود کہ اصلاحھیئت چامعه رادر نظرداشت ومصاحبت اودرفکر ا گوست کنت 
تائز بیحشید چنا نکە درفلس اش ٦ار‏ افکار سن‌سیمن آشکاراست : 

ا گوس تکنت در بست وھشث سالگی مجلس درسی درخانهُ خود فراہم کرد کە عقا بد 
علمی وفلسفی خغوبش رابیان نمابد تحقیقاتش چنان قابل توجە بودکە بعضی ازدانشمندان 
درجۂ اول زمان درمدرسش حاضر میشوند از قضا بعد از مجلس سوم بواسطة فرطکار 
وشداید زندگانی اختلال دماغ پیداکرد وچندین مساہ ہستری بود چون بکلی شفا یافت 
دوسال بعد ھمان مجلس درسرا دوبارہ داپر نمود وہس از چندی آن درس‌ھارا بنگارش 
در آورد بچاپ وسانید وآن کتابیکلان است ودورۂ فلاسفة تحقفی (۳)نام دارد ومہمترین 
اثر اوست . 

زندگانی اگوستکنت بخوشی نگذشته استاشتغال ہامورعلمی نت باومحال 
نمبداد کہ بفکر وسعت معاش باشد طبم مسئنة داشت که باکسی ساز گار نمیشد واز 
حسن معاشرت عاری ہودحتی کے واقم شدا گرچە اھر آ سیر 
ازطرف خوداوبودہ است درھرحال پس از چندین سالھمسری ازیکدیگر جداشەند .در 
چہل وهھفسالگی بزن‌جوانی دل باختو[نرن پبش از آنکه مزاوجٹ واقمشود درگذشت 
امادانشمند ا آخر عمر مہر اورا ازدل یرون نساخت روزیسەبار مر تب باسوزوگداز 
ازاویادەیکرد وھفنەای یکبار بز یارت‌خا کش میرفت واز اینروذوؾ محبت چشید وتغیبرحالی 
پیدا کرد کہ شاید درافکارش ھمتأئیر بخشیدہ باشد . 

گذشتە ازاخلان معاشرٹی احوال اٴگوست کنت عجیب وصفاتش عالی بودعزم راسخ و 
استقامت وفکر مستقل داشت وخیرخواہ عالم انسانیت ہود وخیالش بیشتر دواین دراەسیر 
میکرد و٥‏ کار وحافظەاش عجیب بود اڑنی سالگی: بعد گکاپ ونوشته نخواندہ ودر 

۱ تحفیقات علمی وفلسفی‌ھمه ازٔٴذخیرہ خاطر مصرف کرد دوچیز و یس ی‌ھم بەیادداشت ومسودہ 
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سپر حکمٹ در ادوہا 


محتاج نبود مطا لب یكث فصل بالکه بك کٹاب راھرقدر غامش و پیچیدہ بود درنھن‌جم آوری: 
وھر تب میکردسپس یك نفس نگارش میہرداخت : 

تصنیف اصلی اوھمانست کە دوْرۂ تحتقی نام دارد وددین کشاب فلسفة تحققی 
رابنیادگذاشته است تصانیف دیدرھمدارد ازجمله پکی کە موسوم بەسیاست تحثتقی )١(‏ 
استك ورسالات دیگرھم دراغشلان وفلسفه وامسور اقتصادی تہیسە میکردکےەه عرش 
بانجامآنہسا وضا ننمودواز عجایب امراوابنستکە درسالہای آخر ز ند گانی دیانتی ہاسم 
دبائٹ انسانیت تأأسیس نمود وجمعی ہاو گرویدند وددضمن ببان عقاید اودداین باب ھم 


اشارہای خواھیم کرد . 
بہرہ دوع ثعلیمات او 


حم مراحلك س4 کانة علم وفلسذ4 


اصل منظور |ٴگوست کلت اصلاح ھیئت اجتساعیه یعنی مدنیت است بمبسارت دیگر 
تأمیس سہاسٹ و ودرسٹ ولیکن حصول این مقصود را بسانقلاب وتبدپل اوساغ 
ناگہانی پازور میسر نمیدائد بلکە معتقد است کھ ہساید علم سیاست درست شود پەنی 
عمل وفن سیاست مہتنی ہر اساس علمی ہاشد وافکار یسا اوضاع مقتضی زمسان ما نوس 
کر واوضاع‌سیاست اہرمد نبت‌مہتنی ہاشدیعنی ہرترقی معلومات واذفکار وآداب کە ھیئت 
جامعه دارای فلسفەمءین روشنی باشد وسیاست ہر آن متکی شود از آنروکە نشوونمای 
ہبثت اجتماعیه قانون واحد طبیعی دارد کە نمیتوان مختل نموداھل سیاست بایدآن قانون 
را ہسٹآورند ٹابتوائند پیش آمد امور را پیش بین یکننەد برای ابنکه آن پیش آمد ھا 
راک ناچارواقم میشود بمجرائی بیندازئەکهە زحمتش برای ھیثت اجتماعیه کم وپیشرفتش 
آسان باشد . 

بعبارت دیگر باید فاسفه تاریخ را بدستآورد زبراکه چون دراحوال اجتماعات 
تامل میىکنیم میبیلیم اوضاعآنہااستوار نمیشودمگر ابنکە افکارشان متوافق باشد وعقاید 
واصول رینا کین داشته باشد کہ چہت جامعه ایشان بودہ وآنرا شکشق ببرد ود(سپر 3د 
سلو کشاناختلافروی ندمد کەمائم پیشر فت کار شانشودوھر قومی ہا بد گر وھی ازدانشمندان 
داشتہ باشد کەآن اصول وعقاید راتی تیب ذھند وتنظی مکنند وقائد افکار قوم باشند زیرا 
ک4 تشکیلات وانتعظامات چامعہ بسته باداب واخلان مردم است وآ داب واخلاق مہتنی بر 
اصول وعقاید ایشان اُست ودانشمندانی کە بای رھبر جماعت باشند برای تاُسیسں اصول 
وعقایدی کە پیرویآنہا مایه دستگاری قوم‌باشد وبنیاد ھیثت اجتماعيه را استوارکندہابہ 
درفلسثه تاریخ تأمل نمایند ۔ 


(۱) ٭ناندمع متاچنائلەح ٥ة‏ ممٗفا:ء5 


٦٦ 


بناہر تحقیقات اگوست کنت ازتأمل درفلسفۂ تاریخ دانسته میشود که صسررشته ار 
معلومات انسان ہمرور زمان سەمرحله میہیماید : مرحله ربانی )١(‏ کہ نخیلی (ست مرحلەه 
فلسفی )٢(‏ کہ تعقلی استمرحله علمی (۳) کہ تحققی است . مرحله ربانیآنست کە جر بان 
امور طبیعتراناشی ازارادۂ فون‌طبیعٹ مبدائد واین مرحله خودیز چنددرجہ دارد : در 
آغاز مردعخ خیل وقاس بلس کردہ ارادتی را منعأ چر بان امور داسث٭آ نہا را دراشہاء 
مخصو ص قرار میدھنلد وچونآن اشیاء را مؤثر دروجود میدانند برای مساعدکردن آن 
ارادث سہت بخود پرسنش آ نہا قیام:میکنند 5ھ چون تخیل انسان قوث میگیرداز 
پرستش اشیاء منصرف شدہ مونجودات غیرمرئی فون طبیمی قائل میشود وجربان امود را 
منوط بارادۂ ار باب انواع وجن وملت ودیووبری مبہندارد سرانجام دراین مرعله چون 
عقل پر قی گنت معتقد بات مر وثر ظیم ی میشُود وتوحید مگ راباكأف. 

مرحل فلسفی آنست که عقلانسان برتجر ہد وانتزاع تواناشدہ وجر بان امورطبیعت 
دامنتسب بقوائی میکند کەہ نہائی وآمارشانآشکار است دراپن مرحله عفل انسان برای 
امور علت فاعلی وعلتغائی میجوید و ہجوھر هھای مادی ومجرد قائل مشود وانجا نز 
قوا وعلل را در آغاز فراوان مہندارد پس ک مہم نہا را جمعآوری میکند وسر انجام 
منٹہی بیك علت مینماید کەآنرا طبیعت میخواند . ۱ 

فرن این مرخلە ہامرحلٴ پیش آئست کہە استدلال وتعثنل جایتخیل ر اگر فتہ وثصورات 
مفہو مات عفلی بجایاشیا واعبان نشستەاند ولی بازفکر مردم دنہال حقابق مطلی باطنیو 
نہا نت کا ہدرستی متا ندہا نہا ہی ہرد 

بعقید٥‏ کوست کنت مرحلهٴفلسفی ہامرحلڈر ىانی درواقمتفاوٹی ندارد فقطصورٹئش 
معقول 'نراست درعوض چون‌عقل بمقام استدلال واحتجاج وچونوجر! رسیدہ اسٹ ؟ م کم 
افکار مترلرزل میشود وا ہہش مابد و رشتەھای محکسی کیہ زندگانی را یکدیگر 
پہوند دادہ ہود سستی مہگبرد ازھم نکيل وسرانجام اوض بس اکائن اجۃماعی 
اختلال میبابہد پس اپنمرحله مرحلهُ اذ از منزل اول بمنزل آخر است . در 
مرحله سوم کەمرحلعلمی ؤتحققی است تخیل و تعتل ھردوتابم مشاهدہ وتجر بهہ میشوند 
آنچه معتہر (ست امر مجسوس مشہود است ومر (د (ز ایسن سان این ٹیسیٹ کے علم 
فقط برجزثیات تعلق میگپرد زبرا میدائہم کە ادراك جزئبات علم نیست وعلم آنست که 
جزئیات را تحٹکلیات درآورد ولیکن مرحله علمی ہامور مطلق نمیہردازد چون آن 
امور ہمشاھدہ و آجربه در ساد و فقط بتخیل ووھم و تعقل ڈر آٴنہا بحٹ میشود 
وتغیل وتعقلیکە مبنی برمشامسدہ وتنجر بہ نبساشد دوعلم معتبر ومسلم نیست تجربەہ و 
مشامدۂادراك امور مطلق را ند فقط امسور تسبی واضسافی را معلوم میسازد] نجه 


اک:٤ ؛عاا (۱) عدجنعوطامجہ)3)6‎ )3٤ہ[(ہچ؛واند‎ (١) 
18٦ 1اغزناصەنعء وہ بت ذازہہ‎ ئ٤‎ (۲) 


۷ ۱ 


سیر حکمٹ درادو ہا 


ہر آن بطورمطلق میتوان حکمکود این‌استکە بہیچ امرمطلق نمیتوائیم معرفت 
پیداکنیم تنہاروابط ومناسبات امور را پیکدیگر میتوائیم بسنجیم حتی ایشکە رابعلعلیت 
ومعلولیت حقیقی زا نمیتوانیم دریاہیم وتنہسا مناسباتی کە مساہین امور مبتوانیم درك 
ہکنیم مناسبت ھمبودی (مقارنہ) درمکان دیاپی ہودن (تعاقب) در زھمان است واین 
مناسبات است کہ بقواع دکلی درمہآودم وعلم را میسازیم ار جواھر وامور مطلق جان 
وروان وعقل ومادہ وعلت نخستین کە بادراك ٦ٴٴنہا‏ نایل نمیشویم می ریم وعارضه ھا 
وخغاصیت ھارا معلوم مییکثئیم ومحققنق میسازیم واذین روس ت کہ ان مرحله را ٭رحله 
"_+حشقيی مخو |: 1 
شیقی میخو انیم ۱ 
مثہل مکوید چون مردم میبینلنه تقر یات خواب مپاورد وڈتی کە در مرحل زہانی ھهستند 
۱ اکتفا میکنند بابنکہ نگو ند خواست حد| ابنست کهھ تر بات خواب بباورد ھمینکه ہمرحلة 
ا فلسنی شر سند سک مد عائش |ہنسٹ که تریسات قوڈ خدیں دارد وہا ین گمان میکئند 
حقیقت را در یافتہ|ند اما کسی کە دومرحلةه علمی وتحققی است مکی نہ علتش را یدانم 
'ممینقدر تأئیر تریاك را بیشامدہ وتجربە درمباورم وہاامور دیگر اذاین نوع میسنجم 
وقاعدۂ کلی مبگیرم۔ 
لفظ اروپائی کە ماآنرا تحققی ترجمە کردہاہم )١(‏ وتعقیقی هم شابد بتوان ػغت 
چندین معلنی در برداردیگی ابنکه موضوعش امور محقٰ اٰست یعنی امور مشہود متحس وس 
کهە وجودآنہا منوط بفرض وخیال نبساشد دیگر اینکە بحثآن برای زندگانی سودی 
میبخشد وقپل ‌وقال پبحاصل نیست دیگر ابنکە مباحثآنمحثق و مسلماست ومحل اختلاف 
وشہہه وتشكيك لیست ونیزدوشن ومصرح ومشخص استوابہہام واجمال ندارد دبگراینکھ 
مثبت است ودرمقام نفی اموری کە محل اختلاف است نسبامشد ومفاهیم وتصوراتی راک 
دزھر حلہ ربانی وفلسغی بنسھن مردم جلوہگر شّدہ رد گند وذات ہاری یاجوھر مادی 
ہامجرد ونفس وامثال آنہارا منکر نمیشود فقط میگوید چون نمیتوانمآنہا را محق قکنم 
موصضوع بحعث تر ار نمیدھم 
باری درھريك ازمراحل ‌سە گائہ نوعی ازفلسفہ ساخته میشودکە متناسب با آنمرحله 
است درمرحلة نخستین فلسفةً دینی ور بانی است دزمرحلة دوم فلسقة مابعدالطلبعه استدر 
مرحله سوم فلسفة علمیٰ و تحققی است . تاریخ تمدن ہمامینعاید کسە دورۂ فلسفة 
ربانی وقلسفهً مابعدالطیعه پیعودہ شدہ وامروذ دیگر اذھان وافکار بانہا قائم ایسثتاق 
جو ھا کے نے 7 صے سم 1 : ۰ 
فلسفه تحققی را اقتضا میکند وآن ھنوز ساخته نشدہ است واز ایٹروست کە احوال می۵م| 
پربمان کر وید وسر گردانی روی نودہ ودرافکار ھرجومرج دست دادہ وجاءعهہ سستی 
)١(‏ قنائمہ2 ٠‏ 
۸ 


۱ قصسل دام 


گرفتہ است . 
۱ تاوقٹیکە فلسفۂ ا س ات سرت بر آن اعتماد میکردند احوال اجتماعی و 
سپاسی منظم وتکلیف ھامعلومومشخس بودمثلادرارو پا درقرون‌وسطی که مذھب کاتو لیك 
برافکار تسلط داشت این نعمت برای ہیئت اجتساعیہ فراھم بود ولیکن مرحله فلسنة 
مابعدالطبیعه دروسید و آن‌نیز در آخر منتہی بچون وح براگردید ورشته بگانگی گسیختہ 
شد واحوال مردم باضطراب افتاد وچون بازػشت بآن مراحل ممکن نیست اچار بسابە 
فلسفه تحققی بعنی علمی را بجوئیم تابتوانم برای مدنیت وسیاست 02 اجتماعی 
بنیادی استوار بگذادیم وعلم مدئیث را بساڈیم 
حق اینست کە مرحلہ تحققی علم را حکمای ہو نان آغاز کردہاند ولیکن‌شیوۂ فلسفی 

(یعنی مابعدالطبیعہ) نردایشان غالب ہود ومخصوصاً بیروان ارسطو این‌شیوہ داداشتند و 

روش"محققی را مہمل گذاشتند تادرسد٥شا‏ نزدھم وھفدھم فر نسیسن یکو انگلسی و گالبله 

ابطالیائی ودکارت فرانسوی پاہمیدان تحقیق نہادند واپن دررا بخوبی باز کردند ولیکن 
بازدرسدہ هفدھم رھیجدەم ثیوۂ فاسفه رہانی وما بعدالطبیعه یکسرہ بریفتاد وھرچند 
روش علمی حققی درابن دورہ پیشرفت نما بان کرد فذلسفەتحققی ھنوزساخته نشدہ ومقصودی 
کہ از آن درنظر است بسل نبامدہ است ؛: 


۷ _ طبقه بندی علوم 


پس غرض اگو س تکنت | ہنست کہ تکسیل کنندہ مساعی بیسکن ود کارت شود وفلسۂةً 
تحققی راتاسپیس وافکار را درمرحله تحقفی بدرستی متسکن سازد تامدنبت واحوالھیلت 
اجتماعیه از ئثویش بیرونآمدہ بکمالی کە ددرخور اوست برسد وچون فلسفةٌ علوم اس 
وعلوم‌درسیر ازمرحله ربانی وما بعد| لطببعه ہمرحله تحققی 
تحولشان يك اندازہ نبودہ است ا گوست کنت علوم را باین‌نظر طبقهبندی نمودہ و[ نہا 


۰ظم4 بکسان پیش ثہامدہ وسر عت 


رائثش قسمقرار دادەاست ازاینقرار : 

١‏ ۔ ریاضیات ٢‏ ۔ ھیثت ونجوم٣‏ ۔ طبیعی (فیزيك) ۰ ٤‏ ۔ شیمی ٠ ٠‏ ۔ جانشناسی 
(سعرفت حیسسات) ٦٦ )١(‏ ۔ علسم صدنیت (معرفت احسوال ہیئت اجتمساعیه) . والبتہ 
این تقسیم داجع بعلوم نظری است زیراکە صنایع وفنون علمی از دایر٥‏ فلسفه بیرون 
است وھ رچند مایۂٗآنہا سم ازعلوم نظری گرفتہ میشود وئیز فلوت یکم در آ نہسا قاعدۂ 
کلی استخراج نمیشود مانند علم ز بسان وادبیسات وتاریخ وامثالآنہا دراینجا منظور 
نر لمیباشد ۔ 

اصل یىی کهە اٴگوست کنت درطبقه بندی علوم در نظر داشته است اینست کە علوم 
سادہ ومسا انت 5 کی رظ بیشتر است مقدمند چنلانکهھ از عوارضی کھ 


سسہسسمسسسھےم 





)١(‏ متعۂ[5:ھ 
۹ 


سیر حکمت دزرارو ہا 


موضورع علومند آنہاکه تفصیل و9 خحصو صیت و تر کہ ہب و اغلاقغان بیشتراسك متکی ۴- 
عوارضی هستند کە سادہ ترو سیط ترند وآ نہسا را مبثوان تا ہم اہنہا داست یعنی امور 
سادہ و سیط مد ومبنای امور مر وی ومختلط میباۂ نک ودر بافٹن | نہا ھم آسانتر اُست 
اون عل 3 نس ازھمه سط[ تسراست سرھم.* مقدمخ سك وھر علم ی حصسابق ما قبسل را 
میگیرد وحقابق دیگر پڑ ا ن میافزاید چنا لنانکه میبینیم رز ریاضیات 63 برھیچ عللم دیگری 
لسشہ وەوضوعا 'تشان سادہ تآور ین مور ا(ُست وشمے“ علوم دہگر محتاج ہمعلومات ا'ریاضی 
میباشند وعلوم نجوم وطبخعر ں ددداتع همان ءلومات رہاضی است کە درجسم بکار بكردہ 
شود وشیی را میتدوان فصلی از رہ دائستی وجان شت اق یىی بعنی معر فت حیات شم 
وڈجہی اژشیمی وفیسز یلت |ست وعلم مدالیت بعنی نگ ونگی ج-۔ کات یىی اجتساعی ڑجہسی 
إزمعرفت حیات میباشد ودر واقبع تل همه شاخه٭ ھای رك تنه ھستند وبناہر اہن بعقیدۂ 
ا گوست کنت میتوان گفت سراسر جہسان ساختمانی است ازاجسام درتحت فواعد ریاضی 
وعلومی کہ نسام ہرذ م جسامع قشم ملوما ,) وٴثر تیب اس ویش آ نپا شم چنانسٹ کہ 
بر شمر دیم امااین تر تہب انظر ؛ 4 پیش 1 مد طبیعی وزمانی اٴسٹت چەمبدا شمیشہە سادہ وبسط 
اُست ومنتہا مختاط ومرکپب اُست ولیکن ا ً نظر ہاشمیت داشنه ہاشیم | آانکه مخنلطٹر 
اٰست 1م ثراسثت چنا نک ازھمه مہمنر علم دین آدست کة منظور ومقصود اصلی اٰست 
ونکته دیگر ابنکه علم ھرچه“ سیط 'ثراست زودثر مرحله اول را مببیمساید و ہمرحل 
دوم مبرسد چنسانکە ریاضیات ازدپر گاھی ہمرحل علمی وتحتقی ر(سیدہ وھیئت ونجوم 
وطبیعی وشیمی درقرون اخیروارد این‌مرحلەشدہائد وجان‌شناسی تاڑہ یا ہاین مرحله گذاشتہ 
وعلم مدنیت 45آ خرین ومہمتر بن‌علوماست هذو ز اساس علمی در نیافتەاست ومنظور اگوسٹ 
کلت اینستکه این علمراہم بمرحله حققی برساند تافلسفة تحققی کە بابدمبنای ددستی 
و بہبوٹ احوال جامعه باشدکامل شود . 

ا گوس ت کلت پس ازشمارہ علوم ہتر تیہی کە کا ہے در کتاب معروقفب خود 
موسوخ بدورهً فلسفه تعطقی علوم مزربور را بات با مورد بحث قرار داده وشبوە و 
روش اصول کیسات آنہا را سان مبیکند وھر يك از آنہسا را منقسم بتقسیساتی 
مینماید وتحقیقانی در آٴنہا بعمل میاورد که اگر ما بخ وأھیسم درآن وارد شویم 
سخن دراز میشود وجسای آنہم اینجا نیست وآنچه ازتحقیقات او مقبول است امروز در 
ضس نکلیات ھریت ازعلوم سادر فلسمه ومنطلق علمی امروزی ھعسان میشود بعضی از آن 
ثحقیقاٹ تاز ت6 فی ندارد واز 5فنہ دکسان کن فته شدہ اسٹت وکاربد بع ی کہ | کگوست کاٹ 
کردہ همان است ؟ گە شیوە علم تحققی را بخوبی باز نمودہ وعلم را سازمان دادہ و از 
کیہ نون بات مجمو عه واز آن افات بات فسفہ ساخته است و عقبیدہ أوهھمة امور طبیعث 
و نج متعلقی ہ نسانست در تحت بات اصل وبات قاعدہ کا تلی درنسا بے ابنقدر ھست کے شمه 


علومرا ستوان ہت روش درآورد وعلم ىا بد جامغبت و کلت فلسفەرا داشته ہاشد وفلسنہ 


ڈ٠‎ 


قصل ددم 


باید استحکام علم را دارا شود وفلسفه جز مجموع علوم کہ یکجاگرد آوردہ وحاصل و 
نتیجه آنہایری دی ر نتوائد بود. 

شیوة تحققی علم البنە در کمال استحکەم و اعنبار است ولیکن اکوسٹت کن در 
بن باب را٥‏ افراط رذتہ وبرعقاید او اعتراضپ وانتقادھم سار شدہ و بعضضی از آنہا 
حن اسثٹ مثلا کفتەآند شبوة علوع تحققی را بیش ازحد لزوم بسط دادہ تا[نجا کہ امور 
اخلاقی و دینی راھم از آن خارج نکردەاسٹ ورویہمرفته طبقه بندی اوازعلوم نەکامل 
اس لە ہروجه صحیح اسٹ‌چنا نہ مباحٹ روانشناسی را در ضعن جانشناسی و علممدنیتٹ 
مندرج ساخته و جزء علوم شمارہ نکرده و فنی مستقل ندانستہ است از آنرو کے معتقد 
نبودہ امت کے در نفس وقوہ عقل بتوان مطالعہ درونی کرد و میگوید در وو کے 
ما ھمه (موررا بعقل میسنجم عقل رابچە مبتوائیم بسنجیم و نیز علوم را از یکدیگر ان 
جد|ا دانسته و حدوسطی مبان آنہا قائل نشدہ است بسبب ابنکه بتحول موجودات معتقد 
نہودہ و انژدواع دا بکلی ازبکدیگر متمابز ہنداشته است وحالًآٴنکە دانشمندان امروزی 


معتقداند ہا بنکه میان موجودات جاندار و ہجان و ھمچنہن میا ن گیاھہا و جانوران محدوت' : 


فاصل قطعی نمہتوان یافت و نیز میدانیم کہ قو٥‏ ڈالکتربكثك و نور وحرارت ھمه بكمنغا 
دارند و از غطاھای برر یت ابنسنکه زباد عملی شدہ وعلم رامنحصر باموری 
دانسته اسٹ کە سود دنیوی آشکار دارد مثلا جستجو از احوال درونی ستار گان ولحثٹیق 
در عوالم ماوداء عالم شمسی و تفتیش در ساختمان درونی جسم واجزاء نایدای آن و 
دنبا لکردن از موجودات ذدہ بینی وفرضہای بزرگ علمی از قبیل فرض لاپلاس ‌درھیئت 
عالم و فر ضلارماك در نشو و ارتقای جانداران و مانئند این مسائل رابیہودەشمردہ و 
از دایرە عل م بیبردن پنداشتهہ است . 

2 دا مات بجای خود ولیکن اصولیکه اگوست کنت ہسرای علم اختبارکردہ 
امروزھم مقبول و مسامست یعنی از پکطرف دانشمندان شك ندارند کہ در علم با یه ہشیوة 
تحفقی پیشرفت واز طلرف دیگر بنمادی کہ او ہر ای طیقه بندی علوم پبشنہاد کردہمصدن‌است 
و فقط اصلاحات جزئی در آن بعمل آوردہ اه . 

در ھرحال چنانکه پیش گفتیم ۱ 2 س ت گنت در ہم و طبقه بندی علوم نظر داشت 
بابن کہ از عوارش و]ثار طسعت آنہاکه ساده ترند درخلہور وبروز مقدمند وعلم بآ نہا 
ھم مقدم واقم میشود و کسم کم میرسیم ہاموریکہ طول وتفصبل و اختلاط وتر کیب و 
تفیدشان ہہشتر است و ھريبك از عاوم اشن مبتنی بر عٰوم متقدم وتا یم آ نہاسٹچنا نک 
ہمت و متدار وعدد سیط ترین امورند و باین ن واسطه ریاضہات که علم بکمبات أُست 
مقەدم همه علوع است ویس از آن عا لم باحوال إجسام ہجان است ک4 بتر تیب بساطت علم و 
نجومو علم فی بك ٭ شیمی است آنگاہ میرسیم باحوال اجسام جاندارکە الیته طول 
و تفصیل و تقیدشان یش از اچسام یجان است . وبہمین جہتەعر فتسبات باجان‌شناسی 


ك٦‎ 


سیر حکمٹت ددادو پا 


کەگذشتہ از تفصیل و تمقیدش مہبتتی برعلم باحوال اجسام بیجان‌استبعداز آنٰہا میآ ید . 
وا این پنج علم ریاضیات دیری اِستکه مراحل اول رایمودہ و بمرحلً تحقیق رسیدەو 
ھیثت و نجوم درسدہ شانزدھم وفیز با درسدہ هفدھم وشیمی درسدہ هیجلھم واردموحله 
تحققی شدہ واکنون درست درآن مرحله سیرمینماپند . جان شناسی را هم میتوان گفٹ 
ٹازہ باین مرحله قدم گذاشتەاست .)١(‏ 
از میان موجودات جساندار کاملتر از ھمهە ضوع بشر است و بشثر بہیئت اجتماع 
ژندگانی میکند پس آخرین و مہمترین علمی کہ خاطر ما (ا میتواند مشغول کندعلم بہ 
چگو نگی اجتماع بشر استکە همه تحتبقات | کوست کلت وشن فلسفہ تحققی مندمة آن 
علم ہود . : 


7 


٣ے‏ علوم مآ لمٹا 


اأسیس معرفت چگونگی اجتماع بشر از مفاخر اگسوستکنت است و او بسزبان 
فرانسه امی برای علم جعل کردہ است )٢(‏ کە ما برای احتراز از درازی لفظ آنراعلم 
مدنبت تٹرجمه می نیم ۰ 

الہته ہسیاری اڑ دانشندان پیشین از حکمای اقدمین تا زمان اگوست کت در 
قواعد اجتماعات بشر نظ ر کردہ بودند و تحفیقات ہنام حکمت‌علمی ندوین شدہ بودولیکن 
دانشمند ٹرانسوی ازوجہه دہگر دو این موضوع واردشد و آنرا مائند علوم متقدمبشیود 
تحققی درآورد ومبنی بر مشاهدہ و تجر بھ کرد و احکام کلی در آن دریافت و در شمار 
علوم نظری قرار داد وچون ما آنرا علم مدنیت خواندیم نہاید ہا سیاست مدن مشبەشود 
چه سیاسٹ مدن موضوعش فقط یك قسمت از موضوعات علم مدنیتاست 45| گوست کذنت 
تاسیس کردہ است و بعلاوہ وجہه دیگردارد 

کتاب فلسفۂ تحقیقی اگوست کنت شش مجلد کلان است نصف بیشترش در علم 
مدالیت است ٹلشته از اینکه کتا بہا ورسالەھمای دیگر نیز در این موضوع تصنیف کردہ 
است زیرا کە در این فن‌مائند فنون دیگر بکلیات و بیان روش علم قانم نشدہ بلکه بنیاد 
آنرا نیز ریخته ونظریات مر بوط بروانشناسی وعلم اقتصاد و اخلان را در آن مدخلیت 
دادہ و در این جملە از نظرفلسفۂ تاریخ تحقیق کردہ اسٹویقین است کەما دراینمختصر 
میتوانیم علم مدنیت را بازنمائیم و باید تنہا ببعضی نکات برجسته از تحقیقات اگوست 
گنبد ا کا کی 

بعقیدۂ اگوستکنت وقوع قضایای تاریخی را بخواست خدا توجیه کرد نکافی 





(١(‏ ابن ببان داجم بصدسال پیش است کھ |گوسٹث کذت این 7حقیقات دا میکردودر این مکصد 
سال علم جان شناسی ہدرستی ہمرحل: آمعققی دز آمدہ : 
)٦(‏ مزچم(مزنں8 د گاھی ھم آ زا مژوز٥ہء ٥‏ تب زرط میخراند . 


مصل دم 


ٹیستو ہا ید دانست کە آ نہا رو ا ا ات وید گا اجتماعی ومدنی مر تبط(ٰمیباشند 
ونظرباتی راکە ازشواھد تاریخی استلباط میشود بابد باقوانین کلی طبیعت بشری سلجید 
وتطبیق نمودکە اگر موافق نہاشد صحیح نخواھد ہود زیراکە جریان احوال سیاسی 
قانون معینی دارد وآن قانون را باید بدسٹآودرد تا بتاریخ بتوان علمیت داد ووقایم _ 
تاریخی رابتوان درتحت انضباط در آورد . 

ھیئٹھای اجتماعیەرامیتوان ببدن|نسان وحیوان تشببه کردوھمانمو افقت‌وساز گاری 
کە دراعضای بدن لازم است تازندہ وسالم بماند دراعضای جماعات ھسم واجب است و 
ھمچنانکه جان‌شناسی یك علم است کە بفصول وابواب تقسیم میشود علممەنیت همیكت علم 
است کە تاریخ وسیاست واقتصاد روانشناسی وغبر آ نہا فصول واہوابآن مبباشد . 

درموضوعات ھرعلم کە واردمیشویم ھیبینیم امورمتعلق با نہادوقسم اسیسکونی(١)‏ 
وحر کتی )٢(‏ سکونی اموری استکە لازم وجود ھیثت است وانتظام ھیثت (۳) بستہ 
باوست وحرکئی اموراست کہ لازم تحولات ھرشداست وترقی )٤(‏ هیئت‌ہسته ہآنہاست . 
مثلاعلم بدن دوقسمت استعلم تریح وعلم وظائف اعضاعلم تشریح معرفت اعضای بدن 
است که لازموجود وانتظام ھیئت‌ہدن میباشند وعلموظائف اعضاء معرفت عملیات وحر کات 
اعضاء است که تحولات وترقیات بدن از آن نتیجه میشود پس تشریح علم بامور سکونی 
است ووظائف اعضا علم بامور بن کی است . 

ددھیثت ھای اجتماعيه ھمچون مانند بدن میہاشند ھمین دوقسم امور منظور است 
وھردوقسم بیکدیگر مرتبطند انتظام بسته بترقی است وترقی بستهبانتظام است . 

تحقیق امور سکونی مختصرش اینست کهە مدنیت سەعضو اصلی دارد . اول افراد 
اشخاص دوعھیئت خانوادہ . سوم ھیئثت اجتماعبہ مدنی ۔ 

ایناکە بعضی گفتەاند اجتماع بشر بواسطه اینست کە افراد سوٹ خودرا درجمعیت 
دیدەائد درست نیستزیرا تااجتماع نەیکردند سودمند بودنش معلوم نمیشد حق!اینست که 
در نہاد انسان دو مایل سست پکی خود خواھی (ہ) ودیگری غیرخو اھی )٦(‏ کە ناشی از 
عواطف قلبی است وآن ازأعوامل نیرومند فطرت انسانی میباشد . 

نخستین اثرفطرت غبرخواھی وغاطفه قلبی تشکیل ھیثت خانوادہ بودہ استعدداین 
هیئت کوچكگ انسان بنعمت ھمکاری وفائدہ تارمیت ومتبوعیت برخوردہ وعثنآنراکردہ 
برای زندگانی اجتماعی مستعد شدہ ولزوم تقسیم کار سم باین فکر باری کردہ وھیڈت 
اجتماعیه را کم کم وسعت دادہ تاآنجاکە برای تنظیماین احوال منتھی بتشکیل حکومت 
ودولت شدهہ اس ۔ 

پس او مدنیت نتیجہ حس غیرخو اھی انسان است که قوۃ عقليه بسرآن ضميمه 
)١(‏ مسونائ؛ة )٢(‏ مسونھەسرط (۴) )٤( ١:۵-‏ فیہ:ط 
(ہ) 2-6 )٦(‏ :.ہ٤1ۂ‏ این لفظ داھم |گوست کنت جم لکردہ |سمت 





۷۳ 


میں علکلمت درارؤ ہا 


فیشود وہرحس خودخواھی غلیەئیکند وبصورث نوع پرستی درمیآ ید وبقایرا منرلەدوام 
ورای شخص 1 مببابد ۔ 

پس مہد أُ علم اخلانھم بہدست آمد ودانسیم کە مایہ اخلائی همان غیرخوا٘ھی است 
وابن‌مایە اخلاقی ہرورش فائف ور بہت فو عقلیەقثوت میگیرد وسرانجام میبینیم نکی 
احوال وترقی نوع بشر بتناسب ترقی قوه علمی اوست کەھموارہ حس خودپرستی رامغلوب 
حس نوع پرستی نمابد وہرورش مغز با پرورش دلھمر اہ باشد 

نکتة مہم اہنست کھ امور مخنلف مدئیت ھمه بہسم مر بوطند وھرچیز کہ دریکی 
ازِآن امور أئیرکند درامور دیگر ھم مؤثر میشود وترقی بعضی ازاحوال بدون ترقی 
احوال دیگرصورت پذہر نیست . اخلاق وافکار وآداب وقوائنین و سیسات ھشم“ اکن 
تأثیر دارند وتحولات آنہسا ہساھم مر بوط است واحوال مدنیت را بقوۂ جبریە نمیتوان 
غبیر داد . 

۱ اما تحقیق امور حر کنی بنیادش ھمان است کە پبش ازاپن در باب احوال عقلی و 
علمی انسان گفتیم کە سەمرحله رامیپیماید وترقی نوعانسان بستەہمیزان غليه جنہه انسانی 
برچلیه حیوائی است‌ومدیر اصلپش درجەمشاعر ومدارت وقودعقليیەاست ودرھرحال احوال 
مدنی وسیاسی وھیئتہای اجتماعيه ہامراحل سەكانہ ربانی وفلسفی وعلمی مطا بق‌است . 

نظر ا گوست کنت دراین‌تحقیقات بہیئتہای اجتماعيه ومدنیتارو پائبان است بنا برابن 
میگو بدسیاست وحکومتی که مطابئی بامرحل ربانی استروح نکی (١)‏ دارد وھذوزحس 
خودپرستی مردم دز آنمرحله غالب استومدار امر برزد وخورد جنگ وجدال است این 
مرحله درارو پا درقرون وسطلی جاری وکیسال وحسن| نتظامش منگامی بود کہ مذھب 
کاتو لی قوت ودواج وعمومیت داشت ودرموقم خود بہترین وجه احوال مدنیت بودپس 
ازانکه دورهٗ ربانئی سپر یی ‌شد ودرسد٥‏ شا نزدھم وھندھم و ھیجدھم مرحلةه فلسفی پیش 
آمد احوال حکومتی وسپاسی مرحلہٗ حفوقی وقانونی راپیمودہ ومردمان دنبسال تحصیل 
حقوی واختیارات رفتند 0 ہمر حله عامی وتحتقی رسیدەا؛ م احوال مدیت دز تحت 
نار صنایع ویشەوری وچگونی تولید ثروثت وایجاد محصولاث مت ابست وین 
'کالیف مقدم ہرتشخیص حقوق واخثیادات است وحواس ھمہ منوجه حل مسائل اجتماعی 
ومناسباتکار گران وکارفر ما بان مبباشد کہ چەتر تہبی ہا بدفراھم شود تاعامه مردم بتواند 
کار بکنند ونیڑ قوة عقليه خودرا پرورش دھند کە [ساس ترقی مدنیت ھهمان است . 
تحقیقات مہم اگوست کنت این بودکہ در کناب دورۂ فلےنۂً تحفقی بتفصیل آوردہ 
وما بنہا بت اختصار گنر اندیم این‌مقدار از تعلہمات اوھرچند بی عیب ونقص ھم نیست در 
اذھان تا یرعمیی بعشیدہ ومینوان گفٹ چر بان‌|فکاررا فیس ردادہ وھ ماکنون مدار تحقہقات 
عو مہباشد فلٴٰه او ہم کک ذزسراسر سدہٗ نوزدھم کاملا متحل آوچجا بود ودانشمندان 


)١(‏ عججوہ(لدانانہ 


۷ 


فُصل دوم 


ضے 2 . تم مد 
بررگ بدان گرویدہ ہودند ھنوز باتصرفات جزئی کە در آن بس لآمدہ طرنداران سیار 
دارد وشاید بتوا نگفتکه اصول آن فلسفہ متروك ومنسوخ نشدہ است ودرفصول آیندہ 


٤ ۱‏ سدین انسانہت 

درشرح جال |گوست گنت اشارہ کردیم بابنکہ درسالہایآخر عمر دُوق مسیحیتٹ 
چشید وحالش تغیب رر کرد . البته اصول عقابدعلمی وفلسقی خودرا ازدمٹ‌نداد ولیکنھمان 
اصول درا بنیاد عرفان مآبی ساخت وہر آن بنیاد دیانٹی ہنام دین انسائیت )١(‏ بناکرد و 
معبدی بر ہا نمود وعبساداتی مقرر داشت کە اینجملە درنظر اھل علم شگفت بود واکثر 
اعتقاد کردند کە دوبارہ دماغش اختلال بافتہ است وبعضی ازپیروانش در اینقسمت آزاو 
جد| شدنہء ولیکن ظاھرا در کار اوشاببڈ عوامذر یہی وجاہ٭طلبی وملفعت پر ستی نرفته (ست 
وی مر فالسا 6وی کات درآن دورہ ظاھ ر کرد خواہ دیوانگی باشد خواہ 
فرزانگی امرف ہدیع است وسزاوار اسٹ کە مختصری در آن باب بگو ٹیم 2 

درفلسفةً تحتقی بہسان وو کت وا ورقی وت افتان سان ات تک ین و9 
عاطفہ یاعشق دیگری عقل . بہارت دہگر ودماغ (یادل ومذز) ونیز گفته شد کە در آغاز 
امسر ائسائیت دل ر مغز غلبەداشت‌یعنی عواطف واحساسات برعقل مسلطہود ولیک ن کم کم 
مز قوت گرفت ودل دا تابع احکام خود ساخت اکنون ھنگام آن رسیدہ است کە بازدل 
قوث گیرد ومزرا رسری کند واین مقصود تلہا ہدیانت میتواند حاصل شود؛ دہانتی کھ 
معلومات امروزی مارا در ہاب عالم غافت باراند فرام کرد وجام گردد وچون دبانت 
مستلرم تصدیق بوجود پگانہ ابست ہرالر اژڑھمه کس کە کليه زندگانی مردم ] م اوشود 
درابن مرحله 'تحققی کهە ھستیم چنبن وجودی جسز انسانیت نتواند ہودپس گوس ت کلت 
انسانیت کی راک افر اد گذشنہ وحالوآبندہ اعضای[نند ودرراہ ترقی وسمادث نو عبشر 
کوشہدہاند بعنوان وجود واحد موضوع عبادت قرارمیدھد ووجود اکبر )٢(‏ میخواند 
وخودرا امام پاپیضبر )٣(‏ ابن‌دین میداند . 

دردبن انسانیٹ عبادت این نیست کھ انسانیت را پرستد بلکە باید[نرا پرستادی 
کن ما کال ہر سد . دعاونماز بابك کرد [مانه اینکەچیزی درخواست کنل بلکه با بددر 
کمال مطلوب انسانیت موک نما یاك . ما3 مقرب ومعزز در حورۂ این دیانت کسانی 
هستند که خدمت بذوع میکنند وشر اٹ هر کس درابنست کھ ازاءضای وجود اکبں باشد 
یعنی خدمنگزار انسانیت بودہ واندیشہ و کردارش ھموارہ متوجبه محافظت وتکمیل 


انسانیت باشد وخلاصه4 ابنکه مقلس ثرین تکالیف وھمچنیتن بسالا تر ین سعادث ھسا غیر 


)١(‏ فانسسصصط٣‏ ٥ة‏ صمنونلہظ )٢(‏ 72+۰1 روہ عز] (۴) افج فصہہ:6ا صا 


۷۵ 


سرحثّگت دراروپا 


چون |ھمیت عاطفه واحساساث قلبی دانسته شدہس صنعت وھنرھایز یبا درجامعەمقامی 
والا دارد واولیای دین انسانیت کەمقتدر ورھبر میباشند و وشعر(ا جم داشته باشد 
ومردمرادر ایمان‌ہاین سەاصل راہ کنند که درانسانبت عشقی مبدأ است وانتظام مبناست 


7 


وترقی غابت است . 
درحوزہ دبانت انسانیت زن مقامی بلند دارد ہسیاست نباید ہردازد ا٭سا وظائفں, 


مہم دیگر برعہده٥‏ اوست وبایەد مردرا مہذب کندو برای اینمُنظور ہایەہروردہ شود . 
اگر دردین انسانیت بہمین اصول کە باختصار ہآنہا اشارہکردیم اکفا شدہ بود 
چندان سخیف ئ می مود ولیکن | گوست کنت آدابِ وسنتہسائی ھسم :قرر داشته است 
که بیشتر حنی بکسانی میدشد کہ اورا درسالہای آخر مخبط دانستەاند وبئاہر این شرح 
آنہارا بیغایدہەمیدانیم ھمینقدرمی گو ئیم اکثر آداب مذھب کاو ليك را تقلیدکردہ ودنگی 
دیگر بانہا دادہ است چنانکە در بارۂ دین انسانیت ػگفتہ اند همان مذھب کاتو لی است 
که نام عیسی دا از آن ہرداشتەاند وہمضی گفتند ھمسان مذھپکاتو ليك است کە کلاہ علم 
ہرسرش گذاشتە|ند * ۱ 
۱ عحب ابنکه دین انسانیت (قسی کہ | کوست کلت مقرر داشته دربسیاری از کشور 
ھای ادوہا وامریکا پیروانیھم پیداکردہ کە محافلی تشکیل دادہ وبآداب وسنن آندین 
غعمل نموده وھنلوز ھممیکنند ودرپاریس خانه ا کوست کت راکسه دائسته ومعشوقةُ ناکام 
اورا مانند مریم عذرا مینگرند وعجب تراینکە بعضی ازاولیای این دین از دانشندان 
ومردمان بزر گوار بودە|ند ۔ ۱ 
بسا اینکە آداب ومناسکی کە ا گوس تکنت برای دین انسانیت مقرر داشتہ بنظر 
اھلتحثقیق سخیفمینماید تا نجاکە شبہه مخبط ہودن اورفتەاست ولیکن بعضی ازصاحب 
نظر انھم معتقدند کە از آنامر نبابد اپنقدرھا شگفتی نمودونباید حکم کرد باینکە تأسیس 
دیائت باتنظیم علم وفلسفةً نحققی منافات داشته است باید بخاطر آوردکە ا گوستکنٹ 
از آغاز نظرش اصلاح ھیئت اجتماعيه ہود وفساد جامعەرا دراین بافتہ کە عقا ید دینی‌مردم 
سست شدہ (ست وھموارہ مذھب کاتوليك را میستودکە اساس متبنی ہودہ وتسا وقتی کە 
متبع ہود چامعه اردو ہا ازحبث آداب ورسوم واخلاق ہبدرستی انتظام داشتو لیکن پس از 
سیری کە مردم ادوپا دراپن سیصد سال اخی رر کردەاند ہمقتضای قانون حالات سە کان کە 
پہش اذا ین بیان کرد٥ایم‏ باز گشت سوی آن مذھب حجرکت قہقرائی خواھد ہود ووقوغش 
محال است زیراکە مذھبکاتوليك متکی برفلسفه ربسانی ومابعدالطبیعه است وامروز 
ایندو مرحله طیشدہ ودینی کە بر آنہا متکی باشد ھرچند درزمان خود سودمند بوداین 
مان پیشرفت ندارد وازطرف دیگر ھیثت اجتماعيه جہت چامعه میخعواهھد وجہت جامعه 
ددھرحال دیانت‌است واز آن گریز نیست ولی امروز دیانت بایدبرفلسفة تحققی مبتنی باشد 
ڈیرا که ھیچ دینی مقبول ومتبع نمیشود مگرایلکه دانشمندان عصر پنذیرند وادیسان 


۷ 


فصل ددم 


پیشیل ھم بہمبٹ حو رواج یافته کە دانشمندان آن زمان پذیرفتەاند وعامه بنابرحسر‌ظنی 
کە بآنان داشتەاند پیروی کردەاند وامروز دانشمندان از مرحلەر بائی ومابعدالطبیعه گنر 
کردەاند و دیانتی کە آنہا از روی عقبدہ وایمان بتوائند پذیر ند جزاینکە باعلمتحقثی 
ساز گار باشدچارۂندارد اپنست کە ا گوست کنت اہتدافلسفڈتحققی را تاسیس نمودسپس‌دین 
انسانیٹ‌را ہر آنمبتی ساخث بنا براین اینقدرھا ھمسز اوار تخطئه نیست چا اولااودین‌رابان 
معن یکە قدمامیگنتندکە اذ عالم غیبآمدہ نگرفتەاست وامری معقول :قراردادہاست انا 
دیائت را ہرای استواری بنبادمدنیت وھیئت اجتماعیە واجب دانستەاست واین‌عقیدەراموجەہ 
ساخته واز کجا کە باشتباہ رفته باشد؟ 

این بیانات بطورکلی شاید صحیح باشد اما بعداز آنکە همه را تصدیق کردیم یك 
حرف باقیٴ میماندکە اکر اصولیکه مذھبکاتوليك بر آن بنیاد شدہ ہا اجوال مرحل 
فلس تحققی تناسب ندارد در آٴداب و مناسك مذھب کاو ليك نیز ھمین ‌سخنمیر ود و اگر 
تاسیس دین انسانیت ہجا بودہآداب ومناسکش داھم میبایست باافکاردورۂنحققی ساز گار 
کردہ باشند وجای انکار نیست که در دوازدہ سال آخرعمر سلطان عشق در ملك وجود 
ٴگوست کنت خیمه زدہ بود وہاردیگر <معلوم شد کە عقل ندارد کفاپتی >مگر اینکە بگویند 
در اینطریشق< خلق مجنونند ومجنون عاقل‌است >4 

: ++ج 

فکر اصلاح احسوال ھیثت اجتماعیه و مدنیت درسده نوزدھسم در فرائنسه متحصر 
ہا گوس ت کنت نبودەاست چندنفر دیگرھم ہود٥|ند‏ کەمخصوصا از نظر اقتصادی‌خو استہ| ند 
از روی تأمل واساس علمی امورمردم را ازجپٹت زندگانی مدنی بہہود دھند واز ایئرو 
آنائرا در شمارۂ حکما میآورند ولیکن این اشخاص در حکمت نظری تحقیقاتی کە قاہل 
ذکر باشد ندارند در حکمت عملی یعنی در امور اجتماعی ھم آرائی کہ اظہار کردەاند 
چندان طرف توجە نگردیدہ و ہەوقع عمل نیامدہ یا اگ ر آمدہ دوامنکردہ وعمومیےنیافتہ 
و تاثیری در زندگانی مسردم ننمودهہ اسٹ از اینرو ما بتفصیل آراء ایشان نمیپرداڈیم 
ھمینقدر گوشزد میکنیم کەنام سە نفر ازاین اشخاص بیشتر از دیگران بردہ میشودیکی 
همان سن سیمن )١(‏ استکە دراحوال گوس تکنت باو اشارکردہایم و اصول مسلكث 
او این ہودکە قاعدۂ توادث اموال دا اذمیان مردم‌باید ہرداشت وھمەه بایدبوسیلۂاشتنال 
ہکار مسعاش کنند و مشاغل و پیشه ھا میان مسردم مسوافق استعدادشان بتشخیص دوٹ 
تقیم شود و میزان مزد سر کس دا ھپ دوت ممین کند ( ولادتش ۱۷۹۰ بودودر 
۶۷ در گذشت) . 

یکی دیگر فوریە )٢(‏ نام داشتہ است ( ۱۷۷۰ تا ۱۸۳۷) وعقیدۂ او این بود 
ک ھیشٹھای اہتماعيە ہاید کوچک باشد ووسعت و جممیٹآنہا باید فقط بقدری باشد کہ 


سسسہیم ہے 





٣ہم‎ )٢( سمسز8 - غمنمھ‎ )١( 


۷۷ 


سیرحکت دراڑو پا 


أععال افراد ھرہیثت حوا آن ھیئثت را ازأحیث امور معاش کاملا بر آوزدہ کند ودراین 
ھش ھا ھمه افراد شا ی داکە مناسب حالخود میدائند ہآزادی اشاز یش 

فوریهہ جمع داب ن‌ھ ۔شدھا را هزاروششصد ویہست نفر معین کردہ و آنہارا ال رز( ۱( 
اہی صلی کر 2اا ساد ماود اہ نااای(٢‏ حر انااف سر از 
پہروان اودر .امر یکا پا فالانستر سپ سکردند ولی چندی یش داپر نماند . 

پکی دہگر پرودن )٣(‏ ( ۱۸۰۹ ۶ا ۱۸٦٦‏ ) نام داشثت و ار اساس مدنیٹداچنین 
میہنداشت کە اشخاس بآزادی برای کار بایکدیگر مجتمم شوند وغیر از آلاٴت‌وادواتکار 
سرمابة نقدی نا اشته : باشلد و مردکار 2 ان یت بکسان بہاشد ا جا کم و محکومی ھ شم در 
مہان اہشان باشد وخودسر زند گا بی کنند ۱ 

رأیہای این اشخاس بنظر عجیب میآمد و بہمین جہت پیشرفت نکردہ ولیکن نام 
ایشان باقی ماندہ است ہواسطۂ ایلکە ابن‌عقاید را از روی اصول ومبانی فلسفی میخو استند 
توجیە کلند و اہن تحقیقات مقدمۂ تاسیس مسلك سوسیالیست )٤(‏ ہودہ است مبخواستند 
ھیثت مدلیت دا ہزور قائونگز اری و حتی بانقلاب اصلاح کنند در مقابہل دانشےمندانی 
ھم متقداندکه مصلحت مدتیتدواینست تا بطبیعت وا گذاشته شود و٦‏ نان رااقنصادیون (ہ) 


مینامند . 


۰ 


۱ حنکہای ۱ تکاسن 


در اواخر سسدہ شعجدشھم و9 اوایْل سد٥5‏ نوزدھم درانگلستان مردمان‌دا نشمندفر ادان 

بودەائكِ امادرفلسفه مقامی نداشتەآئد کە لازم باشد اوقات ہسیار مصروف ابشان بساز یما 
چند نفر کە بالنسبه مہمترند مختصری یاد میکنیم : ۱ 
جرمی بنعام و جم زمیل 

جرمی بنتام )٦(‏ از سال ۱۷۸ ا ۱۸۳۲ زیسته و در جلد دوم این کتاب نیز 

ہاو اشارہ کرد٥‏ اہم دراوایل سدۂ نوزدھم درسیاست انگلستان وجودی ھوثر ہودەاسٹ 

و ہسپ بنیادی کہ برای اخلان وسیاست اختبار کردہ معروفے ابق کا میزان کردار ینمی 

عمل دہ نبا وید وموجبات آن چه در عال ماخلان وجچہ در عالم سپاسٹر نج نچ وخوشی اشتا با بد 

مم ی 7 اختیارٴ ار کہ خوش ہی حاصل اراو سے تھا - وموثر - وشا ٭لحال جماعت 

‌ گثٹر باشد و عملی که با باید 7 آن دوری جمت آئست کە ر نچی از آن ہر آیداو درآن 

ہیں قیان قہودی سی تر بات خوشی ریدم باید رعصابت شود ببارت دیگر ساس 


پرمم سی جریم سوب شوہ جیہاس ستسبی سے شر در سے تچ تحت یسمی ںہ عیست سے اید مات عئے علر۔ے سسہ جس سر سے ہت عبات ضا 


)١(‏ صععلعطط )٢(‏ هفاءسهٌىط (۴) صمطفقدہ۶ )٤(‏ ماونلمندمڈ (ہ) مامزنممدہمل 
۱) مما1فمم3 عصرجت 6آ 


فضصل چہادم 


اخلاق سود خواھی وجلب خوشی است واگر این اصلدا خو دخواھی بخوائید با کی نیست 
زیراکه سوٹد خواھی اشخاص با یکدیگر مثافشسات ومزاحمت ٹیسا يك داشته بساشهت و 
ایر ےواھی کاملا سا ز گار است بلکەه لازم و ملزدم 


یکدیگرئد وحلق اینست کھ جرمی نننتاغ بکی از انسان دوستان وانسا لیت رادان نامی 


سینواند داشته باشد وخود خواھی 


انگلستان بودہ است ٠‏ 
جمزمیل (١ِ‏ (۱۷۷۳ تا ػ۸ )( 'ازجرمی بنتام جوانتر ہوداماہا اودوست دوھمقەم ' 
"گردید ومانند اوووَساقكکٹو27 خویش دخاك مہم نمود طبقه متوسط ملترادرمقابل 
اشراف تقویت میکرد : مل مؤثر را دوملت تعلیم وثر نیت مہدانست کھ مردم وخبر و 
کتابی است کهبنام 


صلاح خوددا بہت تشخیص کنند وبراہ خردمندی بروند : اثر فلسفغی او 
اسبات 


تشر یح ذھن انسان در روانشناسی ننگاشتہ است . شیاد عق را ہرتداعی معانی وھ 
تصو نے وتلنات یاکڈگز مہہنداشت وازاین اصل برای ھمە امور زندگانی نتایج 
مہم میگر فت کە شرحآن دراین مختصر نی گند . 
و بلہام ھمیلتن 
ویلتام ھمیلتن (۲) در ۱۷۸۸ زادەوتا ۱۸۵١‏ زیسنه است واوپیروکانٹ میباشدو 
انسانر! ازدرك امر مطلق عاجز وفقط فادر ہر ادراكث امور نسبی‌میداند ہاینمعن یکە برای 
انسان علمی ومعرفتی مہ ات فو ٹروپ ارزٹٹکونکن قوای اوو قوہ عقلی انسان 
چیزی را درنسیابہد مگر انکە٭1نرا مشروط ومعتن ومحدود سازذد ودرواقع ادراك انسان 
لسبت بچپزی جزاین معنی ندارد 145 نرا مشروط ومحدودکند چنانکه حقیقت فلسفه هھم 
جسز 'تجدید کردن ری ایت وتتازن ای نآ نچة انان إدراك مپک:د مشروط ومحدرد 
است پس ذات مطلق ر|اکە مشروط ومحدود نمہتواند ہود ادراك نمیکند وسا میتوانیم 
بچیزی علم پہدا کیم مگراینکە1نرا باخودمان با باچہز دینگری ک4 معلوم عابساشد مقابل 
کنیم وھمین جزما ازادداك امر مطلق غپر مشروط سبب میشود که ھن ماھر امری دا 
مشروط بامر دیگریکە بر اومقدم باشد میکند بعنی علت برایآن ٭ہجوید اینست کە ذاث 
غیرمعلول بفہم وادراكثت مادرنسایك . 
طاەس کارلابل وکالر اج 
طامس کارلایل (۳) (۱۷۹۳ با ۱۸۷۲) دراصل نوبسند* وادیب ومورخ بود اەا 
نظر فلسفی هھمداشت ودرابن باب متمابل بفیلسوفان لان بود . برای ھرچبز صودی 
اس دو با کەجام“ میروشدا مامعباش نفس 


ومعنائی قائل بود جنانکكە صودت انسان حبوانی ۱ 2 
انگود اسٹ واآواڈ ورنگےو 


وروح وامری الہی است ابن نگوشتی برای حقیقت ان 
شکل ومتعلقات دیگرش کفن اوستاین کفن در]آٴسمان يیافتھ نددأاست ھمحجنہنہ 
ذو لےٹھةُ صور ل2ل علا فؤمند ژزمان 


اہ صودتی 


اٰست وردر درورن اومعتائی ھستزڑ بان وشعر و صاعٹ ود من 


)١(‏ 1ز[نھ فەحصتا )٢(‏ 11ص صن آ۷ (۳) 16ہا:*٤‏ وہ آ' 
۷۹ 


سیرحّگمت ددادو پا 


ومکان صور تہائی از تخیلات ذھلی ھهستند وقشر باظطرف مدرکاتٹت وەفہومات سااذ امور 
جہان میباثند صوردت فلاھر حال مازادن ومردن اأُست امامعنی وہاطئش ہودن وماندن 
اأست جزاینلکەمعنی وحقیقتی کە درپس پردۂ این صورتہاسٹ ازقوہ ادداكث مایروناسٹەو 
نسبت ہاوجزتعظیم وپرستش کاری نمیتوائیم .کسائیکە میخواھند ذات باریرا بعقل اثبات 
کنندھیہاث مانند[نست کە بخوامند خورشیدرا بروشٹائی فانوس بدیدار نمایند . معرفت 
یافتن برحقیقت کار دلاست نەکارسر... وازاین قبیل تحقیقات ہار . 

پکی اذرأیہای برجستەکارلایل اینست کە مردم دوطہقه بیش نیستندیکی تودەعرام 
ادیگر خواص خردمندان ک4ناتر! دلاوران میخواند ومعتقد است که ھر چےە درجہان 
داتع میشود آمثار دلاوران است وآنان باید پیڈوا باشند وعامه ازایشان پروی کنند و 
درواقماین دلاوران فرستاد گان خداھستند کہ خلن را رھبری سید واین عقیدہ را 
کارلاہل د رکتا بی شرحو بسط دادہ کەآنرا <دلاوران ودااور پر ستی >4 نامیدہ وگروھی 
اذ این دلاوران رانام برده ودر احوال ایشان مطالعه نمودہ کە ازجمله شارع مقدس 
اسلام است . ۱ ۱ 

کالریج )١(‏ دوزمان ہرکارلایل مقدم ہودہ است (۱۷۷۲ تا ۱۸۳٣‏ ددنشر افکار 
رمانتيكث فلسغۂآلمان درانگلستان باکارلاپل شریك ہود وا گرچە درافکار انگلستان تأئیر 
مہمداشتہ استدرفلسفه دارایمقامی نیست کە ماچندان اھتمامی درشناختن او بکنہم گذشنہ 
ازاینکه اودرتاریغ اد بہات بہشتر چاداردتاتاریخ فلسفە وکتاپ مختصرما بیش اژاین گنچایش 
این تفصیلات راندارد. 


)١(‏ مع[ :مہ٥٤‏ × منرہ17' آءسممة 
ی۸ 


نات فو ٠‏ 
حکمای اروپا در یم دوم سدۂ و زدھم 
فٰصل وحستہ مسیني 


بخحش ادل 
ان استورت میل 


جان استورت میل )١(‏ پسر جمزمیل استکه درفصل سوم ازباب اول مختصری 
ازاوگفٹیم در ۱۰۸٦١‏ زاد وبدرش اوراکاملا مطابقی سلہقه خود پرورش داد ہمدوسہ|إش 
نفرستاد وخود متکفل تر بیت اوشد وجزعلوم چیزی باونیاموخت درسهە سالگی ہآموختن 
ذبان یونانی آغاز کرد ودر دھسالگی کتابہای افلاطون را میخواند وباقی معلومائش ھم 
پان بت بود وهمہ کس عحب دارد که چگونہ قوای بدنی ودماغی اوتاب ا نشم“ فشار 
آورد درمندہ سالگی وارد خدمت کمپائی ھندوستان شد وامر معاشش امش ۱ 
پیٹ سالگی خود متوجه ش دکےه تعلیمی که در سافته برخشگ بودہ وہرورش دل یر 
مائند ہرورش دماغ لازم اس پس بشعر وادب ومو سیقی ومساننہآن برداخت وحکات 
کردہائد کہ فطرتی ہسیار سلیم داشت ونہایٹ خوش قلب وہا محبت بود . چون کتاب 
فلسفة تحقیقی ا'ػوست کنت را مطالعه نمسود باو معتقد شد وازکسانی بود کسه افاو 
دستگیری مال ی کرد گذشتہ ازکارھای اداری برای روز نامه ھا ومجلات مقالات مینوشت 
ودر مباحشات سیاسیکشور خود نیز دشالت میکرد . درچہسل وہنجسالگی متأمل شد و 
تزديك بشصت سالگی بنمابندگی ملت منتخب کردید اما اڑھیچ حزئىی تبعیت نکرد وقنط 
مرانئن نظر وسلیقەه خود سخن می گت وکار فو کر با واسطه درنمای:دگی ملت درام 
نیات اما ھموارہ دربہبود احوال عامه خاصه کارگران اھتمام میورزید همەعمر بکارھای 


جمسم٭مىدجےسي+سيپہس سےبت .ےس مس سیل مجات سا وا را تام لہ بس سے سم چرس ا 


(١)‏ 1أ( ؛مد؛8 ساہڑ 
۸۱ 


تین کت ددادھ پا 


داخت درسال ۱۸۷۳ درگذشثت ولوشله شھایف 
مہساردزفلسة“ وسباسثت وفنون رتطت تا ازخوذ یا دگا رگذاشت کہ از جہلهکتاب بزژد گی 
درعلم اقتصاد وثروتملل مسباشهد وس رگشت زندگانی 


دکارمایف علمی اقتغال داش اماتادرس جا 


درەنطقق وھمعاٹ تصلیف مہعمی 
خود (اھم در گتاہی مددن نمودہ است ٠‏ 
)4+۲ 
از آغاز زمائیکهھ ارو ہائیان دورۂ تحقیقات علمی وحگمنی راتازہ کردنه دانکمندان 
انگلیس شبو٥‏ خاص ولکتھ سنجی ماحص و ضا داشتنلہ بعمل نردبك بود نا وحجس وتحر بەدا 
بنہاد عام 'شخیص رده بودند فرلسیس بیڈن کھ ےلاد؛ از تحقیقات اورادر تغستین جلد 
7 شا نزدھم سرسلسله اب نحکما ہود درسدة شفادھم لك ودر 


این گتاب باز نمودەایم درسد٥‏ 
تحقیقات حکمتی برداختند وںمجملی اڈ ایج نکتەہ سنچجی۔ 


سد٥‏ ھسبجڈأھم یو بہمان روش 
ھای!ہشان درجلد دوع اشارہ کردیم درسد٥ڈ‏ نوزدھم او اوت میلان تحقیقات رابکمال 
عقا ہدی 


." 


رسانید وازمطالعات خود کتابی درمنطق دوین کر د ودر مباحثٹ رواشناسی هم 
اظہار نمو رک مذ کور داشٹیم متلاسب ا[ست درسعپا ست وعلم اقتصاد ھم اصلیف ھاکردہ 
است ولیکن مائوجه خوددا بیشٹر بحکمت نظر |ومءطو فکردہ ونتیجە بحقہقاتش دادد 
آن ہاب باکمال اس او و ْزد خواھیم نمود: 
جج 
بنبادفلسفة استوادت میلھمان نکتە+|ست کا وسیله انسان درانعصیل معلومات ھمانا 


جس وتٛجر ؛“ است ٠‏ 


درعلم بجز ثیات ۵+" متفقند کھ وسیلەاش حس است (بقول قدما حس اھر وحس 
باطن) عام بکلیات داھم کە معمولاکار عقل میدانند استوادتمیسل منتسب بحس میکناد 
مبگوبدانجە دا در ِكکلبات مبگو بند نیست مگرجمم وت ر کیب معلومات جزئ یکە بس 
ووھم برای ذھن حاصل میشود واگر بخو اھیم باصطلاح قدما سخن بگ وہ مآن معلومات 
را وسبل“ حجس ٴوفەم دریافت میشود و بوسیله حافظەه وخیسال درذھن میسائا دفو 
کیب برطبق قواعدان 


جز ی 

الما زہ ومتغیلہآ نہا راباھم جمع و کت میکند واین جمم فوتر 

عملی ازذھن صودت میگیرد کە ارو بائیہا بامطلاحی در آوردەاند کھ مانداعی معا نی )١(‏ 
ترجمه کرد٥ایم‏ . س ددواقع تمقل جز رج معانی چبزی نسست : 


قواعد تداعی ہما نی قاعدهُ مفارنہ ومحاورت استپکی قاعده مشابہت ۰ 


قاعا٥‏ مقار نہ ومجاوددت ائست' کہ چوندو جز مقاردن بکدیگر ہانز دبا بیکدیگں 


درزمان ومکان بادرات ذھن در آہدانكد ذھن هر گاەہ زنک از نہا رإ درمببابه دیگرگا ر 


)١(‏ ٥م٥ا:‏ د٥٥‏ رر10) 5501غ 


۹ 


فصل۔ ادل 


قاعدۂ مشا بہٹ اہنس کە ذھن از ادراك چیرزی جزچیڑ دیگری را کە شیبە با نست بباد 
میاورد و اصضداد ھم درحکم منشا بہاتنه زیر ا دوچبز تا ہا مماز چہتی اشٹر (ك نداشته باشند 
متضاد نخواھند ہود. 

این عمل ذھن کہ از چبزی بواسطہ مجاورت یا مشابہت چبز دیگررا بیاد میآورد 
یعنی وقوعابن جمع ور کیب یا باصطلاح جدیداین تداعی معانی بواسطەٹکر اریابواسطہٴ 
شدت تا یر قوت وضعف میہذہرد یعنی ہر گا دو چبز مجاور ہامشابہ مکرر باھم ادراثت 
شدند تداعی آنہا نسبت بیکدیگر قویثر و سریم تر خواهد بود ھمچنین هر گاہ دوچیز 
مشابہ ہا مجاور درذھن أتپرشان شدید بودەاسٹ یکدیگر را زودتر تداعی میکنند. 

چون این فقرہ دا داستیم میگو ٹیم بعقیدۂ استورت میل‌دوامر کہ بنباد علم انسان 
بلکە بنیاد وجوداست و برحسب ظاھر اذ آن مسلم تر چبزڑی نیست شبہهھ وفریبی است کہ 
برای انسان اذ تداعی معانی دست میدھد یکیادراك نفس وشخصیت خودیکی ادراك جہان 
یعنی چیزھائی کہ غبر از نفس خود ہوجود ٦‏ نہا قائل است بشرحذیل : 

ادراك نفس وشخصیت عبارت از ابنست کەمحسوساتی درذھن‌واردمیشودودرحافظہ 
مہماند وذھن آن احساسا تگذشتە را میکند و امکان وقوع آنہا را در آیندہ نیز بنظر 
میگبرد وا انی جمم وثر کیب امرواحدی 'توھم میکند کہ آنرا امن 4 مینامد ونفس‌و 
شحصیت خود مہہندارد. 

ادراك اشیاء خارجی ھم نتیجە تداعی معانی پعنی جمع و نر کیب احساسات است 
چون ذھن آنچه راہراو محسوس شدہ ضبط(وثر کیپ میکند و از آنہا وجود اشیاء واجسام 
دا توھم مینماید واز عبارات لطیف استودت میل اپنست کہ مادہ ( جسم ) ھمانسا امکان 
دائمی احساس است . 

حاصل ابنکە وجود خواہ درون اتی و خواہ ہرون ذاتی امری استموھوموآنچه 
'مسلم است و این موھومات را صورت میدھدحس است وتداعی معانی. 

از این تحقیقات نباید نتہنجہ گرفت کہ فلسفة استورت میل مادی است یعلی جزمادہ 
حقیقتی نیست بلکە امرمعکوس استزبرا او بغیر ازادراك ووجدانحقیقتی قائل نیسٹوا گر 
درست بشکافیم حقیقت را مضغحصر باعمال وحیات روح میداند, 

در ھرحال بنیاد عقاید استورت میل در رواشناسی استکهە علم ثقط نتیجھه حس 
و تجربە و قوة تداعی معانسی است وتحقیقات او در منعلق نیز بس ھمین بنیاد گذاشتہ 
شدم است 

جبہجر 

چنانکە پیش اذ این دیدہایم در اروہا تا سدۂ شانزدھم از منطق ارسطو تجارز 

نکردہ بودندوتحقیقی مہمی در آنبعمل نیاوردہ جز |بنکه بک مدت اھمل مدرسه اوقات خود 


را باین مشغول داشتند کە کلی آا آمر متحقی است بافقط اسم ولفظ (ست ودر سا ڈھفدھم 


۸۲۳ 





سیر حجکەت در ادو پا 


فرنسیس بیکن انگلیسی ودکارت فرانسویکه هھريك بوجھی جدیدکنندۂ عسلم و فلسذہ 
بودند در ہارەمنطق عقایدی اظہار نمودند وآذرا برای کسپ علم تقر یہاً پیحاصل‌دانستند 
و چنانکە درجلد اول این کتاب باز نمودیم ھربك از ایشان روش ‌خاصی بر ایمعلوم کردن 
مجہولات پیشنہاد نمودند روش بیکن مبنی ہراستخراج کلیات اذ جزئیات بود ( تجر بە و 
استقراء ) )١(‏ و درعلوم طبیعی بکار میرفت ودکارت پشتر بروش علوم (یاضی وتعقلی 
( قیاس و استنتاج ) )٢(‏ توجە داشت . پس از بیکن‌ودکارت دانشمندان ارو ہا ہی ‌اعتنائی 
آن دو حکیم را ئسبت ہمنطق پکسرہ سزاوارندانستند و باز در این فن تصانیغی باترك 
خحشووزواہد پرداختند ودانش پژوھان اذٛٔ فرا گرفتن قواعدمنطق خودرا ہینپاز نپنداشتند 
ولیکن در اہواب این‌فن ہجز تہذیب وثلخیص تجددی بعەل نیاوردند .آنچه را ھمکانٹو 
ھگل بنام مباحث منطق در تحقیقات خودآوردند چنانکہ دیدیم در وائع چندان ارتباطی 
ہمنطق نداشت بلکە درمتن فلسفه بود . 

در سدۂ نوزدھم محققان انگلیسی اعتنای خاصی بفن منطق نشان دادند و دریسن 
فن ثصانیف چند بظہور رسیداز آن میان کتاب منطن استورت میل دارای حیثیتمخصوس 
است از آنروکە تمام مباحث اپن فن را کەہراستی شابان دقت است روشن ومنقحساختەو 
درضمن نکته سنجیہای تازہای ھم کردہ و تکمپل وتتہم نیزددفن بعملآوردەاست ومادر 
آن قسمت از تحقیقات ا وکە باگفتدھای پیشینیان موافق است چندان وارد نشدہ بہعضی از 
مطالب او کە تا گی دارد اشاراتی باجمال خواهی م کرد . 

۱ +(ت امہ 

میدانیم کە منطق علم بعلم است یعنی علم ہابنکە انسان چگونےە علم پیدا میکند 
و چه میشودکه ہر امری بیقین میر سد . بعبارت دیگرعلم دریسافٹ حقیقٹت است و حقیقت 
را انسان باندیشۂ عقلی خود در میبابد و منطق راهنمای اندیشه اسٹ چون اعمالی کە 
عقل برای دربافت حقیقت میکند اید اطمینان بدرستی آن حاصل شود بعنی معلوماتی 
که ہدست میآید اید مدلل و مبرھن گردد ٠‏ پس عقل بردرستی آن معلومات باید برھان 
بباورد ودرستی و نادرستی برھان بمنطق تشخیص دادہ میشود کهھ علم بچگو نگی استدلال 
عقلی است . 

علم و برھسان بعبارت ادا میشود و خواہ آن عبارات بلفظ در آید پا نقط دو 
)١(‏ سمناءصاف, )٢(‏ رم زا٥‏ !لغ( دد ڈذبانہای اردباعی غالبا اف برو زم ںق3ہڑ دا که ھہا 
ہاوِد استقر| ترجمه کیم در مقابل لنظ وروزغ ںی( میادر ند و برای لفظ دوم ما اصطلاحی کھ 
٤‏ کاملا منطبق باشد ‏ یافتیم و ناچار استنتاج ا|ختیار کردیم زبرا کھ آن کر فان نتم ٭ااست ا(دہ یا 
چند قضیە کە ہا یکدیگر مقار نکنندو ددحقیڈت همان قیاس است کە غالبا ا کلی ہجزئی میرسنداما 
حکم عم عءومیت ندادد ددھرحال چون میان ماقیاس غالبا بہآن قسم اذ برھان گفتہمیشود کە ہبصوردت 


اشکال ریم در میا ید اذ ایئرو ب60( راک عامتر آاثست ٹن جم“ ممکنیم 3 


۸ 


فصل اددول 


ذھن باشد و آن عبارات واحکامی کە ڈھن دربارہ امور و اشباء ا و آن اکم را 
قضایا مینامیم, 

چپزھا و اموری کە در بارۂ آنہا بوسیل قضایا بساثبات یا بلفی حکمی میکنیم ھر 
ہنامی خواندہ میشوند و بناہر این قضيه جسع کردن نامی است ہنامی 7 پکی را 
صوضوع و دیسگری را محمول میخوائیم و آنہا را بوسیلا ادای ربسط یسکدیگر 
مر بط میساز یم 

در این مورد استورت میل تحقیق ەیکند در اینکه امہائیکە ما موضوعومحمول 
تضایای خود میسازیم آیا نام اشپا و امورند یا نام تصورھائی است که ما از اشیا وامور 
داریم زیرا حکما را دیدہاہم کہ بعضی باین عقیدہ و بعضی بآ ن‌عقیدہ٥|ندوعقید٠|ی‏ کەخود 
او اظہار میکند اہن ہے نام اشیا وامورند ئە نام تصورات و مثال مباورد کەوثتیےکە 
من میگویم خورشید روزرا میسازد الہتہ مقصودم این نیست کہ تصور ذھنی من‌ازخورشیِد 
تصور ذھنی مرااز روز میسازد زیرا اکر چنین ہود معنی عبارت این میشد کە تصور 
خورشید در ذھن من سبب تصور روز ات٠‏ 

حقبقت این امر ھرچه ہاشد منغا عقیدۂ استورت میل‌دراین ادعا |ٴئسٹك ػکە بتصورات 
کلی عقلی معتقد نیپست نظر بہمان کە گفتیم کہ جز حسوتجر بە چیزی راماه علم نہندارد 
و آنچه زا عموماکلیات ومعشقولات میخوائنند او مجموعەای ازاحساسات وتأثر اتوتخیلات 
میداند و الفاظی راکەحکما مشعر برتصوراتکلی میدائند او عباراتی میشمارد کەخصایس 
افراد ہسپار را باجمال و بلفظ اندك ادا میکنند 

س از تق ال ا اک در قضایا موضوع و مح۔ول واقم میشوندو ذکر 

انواع 7 آنہاکە تعرضش را سا اینجا لازم نیدانیم میآید برس اینکه نامہا بر 
چل چپڑھا و چە امور تعلل میگبرند بعبارت دیگر مبحث مقولات را پیش میکشد و در 
این مبحث نیز روش تازہ اختیار میکند و مقولات دہ گانە ارسطو را کنار میگذارد کہ 
این تقسیم ھم نقص داردھم زیادہ ار باشرط وبسطی کە در خور اپن مخت نیست ہاینجا 
میرسد کە امور و اشیا از سە مقوله ببرون نیستند پا ذواتند پا صفات یا احوال نفس . 
ذوات نفوسندواشیا ء صفات احوال کمی یاکیغفی یااضافی هستندکە در اشیامشاهدہمیشو ند 
احوال نفس احساسات و عواطف وارادات وافکارند بہارثت دیگر نام ہا نامادراك کنندہ 
است پا نام ادراك شوندہ پا نام نسہتہائی میان ادراکات از مشابہت و مبابئت و مقارنہ و 
تعائب و مانندنہا ٠‏ 

در ہاب قضایا ھم اہنکہ بعضی گفتەاند حمل تصودومفہومی است برتصورو منہوم 
دیگر وبعضی گفنەاند ثطبیق معنی لفظی‌است برلفظی دیگر یا تصدیق ہر اینکه موضوع 
از نوع محمول است درست نیست قضیه ھمانا تصدیق مثبت یا منفی است ہروجود حادلہ 
در حادٴه دبگر پا مشابپت آنہا پا مقارنہ و تعاقبشان بریکدیگر ( تر تیب زمانیومکانی) 

۸۰ 


سیرحکمت ددارو پا 


باعلت ومعلول بودنشان نسبت‌بیکدیگر (مقصودازحادثہ ھرامری است که ہمشاھدۂاسان 
درمبآہد زیرا جز حوادث(١)‏ چبزی بمشاهدہ وادراك انسان در نیآبد) . 

وتضابا دوقسمند ذاتی وعرضی قضيه ذانیآنست که ذات یعنی حقیقت ومسامیت 
چبزی را مشخص مبکند ماننه اینکه ہویم کا جسمی است نمو کنندہ وقضیهہ عرضی 
آنستکە عرضی از عوارشض چیزی را معلوم میسازد ماند اینکە بگو یم گیاء سبز اُسٹ 
پیشینیان درعلم بەقضا پای ذاتی اعتنای تام داشتند وقضایسای عرضی دا ناچیز میشمردند 
ولیکن اگر درست بنگری مطلب بعکس است وقضيه ذاٹسی مجہولی دا معلوم نکند 
زبراکە دراین نوع قضیه محمول غیرموضوع است وفقط معنی موضوع دا ببان مینمابدو 
معلومتازہای ہدست نمیدھدہٗ چنانکہ دو مثال جسم نم وکنندہ ھمان معلی لفظ گہاہ است و 
از آن عبارتث معلومی دربارۂگیاہ ہد‌ست تا اما وتتکه میگو یم گباہ سبز|اسٹ چیزی 
افادہ کردہ ایم کە درمعنی لف ظط کہا نیست ازاپنرو استورت میل قضایای ذاتی را قضابای 
لفظی میخواند ودرعلم سودمند ئمیداند ومعتقد است کە علت بزرگک دراینکە منطق در 
نزد پیشینیان یحاصلوبی نتیجه مائدہ وعلم داترقی ندادہ |ست ھمبین است ک4 1 نان اہتمام 
خودرا ھمه بقضابای ذاتی کە قضابای لفظی ھستند متوجھ کردہ بہودند وقضابای عرضی 
را کە درواقع بابہای معنوی ھستند ود ر آٴنہا محمول علمی درہارۂ موضوع آفادہ میکند 
قاہل اعتنا نمیدانسٹند . 

بناہر آ نچە دربارہ قضایای‌ذاتی وظراطی کم دائسته میشود کە در کسب علم حدود 
چنانکە منطقیان بیان کردەاند اھمبت ندارند چرا| کہآنہا قضایای ذاتی میباغند وقضبة 
ذا ٹی ددداقع ترجمه لفظ است وحقیقت چپزیرا معلوم نمیکند ہملاوہآٴنچە منطفیان حدتام 
مینامند ہراستی حدتام ٹیست زیرا حدتام درنردآ نان ان کن جس وفٰصل است مللادرحد 
انسان میگوپند حبوان ناطق امااگر احیاناً چہارپائی یامرغی یافت شود کە ناطق باشد 
آیا میثوان اورا اسان گفت ؛ بس اگر بخواہبم تعریفی اذانسان بکنیم کہ نزديك بتمام 
ہاشد بایدعلاوہ ہرحد اوراوصف ھمبکنیم وبسیاری ازعوارخدا نیزیاد بیاوریم وبگوئیم 
حیوان ناطن وہستانداری کہ بردو پا راست راہ مبرود ودودست دارد پا خواص معین و 
اندامش پچنین است وچہر٥‏ اش چنان است وبسار چیڑھای ڈتان واگر مابواسعلة بعضی 
حدودی که فقط مشتمل برجنس وفصل است قائم مہشویم وتصودی قد رکفایٹ از محدود 
بید| میکنیم بسبب سبق ڈھن وسابقهُ معرفتی است کە ہوسایل دیگر از آن دریافنەایم و 
گر نہ مثلا هر گاہ کسی درعمر خود خر ندہدہ باشد اگر بگوبند خرحیوان ناطق اسٹ ہا 
لصور صحیحی اذ آن حیوان پیدا میکند ؟ : 

مقصود از این ببان اہنست کهھ تعریف منطقی بکلی بیہودہ است البته برای جداو 
متمایڑ کردن محےدود از چیڑز ھسای مفید است ودر ہسیاری از موارد برای مقصود 


)١(‏ ہمارڈ تہ اط7 


ک۸ 


فصلادل 


کافی است تاآنجاکە درفنونحذناقں ورسمھسم مقصودزا حاصل‌میکلد چنانکه دوعلم 
حیو ان‌شناسی اگر در تعریف انسان نکوی ند پستانداری کہ راست راھ مبرود غرضی کە 
درحیوان شناسی داریم حاصل میشود ۔ ازبیان فو مراداین ہودکه دراشتباہ نہاشیم و 
چنین نپنداریم کە ازقضایای ذاتی حقایق اشیاء برما معلوم میشود . 

ونپز باپد دانست کە حدود وقضاہا دوقسمند بعضی فققطدال برمعنی اف محدودند 
وبعضی براعتقاد ہموجود ومتحقن بودن محدود ‏ یز دلالت دارند . مثال اول اینست که 
اژدھامار برزرگی است کە ازدھانش آتش پیرون میآید . مثال دوم خفاش موشیس ت کھپرواز 
ملکند وچون ابن دوقسم قضيه بصورت ظاھر تفاوتی ندارند باد برحذر ہود زیر|اگر 
متوجه نہاشیم کہ قضِة اول فقطٴرجمة لفظ اژدھاست ودلیل بروجودآن ٹیست ممکن اُست 
از آن نتحه بگپریم کە قسمی مارھست که ازدھانش آتش ببرون میآ یدو بابد بیادداشته ہاشہم 
کەآنچە در برھان سودمند است قضابای قسم دوماست . 

حدوقہاس دورکن برھان بلکه دورکن منطق مہباشند کہ مباحث دیگر مقدمه ہر ای 
امت از بتعشی کە استورت میل در ہاب حددارد مختصری بیان کردیم درباب قیاس 
ھم نحث مفصلی نمودہ مجملش ابنکە کسا نک قباس‌را معتبر ومفید ویفین میدانند سگولنة 
از یك قضیه کلی مسلمیعنی مقدمۂ کبری درہاب يك امرجزمی (حداصغر) که بودنش درتحت 
آنکلی بواسطۂ مقدمةً صغری مسلم شمردہ میشود نتیج یقینی میگیریم .کسانیکە قباس 
رابیفایدہ میدانند میگویند اگر بودن صغری درتج تکبری مسلم است پس‌قیاس پامصادرہ 
ہمطلوب است پاتکرار امر معلوم است نەاستخراج مجہول مثلا دراین قیاس کە <جہان 
متغیر است وھرچہه متغیر اٹ حادث اسٹ٭> لفظ حادث عبارت دیگری است اومعنی متغبر 
ومثل ابنست کە گفتە باشیم جہان حادث است پس حادث است وددمثل این قیاس که دھر 
انسائی میرندہ است وفلان انسان است پس میرندہ است6 درصودتیکہ فلان ہھنوز نردہ 
است تامعلوم شود کە ھرانسانی مبرندہ ِست چگونە میتوانیم چنین حکمی بکنیم واز کجا 
معلوم که فلانهم خواھد مرد ؟ 

استورت میل میگوید راست است کە قیاسآن اندازہ که منطقیان مہم دانسته اند 
درمعلوم کردن مجہولات اھمیت ندارد ولیکن اعتراض مخالغان ھموارد نیست واشتباەاز 
ابن اس ت کە طرفداران قیاسمعتبر بودن مقدمۂ کبریرادرست موجهە نکردہاندودراین باب 
نظرحکیم انگلیسی مبنی برھمان ہی اعتقادی است کە بتصورات وتصدیقات کلی وعقلی‌دارد 
ومنعاً علم ر(امنحصر بحس وجربه مِداند ومیگو یپ دکمتر وقتی است که ما ازکلیات ہه 
جزئیات پی ببریم بلکه بھکس است و استنباط مطالب ھميیثشه از جزئی بجزئی یسا اذ 
جز ٹی بکلی است مثلاکودك بکمر تبەدستش از آتش سوخت پی بحقیقت میہرد ومحتاج نیست 
کەتر تیب اس برای اوبدھند تایقین کند کەآتش سوزندہ است استنباط جزمی ازکلیدر 
واقم تصدیق مشابہتآن جزئی است ہجزمیات دیگری که پیش اذ آن تجر به شدہ اسٹو 


۸۷ 


سیرحکمت دد|ووپا 


دریساس وقتکەا زکریدربارۂ صغری نتحه میگبریم اگر ددست بنگری از کلی نتیجە 
نگرفتەایم بلکە ازجز ئیاتیکە درذھن مابصورت حکمکلی ددآمدہ است نتیجه میگیر یہو 
وتتیکه حکم میکنیم فلان میرندہ است چون انسان ات از آنست که افرادی دادہدہایم 
وشنیدہایم کە مردەاند وفلان رامم ہانہا قباس میکنیم قضيه کلی درذھن انسانِ ہمنز لهُ 
کتابجۂ یادداشت است کە استنباطات وحاصل تجر بیسات خود را |زجز میات در آن کتابچە 
ضبط کردہ اٴست درواقع وسل ما بقضی ة کلی توقف است درمیان منزلی ہرای بادکردناز 
جز ئیاتیکە بصورت قضبةکلی درخزینه خاطر یادداشت کردہایم وبرایابنکە حکمی کیم 
کە مخالف ومناقش استنباط سابق ونظری کە اتخاذکردہایم ہاشد . 

پس توسل بقضایای کی ضروری بست چنانکه اشخاس ھوشمند الا ہدون توسل 
بواسطه یعنی قضيه ومقدمه کبری استنباط لازمرا درموقم خود میکنند بلی‌مسئله وقتبکە 
غامض باشد ہساهست کە ‏ وسل بقضیه کلی مفیداست برای اطمینان ازاینکە استثباط درست 
است چنانکه ار ہی دربارۂ فلان امپراطور روم بخواھد حکم بسدادگری او بکند 
ہملاحظەاپکه امپراطور روم است ھر گاہ مقدمہ صفری وکبری تر تہب دھدہا ینطر بقی 
که <فلان آمہر اطور روم |ست هر امپر اطور رومی داد گر است پس ٠...‏ ۶۴ نرمان متوج“ 
نترن کک یقاس قاقاام مرخ ات اط مفائ دن بشرام نازرد کہ بدانگڑ 
بودند پس درمپیاہدکە این استثباط غلطاست . 

اعتقاد استورت میل بحس وتجر بە چنان است که مسلم بودن ہدیہیسات واولیات 
واصول متعارفه را ھم کە دیگران بحکم عقل وفطرت میدانند |ومنٹسپ بحس وٹجر بہ 
میلکند حتی اصول متعارفه ھندسهە ورباضپات را . ویان اودراین ہاب مفصل اس وسخن 
را بدرازا میپکشائند. 

ددھر صورت قیاسو تو سل ہو سط یعتی قضیەو مقدمة کہری فایدەعمدەاش حصول اطمینان 
است ا اینکە استنہساط وحکمی کە میکنبم موافق بساشد بسا مقتضای عقل بعنی ہا 
معلوماتیکە در خزینہ خاطر ذخبرہ کردہ ایم و وسیله تحصیل علم جدیك۔ لیست و 
مجہولی را معلوم میکند وضن منطت درنزد پیشینیان بنیادش برقیساس بودہ وآنرا 
منطق صوری میگویند وقدما ھمآنرا آ كت ومیزان درستی فکر ووسیلة دوری جستن از 
خطا میخواندئد . 

پس اهتمام استورت میل در نگارش کتساب منطق خود براینست کە فن منطق د3 
تکمیل کند بابن وجە کەآن وسیلڈتحصیل معلومات بعنی تبدیل مجہول ہمعلوم ہاشد وچون 
اأوحس وتجر بە را تنہامنثاً علم میداند درحصول این مقصود.استقرار راکه ہی بردن اڈ 
جز ئمیات بکلیات است برقیاس مقدم میشمازد وقواعد استقرار را بنفصیل ھرچہ تمام تر 
بلست مہادشاس, 


استفرار در واقع تعمیم نتیجه تجر بە ومشاهدہ است بناہرابنکهھ میبینیم در طبیعت 


۸۸ 


فصل اول 


ھرامری کە دریك مورد حادث میشود دزھمه موارد متشابہ نیز حادث مبگردد در واقع 
مہتوان گفت هر اسنٹر ائی مالش بقیاس است باین وجه کہ میگویم مثلا دیدیم کەآپ چون 
بآاتش رسید[نرا غساموش کرد وچون درامور طبیعی ھرامر کە درب مورد حادث شد 
درھمه موارد متشابہه حادث میشود پس حکم میکنیم کہ ھروقت آب باٹش ہرر١سد‏ آنرا 
خاموش میکند . ۱ 

این عقیدہ کہ ھرچہ درب حسال حادث میشود درھمهٌ احوال متشابه نیرز حسادث 
میگردد ما را ہرآن میدارد کہ بگوئیم جر بان امور طببعت قانون دارد وھمین امر سبب 
میشودکە ہرای یافتن قوانین طبیعت بکوشیم وحکمت طببیعی ھمان معرت قوائین طبیعت 
است وہرای رسیدن بابن معرفت جز مشاھدہ وتجر رہ وسیلەایندادیم ومشاهدہ وتجر به 
در جزمیسات واقع میشود وازاین نظر پہیانی کە کردیم بساستفرار بکلیسات یعنی بقوانین 
طہیعت پی مر یم ۱ 

بزر گترین ومہمترین قانون طبیعت رابطة علت ومعلولست کە محض اختصار قانون 
علیت مینامیم وآن نتیجة ھمان قاعدہ پاعبارت دیگری اذ آنست که درآغاز گخیم کە ھر 
امری کە دريك مورد حادث شد درھمه مورد متشابہ نیز حادث میگردد وجریىان امور 
طبیعت ہر بکسان است وآن چنان اسٹ کہ دریافته ایم کە ھرامری کە حادث میشود الہته 
مقدم براوامر دیگری ھست کە امرحادث تالی است چنانکه هر گاہ امرمقدم وجود باشد 
امرتالی ھمالبنہ موجود میشود وگرنە نمیشود امرمقدم راعلت پاسبب یا مؤئر بگوئیم 
ام رفال ىر اعلوق ناش تا 

درواقم ھیچ امری یس ت کە شالی بك مقدم تنہساباشد وھمیشه مجموعە از 
احوال وامور است کە شرابط حتمیحدوث امردیگر است وآن شرابط بەضی منفی ت 
مثہت است یعنی بعضی چیڑھا باید باشند وبعضی چیڑھا بایں نباشند تاآن امر ححادث: 
شود اما شرایط منفی موانع ہسپارند ونمیتوان همه را دو نظر کرفت وحساجت بد کر 
آنہا ھم نیست . 

شرابط مثبت نیز البته ہسپارند اما درھمه مودد اکثر آنہسا محل توجه نمیشوند 
چون حاجت بتوجه ہآتہا نیست وذ کر آنہا ہمہ مسکن ہم نمیباشد مثلا جوش آمدن آپ 
درسماور شرطش وجود کرۂ زمین است ووجودآب در کرۂ زمین ودر محل یکه در نظر 
است وجود سماور ووجود کسی کە آپ دوسماوز بریسزد ووجود زغالی کە در سماور 
بیندازلد وآتشی کہ بیفروزئد اگرمی از آن حادث شودکه آپ را بجوش بباورد وهمه 
آنچه ذکر شد هھربك بچای خود شرایطی دارندکە باید موجود باشند وموائم که بایه 
مفقود باشند اما ھمه این شرابط وموانع توج4 وذ کرشان نەمعل حاجت و ئەممکن ا(ستٹ 
اینست کە اکتفا میشود باینکه بگویند رسیدن گرمی آتش باب سمارر علت جوش آمدن 
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ات ایت 
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سیر عگمت ددادو پا 


درباب قانون علیت وحقیقتآن بحث ہسیار است و بعضی از آن بحثہارا استورٹمیل 
و کان منعلق نت پیش کشیدہ اسٹت امامہا اگر بخو اھیم واردآن بمحٹھا شوہم سن 
دراز میشوداینقدر سرت کہ علومطبیعی بر ایھمین وضمشدہ است که روابط مختلف علیثی 
کەمیان حوادث طبیعی ھسٹ مکشوف گردد وبرای کشف ابن ‌روابط یعنی قوانین طبعیت 
جزمشاهدہ وتجر بہ واھی نداریم واستفادہ ازمشاھدہ وتجر بە ھمانا باستقرا است ولیکن 
مشاهدہ وتجر بهە واستفرا شرابط وثر تیباتی دارد کےە اگر منظور نشود مقصود ہدرستی 
حاصل نمیآید واشتہاھات دستمدمد وہجای ابلکە ہلمبرسیم وفایدہ ہریم ہجہل مر کب 
میرسیم وزبان می یئیم این است کەآن اندازہ کە پبشینیان درقواعد قباس کاوش کردہاند 
هماناندازہ بلکه بیشتردرقواعد استقر |کاوش لازماستوقست مہم کتابملطق استورثمپل 
داجع بابن امر است اما ما دراپنچا بتفصیلآن نمیتوائیم ہرداذیم وہذ کر یکی دوفقرہ 
مطلب اکنغا ٭یکلیم . 

ہرای دریافتن رابطه علت ومعلول میان دوامر استورت میل چہار قاعدۂ اصلی 
بنظر گرفتہ است پکی کەآزر ا قاعدۂتوافق میلامند )١(‏ این استکە هر گاہ حادثہای در 
موارد مختلف پند حادث شود وھمةآن موارد دريك امر تنہا اشتراك داشته باشند آن 
امر مشتركث واحد ہا آن حادثہ رابطة علت ومعلول دارد . دوم قاعدہای ک4 نرا قاعده 
اختلاف(٢)مخوائداینست‏ کہ ھرگاہ حادثەای در یك مو رد حادثشود ودرمورد دیگر شود 
ودراین ھردومورد اوضاعغهبه مشترك باشد جژیك امرکهە درموردحدوث بودہ ودرمورد 
عدمحدوث نبودہ است امری کہ اختلافآن دومورد تنہا در[ نست عاتحادثە باید شمردہ 
شود , قاعدۂ سوم کە٦نرا‏ قاعدۂ بقایا(٣)‏ مینامند این است که ھرگاہ ہك عدہ از امور مقدم 
وب عده ازامور تا ل2 مشامدہ کنیم وتعلل ھمة مقدمھا را بجز ہکی بساهھمة تالی ھا ہجز 
پکی معلوم نمائیم پیمیہریم بابلکە مقدم باقیماندہ باتالی باقیماندہ رابطه علت ومعلول 
دارد )٤(‏ . قاعدۂ چہارم کە 7 نرا قاعدۂ مغفار نا تغیپرات )٥(‏ مینامند اپنست کە چون دوامر 
راپیئیم کە تمام تغییرات پکی از آنہا را ھموارہ باتنببرھمای مخصوصی دردیگری مقارن 
است میتوائیم آندو امررا علت ومعلول یکدیگر ہدائیم . 

پس از بیان این‌چہار قاعدہ استورتمیل دستور میدھد کە درمواردی کە علت ھای 
متعدد د رکار است باابنکه معلول ھای چند باعم مخنلط شدەاند باید برای ایلکه بنتیجهہ 
ہرسیم باستنتاج پردادیم بعنی پس ازآنکه درھریك از عت ھا ومعلولہا استقرا 
کردیم وقواعدشان را ہدستآورںم برای نتٍِجة مجموعآنہا ہاید بقیاس متوسل شویم 
وچون ہوسیله قیاس نتیجە گر تیم آ نر | بمعر ض‌|متحان بیاوریم و ہیلیم مطابق داقم وت 
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فصل ادل 


7 ۸11ء..) ازامتعان درست در آمد استنتاج مادرست ہودہ وگر نہ مطلہرا ازراہ دیگر 
دتہال کٹیم : 

استورت میل ہرای تکمیل روش تحقیق درقوانین طبیعت وروابط علنہا ومعلو لہا 
ودوری جستن ازسہو وخطا دستوزھا وبیانات مفصل دیگر ھم دارد ولیکن همه مبٹلی 
بر اصولی است کھ اشارہ کردیم ومادراین مختصر نیتوائیم بشرحآنہا پرداذیم از آئرو 
کھ بنای ماہراین استکە ففط اصول تحقیقات ومفتاح‌فہم فلسنة ھرفیلسوفی دا باذنمائیم 
وتفصیل راحواله بتصنیفغہای خودآٴن دانشمندان میکلیم 

تحقیقات استورت میل ددمنطتق البته بحث وایر‌ادھم برمیدارد وصاحبنظر ان اذ بح 
در آٴنہاکوتاھی نکردەاند ودر بسیاری ازموارد کەچنین میئماید کە ہاپیشینیان مخالف‌است 
چون درست بنگری میتو ان گفت نراع لفظی است و در معنی آٴنقدر ھا اختلاف ندارہ 
ولیکن هھمه کس تصدیق میکند که اواز کسانی است کە بمنطن وروش تحقین علمی‌ترقی 
شایان دادہ است دانشمندان دہگر ھم دنہالەکار اورا گرفته و نقیصەھائی کە درکار اوبودہ 
معلوم ومر تفع ساختہاند اماکمتر تحقیقی ازاوھست کە یاتماماً درست نبودہ وپاہا اندك 
اصلاح وٹکمپلی قاستکی دقت وتأمل و کار بستن نداشتهہ ہاشدو بقی: درروش فحس عاہی 
وفلسفی بعالم انسانیٹ خدمتی بسزاکردہ است . 

+ہہببر 

گفتیم کە درمعر فی فلسفة استورتمیل بتعلیمات اودرحکمٹ نظری مخصوصاً متثطلق 
اکتفامپکنیم وبتحقیقاتش درحکمت علمی نمیپردازٔیم چەبیانات اودراین مباحثآن اندازہ 
اھمیت نداردکە دراین مختصر گفتگوئی از آن ہمیان بیاوریم وسپاست اقتصادی اوھم کہ 
بیشتر محل توجهە است دداین کناب موضو عنظر مانیست . ااینہمه“ سزاوار است کہ ہمبانی 
که اوبرای اخلان درنظر گرفتە است اشارہ اجمالی بکنیم زیرا اگر حق ہخواھید اصلا 
ورود فلسفہ برای این است که انسان تکلیف عملیخودرا دردنیا تشخیص کنەدکە چگونہ 
باید زندگائی اید وباابنای نوع چەرفنار ہاید داشتہ باشد . 

درحکمٹ عملیحکما بپشتر ہمہانی اخلان توجە‌دارند زیر ادرقواعد اخلافی و:شخبہس 
یئاو ہد 'نقر بَ هھمه ملفقند بحئی کہ شھست دراینست کھ بنیاد اخلاق چیست وچرا بایدحسن 
عمل داشت ومیدانید کە ارباب دیانات وحکسای متشرع درابن موضوع بیشتر بررضای 
حدا ومقر بان در گاہ اوتکہە میکنند وترس دو زحخوامید بہشتدا موجب حسنعمل میدانند 
اما ہسباری اٴحکما خواہ ازمتالہین خواہ غیر نان این‌عنوان راکافی ئمیپندادند بالااقل 
مچمل میشمارندکە محتاج بتفصیل است پس هرکس دداین ہاب مشر بی دارد یکی قرب 
حق میجوبد پک یکمال ئفس‌میگو ید وابن ھردومائند ادباب دیانات امری باطنی وامأخد 
قرار میدھند وآنہاکە وجدان درونی را منشأً نیکو کاری میدائند نیزملحق بہمان‌جماعتند 
بعضی ھم معتقدند کهە ضرورت نیک یکردار محتاج بنظر امر باطنی نیست و توجھ بمصالع 
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سور حکت ددادوپا 


حقیقی دنیوی کافی استودرضمن سبری کە اکنون ددرحکم تکردہایم غالبا دراحوال حکما 
اشارہ ہاین مباحث نمودہایم و بعدھا ھم خواھیم کرد ٤‏ 

اما استورت میل دداین موضوع نیز مائندکلیه تحقیقاتش مبلائی کە بخاطر میگپرد 
حس وتجر بُه است وبناہراپن مصلحت زندگانی را بنیاد اخلانق میداند ومعتقد است کەحس ٠‏ 
اخلاقی بعنی داعی انسان ہرنیکوکاری امری فطری وجبلی نیست بلکە کسہی است وآن 
ہتجر بە است ہا اپن معنی کە انسان طالب خوشی است وآ نرا خواستار اس تکە مایڈخوشی 
اوباشد پس چون ھرفردباید ہا افراد دیگر از ابناءنوع زند گائیکند بتجربہ درمبیابہ 
که خیروخوشی اودرخیر وخوشی دبگران اسٹ ومنافمهمە مشتركؤ اس پس خودخواھی 
مصلحت نیست وغیرخواھی بر آن برتری دارد ۔ 

از آنچه انسان را بغبر خواھی ونوع دوستی میکشاند اگر خصلتی باشد که ہنوان 
گفت جہلی است همدردی است کەشاید فطری‌انسان ہاشدکە ازرنج غیر آزردہ واڑخوشی 
دہگران شادمیشود وترببت خ٭وب وحسن ارادہکشور نیزاین‌فقر را تابید ولقویٹ ا 
و کم کم ملکة لیک و کاری ددانسان پہدا میشود وعزت نفس وشرافت خواھی ومیل بعزیز 
بودن درنرد دہپگران وترس‌باز بدنامی وعواقب بداین حس رالطیف میسازد وابن‌جملە 
کسی است اماعادت کە شد طبیعت انوی میشود تاکارہجائی میرسد کہ شخص از خوشیخود 
میگذرد کہ دبگران را خوش کند وفد|کاری مینماید وچون ملکە شرافت درشخص حاصل 
شد اعتقاد راسخ میپاہدکە بجوانردی بابدگرائید واز نامردی ہایدگر بخت انسان ہودن 
بابدحالی بەاڑخوك بودن باخوشحالی است چنانکھ عاقل بہیچ قبمت بەدیوانه شدن ودانا 
بنادان گر دیدن تن ددھ لمیدھد . : 

کسانیکەہ درفلسفهُ استورت میل نظر انتقادی دارند سکو شد این سعشان سیار 
دلپذیر امامہنی با کی فطرث وبزرگواری خودآن دانشمند است‌واساس اخلان نمیشود 
چه بسیا رکسان دبدہایم کهە جس همدردی ندارند ہلکە ازآزار دیگران شاد واز خوشثی 
آنسان آزردہ میشوند خودخواھی اہشان بکمسال است وازغیر خواھی ہوئی ہمشامشان 
ٹر سیدہ٥‏ (سٹ .۔ 

دداموراجتماعی مشرباستورت میل متمایہل بازادی‌است افراد باب در زندگانی 
مختار ہاشند تااستعداد خودرا بتوائند ہروز بدھند اما درھیئت اجتماعیه فشار وتضییقی 
کہ ازملاحظه ورعایٹافکار عامه بر آزادّگان وارد مہآبدغالباسخٹ‌تر ازاستبداد حکومت 
است راست است کەعامہ ازخود رأی نداردوتاہم افکاری ھستند کە مر بیان و قائدان با ہشان 
القامیکنند ولیکن درد اینجاست کہ عامه غالہا کسانی رابرھبری اختیار میکنند کە ددعالم 
انسانیت چندان خودشان بر تر نیستند بااپتعال افکاری در مبان ایشان غلبه میکند کہ 
اإحساسات لطیف اھل‌دل راخفه میسازد ومانم ہروزوظہور[نہا میثشود و تر قی عالمانسانیت 
متوقف و بطئی میگردد ٠‏ 

"0٦ 


۰ فصل ادلٰ 
چارٹز ڈاروین 


داروین با نکھ ازد|نشمندان صاحبنظر است ازفیلسوفان شمردہ ننیشود بلکه اڈ 
علمای علومطببعی اسدولیکن تحقیقات علمی اومنتہی بنظریشدہ کە معروف برأیداددین 
میباشد وآن‌یکی ازمہمترین نظریائی است کھ درعلم بظہود رسیدہ وازاصون مبانی فلسنەه 
شدہ است بناہرابنآنرا باہد اکر همه ہاجمال ھمباشد بشناسانیمکە تاآن شناختہ نشود 
بفلسفة امروزی ہدرسٹی پی ہردہ تخوآھهد شد. ازاین گذشته رأی داروین دردنا غوغا 
کردہ وآوازۂآن بگوشمردم مائیزرسیدہ وموضوع بحث ھم گردیدہ است ولیآناندازہ 
کەماگاھیم ناکنون برای دائش پژوھان ماببان وافی روشنی ازآن نکردەاند اڑایٹرو 
کمال‌مناسبت بلکەلزومرا داردکە ماہاین‌کار بپرداذیم ٠‏ 
جب 

چارلز داروین )١(‏ دوسال ۱۸۰۹ درانگلستان زاد وەرآغاز عمرعلم پزشگی و 
سپس علم دبن[موخت امانہ٭بعمل ہپزشگی شوت داشتونەبادای وظائف کشیشی داغب بود 
بلکه چونآگاہ شد کهھ پکی از کشتیہا سفردور دنا ددپیش دارد برای سیاحت جہاناز 
مسافران آن کشنیشد وچندین سال د ردریاوخشکیہا ہیمودہ ومطالعات علمی بعمل آوردو 
مخصوصاً در چگونگی خلقت واحوال گیاھہا وجانودان کنجکاوی کرد وچون ازسیاحت 
بکشور خویش ہاز گشت پیش از بیست سال ھمدر مشہودات خودکه یبساد داشت 
کردہ بہود تامل ونفکر وتحقیق نمود و نظری کھ معروف برأی داروین است درضمن‌این 
مطالعات برای اوپیش آمد ودر ہنجاہ سالگی کتابی منتشر ساخت بنام <منشأً انواع> )٢(‏ 
که از تصنیفہسای مشہور دنیا شدہاست و بنیاد رأی داروین در این کتاب گذاشته شدہ 
وبس از آن تصنیفہای دیگر نیز کردہ وتحقیقات خود را تکمیل وتصحیح نمودہ وتاآخر 
عرش کسە همقشاد وسەسال بودهہ بکارھسای علمی اشتغال ورزیسهدهہ ودر سال ۱۸۸۲ 
در گذشته ا(ست ٠‏ 

چون ببانی کە ما ازرأی داروین میخواھیم بکنیم برای تکمیل سیر حکم ۔د 
ارو پاسٹ هھرچند درطی مجلدات این کتاب باصول مسائل علمی کە مبانی فلسفه را منقلب 
ساخته است اشارہ کردەاہم بساز مناسب میدانیم دراینموقع کە نردیات ہانجام کار شدہایم 
یادآور یہائی دداین ہاب بنمائیم: ۱ 

چنانکه بر تناد عله ووغ او کات فا یکن وپفسٹرین اغرئ کا فگ 
صاحبنظر ان رادرعلم وحکمت ہسوی تجدد کشانید بطلان ھبئگت ہطلیم وس ومبدل شدنش 
ہہہئت کہر نی بود وکار ھای دانشمندان چنه سض ار گا لیله آ ٹر ا ول نمود ودہ 


)١(‏ جرنصصدتا دما؛عط٢٤‏ () ممزمھوء: ٤ہ‏ صعۂ:0 
۹9۳ 











سیرحکمت ددادو پا 


نتجهآن تحقیقات دانستہ شکه صورت وھیئت چہان بکلی غبراز آنستکه پنداشتہ بودند 
عالم خلقت بصورت يك پیاز توبرتوی دربستہ چنانکه تصور کردہ ہودند نیست افلاکی 
که مائند پوستہای پیازروی یکدیگر فرض کردہ ہودند وجود ندارد وستارہ ھا درفضا 
۔معلق میباشند زمین مر کز عالم نیست بلکە خورشید مر کز است ٦‏ نہم نەمر ک رکل جہان 
زبرا کە معلومنیست م رکز چہان کچاسٹت وآ یام رکز ومحیطی داردیاندارد خوزرشیدم رکز 
عدہای از کر ات!ست کە بگرد اومیچرخند واز ا ووکب روشفائی وی میکنند وزمین 
لیز پکی از آن کرات اأست ومدا ر گردش ٦‏ نہا ھم دایر٥‏ نیست بلکہ ببضی آاسٹ وقواعد 
جر کت٦‏ نہا ‏ یز بدست 7مد ومعلوم شد جہانآن اندازہ کہ مسا می بیلیم ومیۂفہمیم از عدۂ 
بسیاری از کرات مائند خورشید نشکیل‌شدہ کە خورشیدیکی از آنہاسٹ و آن دیگر ھا 
نیزشاید مائند خورشیدھر یك‌ستار گان کوچکترتاہم خود داشتہ باشندکە آن خورشہدھا 
ستارہ ھای ثات نامیدہ شدہ وستارہ ھای کوچکٹر کھ نسا یم آنہسا سباشند ودور آنہا 
میچرخندٴ سیارات نسام دارند وبعضی ازسپارات ھسم کراتی دارند کوچکتر از خودشان 
که ہ رگردآنہا میچر خند چنانکە کرۂ مساہ بر گرد کرۂٗ زمیں میچرخند وبا بسراین 
مشابہسٹ ہسیارات کو چکتری که بر کرد سہارات بزرگتر مہچرخندکه آنرا قەر نام 
نہادہایم(١)واختلافعالم‏ علوی وعالم سفلی حقیقت ندارد وکون وفساد درسراسر جہان 
| فرماست . 

وئیز بواسطۂ مسافرتہای زمینی ودریائی بسیارکە اھرسو در روی زمین واقع 
شد دانستند کە دریا ھا گودال ھائی ھستند درسطح کرۂ زمِن کہ اذ آب پرشدہەاند و کرۂ 
آبیکە ہرکرۂ خاك احاطہه داشته باشد وچود ندارد ودریاھا واٹیانوسہا ہمه جزءکرۂ 
ژمین میباشند یعنی يك کرہ زمین است کە بعضی از نقاط سطحآن خاك است وہمضی آب 
و کم دانسته شد کهە ھوای محبط ہر کر مین ھم وزن وسنگلی دارد و ہر سطح زمیںن 
وھرچه روی آن هست فشار میآورد وھمپٹین اجزای زبرین ھوا براجزای زبرین فشار 
دارند واندازۂ وزن ھوا را معلوع کردند ومبزان فشارش را ہدست آوردند ودانستهہ شد 
که ہسیاردی ازامو و کە پیشبنیان آنرا بامتناع خلام توجیه کردہ بودند منلتسب بفشار ھوا 
است وھر فضای ددبسته وا میتوان اڑھوا خالی کرد وامتناعی ازخلاء نیست ونیز فہمیدہ 
ش دک کر تش کە وجودش دا پیشینیان بربسالای کر٥‏ ھوا قائل شدہ ہودند بیحثیقت 
است و٦ٗش‏ جز آنچه از احتراقات مواد روی زمین حادث میشود وجود ندارد واگر کرۂ 
آتشی بخواھیمبیابہیم ھمان کرۂ خورشید استو کرۂ ھوا پردەایست از جسم بغارمانندی 
که برسطع زمیں اعاطه دادد وجزء کرۂ زمین است وہالا بہودئش بواسطۂ سہکی است 
وسہکی وسنگینی اجسام ہسہبمیل بعضی ببالا وہمضی بپائین نیست ہلکە میل ببالا وہائین 
بواسطه سہکی وسنگینی است وگرنەہ جسم چەخا کی چھآبی چه ھوائی چهآنشی ھرچه 





(١)‏ سیادردات غورشید (ابقرانسه ومغۂؤُرن[ت[ داتماد سیارات دا ٥8ع11:16ئخو5‏ میگو یئا 


ه۹ 





فصل ادول 


ہاشد میل ہسوی م رکز زمین دارد ووژنآنہا بواسطۂ فشارپست کە ازاین میل ہم رکز 
حادث میشود جزابنکه اجسامبواسطة اخلخل ولکائغشان درمیل بب رکڑ فشارشان کم ویش 
اسٹ[آ نہا کە متکائف تر ندسنگین 'ترند وفشارشان شدید تراستواز اینرو بیشتر ازنہا 
که متخلخلند ہم رکز نزدیك میشوند وبنابراین زیر واقع میشوند وآنہاکە سبکتر پعنی 
متخلخل تر ندروی آنہا قرار میگپرند و طبایع چہار گائە کە قدما فرض کردہ بودند معنی 
ندارد واپن مطالب ھمه بتجر بە ومشاھدہ ودلیل وہبرھان ثات ومسلم گردید ۱ 

پس از آنکە این معلومات اساسی ازھیثت عالم بدستآمد ئیوٹن بە عرصه زسید 
وا و گذشتہ ازاکتشافات مہم وترقیاتی کە ہریساضیات وطبیعیات داد معلوم کرد که گردش 
ماہ ہر گرد زمین منشائش ھمان امری اس تکه اجسام روی زمین را بسوی م رکز زمین 
میل میدھد واز ابنجا پی بردہ شد باینکە حرکات زمین و سیارات دیبگر ہر گرد خورشید 
منشائی دارد نظیر منشأً حر کت مساہ ومیل اجسام دیگر ہم رکز مین . خورشید برای 
سیارات مسائند زمین است برای صاہ بعبارت دیگر زمبن وسیارات ھمه مصایل ہم رکز 
خُورشیداند وگردش آ نہا برگرد خورشید ہازاین سہب است واین حالت را یوتن بابن 
عبارت کلیت داد کە گوئی اجسام ھمه جاذب ومجذوب یکدبگرندر(١)‏ وقواعد ابن جاذبو 
مجذوبی را ھ مکش ف کرد کہ اجمالا اہنست ک4 إاجسام ھرچه متکائف شر وجرمشان بہشتر 
است بیشتر بکدیگر را جذب میکنند وھرچھ فاصلۂآنہا ازیکدیگر بیشتر باشد قوٰة 
جاذبہ اثرش کمتر میشود وما دراینجا ازتفصیل این مطالب خودداری میکنیم قاسخن 
ردداز نشود 

تااپنجا نظر بابن بودکە اوضاع کنوئی ھیثت عالم شناخته شود سپ س کم کم باین 
فکر افتادند کہ اوضاع پیشین چگوئہ ومبدا ومنشاً اوضا عکنو نی چه بوده* است . درآین 
موضو عکانٹ فیلسوفآلما نی کہ درجلددوم اپن کتاب شناختید ولابلاس (۲)منجم ور باضی۔ 
دان فرانسوی ازروی قرائن واماراتی عقیدہ درتکو ین عالماظہار کردند وعلمای زمین۔ 
شناسی دنبالەه آن را راجمع باعوال کرۂ زمین آوردند وخلاصةآن اینست که کرۂ زمین‌در 
اصل پارەای ہودکە ازخورشید جداشدہ وھنگام جدا شدنش مائند سایر مواد خورشید 
مشتعل وجوشان بودہ نک مک ری اوتخفیف یافتہ وقشری در سطح‌آن تشکیل شدہ و 
دراثتای تشکیل یافتن این قشر گودال ھا در آن صورتگرفته و بغار ھائی کە بواسعلة 
سرد ی آٴب میشدندآن گودال ھارا پر کردہ ودریا ھارا ساختەاند وآن قشرچینھا خوردہ 





)١(‏ باید متوجه بودکه لیو ن ودانشمندانی کە پیردادمیباشند ەیگویند اجسام جاذب ومجذوپ 
یک وگں تد بلكه میگویند اہودعالم چنان است کە٭ کوئی اجسام جاذب ومجذوب پکدیگر ئه حقیقت 
معاو نیست و لمید| لیم چیست کە سیب ‌عیشود اھود|ین قسم جر یان‌دارد فعلا او قتکە حقیفت معلوم شود 
ممگو لیم | سام جاذب ومجذوب بکدیکر لو 


(۷) مەماج.] 


سیرحکمت ددارو پا 


وازآنرو کوھہا ودرەھا حادث گردہدہ است وسیارات دیگر نبزھمین منشاء دارندچنانکہ 
عالم خورشید در آغاز بكاثودہ واحدبودہ و کم کم درظ رفمیلیو نہاسال سیارات واقمار 
از آن جہدا شدہ وبحال تکنونی در آمدہاند وھستة م رکریکە از آن باقی ماندہ ھمین 
خورشید است وچون علمای زمین شناسی معرفتشان باحوال اوضاع سطح زمین ودرون 
آن بسط 'بافت ازاینکە احوال مین را دائا درتحول وتغیں دیداند ہی بردند بابنکە کرہ 
زمین از آغاز حالت کٹونی رانداشتہ استوقتی ہودہ کە گیاہ وجانوری در آن ظہور یافٹن . 
وزیستن میتوانت کم کم اوضاع برای حیات مساعد شد ودرخت وگل وگیاہ روئید و 
جانوران بعرصە آمدند وھموارہ احوال درتغیر ہود وانواع مختلف جانوران ہو رکردہ 
وش امنتاستی نسلآٴ نہا منقرش شدہ دانواع دیگر ظہور نمود٭اند تاسر ا نجام وغ 
بشر پیدا شدہ است وابن مطالب یزڑھمه ازروی‌شاهدوسنه شوث (سیدہ ومسلم گردیدہ 
است وما ہتفصیل و ہسط]آ'نہا نمیپرداڈیم چەشرحش طولانی وازموضوغع بیحٹا این کتاب 
پپرون است وباید در کتا بہای فنی‌جست . 

ازھمەاین مطالعات برای فیلسوف این ‌عقیدہ ونظر پیش مپآیدکە این عالم ازدروز 
ٹغست چنانکە امروز می یئیم خلق نشدہ در آفاز امری سادہ ومتشابہ ہودہ ولی مایە و 
استعداد تنوع واختلاف داشتہ و کم کم ازحالت سادگی ویکسانی ہیرونآمدہ وابن طول 
وفصیل را بدا کردہ اٰست چنانکه بعدھا بان اشارہ خواھی مکرد ۰ 

اج 

پس ازبادآوری این مطالب ابنك موق عآن رسیدہ استکہە ازرأی داروینگفتگو 
کنیم کەاھمیت تأئیرش دوعلم وحکمت نسبتبعالم حیاتمائند اھمیت تأثیر نظر یات کہر نی 
ونیوٹن نت بکلیةٗ عالم خلقت ہودہ است وبرسبیل مقدمہگوئیم : 

بحث دراینست کە انواع واصناف مختلف ازموجودات جساندار نبساتی وحیوانی 
کھ در آب وخاكت وھوای کرۂ زمین دیدہ میشود آیا |ز بەدوخلقت چنانکە امروز می بیئیم 
بوجودآمدەاند یادر آغاز قسم دبگر ہودہ ہتدریج تحول یافته و بصورت ھا یکو نی منتہی 
شدہ اسنت ے ہی٠‏ ِ_ ت0 

تسا نرديك دویست سال پیش بعنی ناحدود نما سدۂ ھیجدھم کسی چلین مسئله 
طرح تکردۃ' ہود انواع واصناف موجودات رامیدیدند وچٹین میدانستندکە خداوند در 
آغاز خلقت قالبہائی ہرایانواع مخلوقات ربخته وآ نہا را ھمین قسم خل قکردہ واز آن 
پس تغضپری دداحوال آٴنہا دست ندادہ اسٹ انواع مختلف گیاہ وجانود بئوع خودمحفوظ 
و باقی ھستنه وفقطافراد واشخاص بمقتضای قانو نی کەمشیت الہی مقرر داشتهہ اسٹمیزابندو 
مر ند جزاینکه کاھی ھمازمسخ بعضی ازحیوانات پاافراد بشر باانقراش بعضی اذانواغ 
یا اصناف سخن میر فت ولیکن‌درستی ونادرستی آن سخنان‌معلوعم نبود ودرھرحال اپن گفتگوھا 
د بطلی بمباحث علمی نداشت . 


۹8۹٦ 


فصل ادول 


ازبعٹ از لیم سدۂ هیجدھم کم کم برای بعضی از دانشندان اپن نظر پیش آمد 
کكکه شایه درانواع واصنساف غیر دست میدھمھد واز نوعی بنوعی مشٹحول میشوند واین 
نظر از آنرو پیش آمد کە ارہاب علوم طببعی باحوال موجودات جاندار وانواغ واصناف 
وچگو نگ یآ نہا را احاطه پافتند وبەنکاتی پی بردئد کہ منشاء ابن فکر شد از جمله اینکەه 
دیدند در ساختمان بدن جانداران غالبا ناھنجاریہائی دیدہ میشود بعنی از هیئت مقرری 
کہ بطورکلی ہر آن ھیئت ہاید باشند مخلف میکنند واز قاعدہ خارج میشوند واصلا 
بسبار دیدہ میشود که تَاحْقان وجود گساہ یسا جانور تخیرمبہابد چنانکه پرورندگان 
گل وگیاہ ومرغ وخروس وجانوران دیگر این نکتە را دانسته وازآن استفادہ میکنند 
اصنافی از جانور وگل وگیاہ مطابق فیل خود می پرورند بس اگر هر نوعی قالبی دارد 
چه میشود کەآن ناھنجاریہا بروز میکند واین تصرفات وتحولات چرا وقسوع میباہد ؛؟ 
وئیز ہرخوردند بابنکە اعضا واندام موجودات جاندار دوھر محیطی متیاسب ہا آن محیط 
اسٹ وچون محیط عوض میشود اعضای جاندار بمقتضای محیط نازہ تحول مبیاہد مثلا 
جسانوری کە درھرای خثك وگرم ڈہسٹ میکند چون اورا باقلیمی کە سرد وتر باشد 
ببرلد پس ازمدئی احوالش متغیر میلردد ا جا محیط ن3ازہ متناسب شود ولکنڈ مہم 
دیگر ابنکە چسون معرفت دانشندان بر انواع جانوران افزون شد وآنہا دا 
یکدیگر سلجیدائد برخوردند بابنکە مجموع انواع جانوان را چون درنظر بگیریم و 
موردتأمل قراردھیم می بینیم مانند ز نچیری است کە حلقەھای مجاورش بیکدیگر شبیەاند 
اختلافشان جزئی است اما چون حلقه ھائی راکه ازڑھسم دور ھستند مینگریم می ینیم 
ثفاوتشان ہسپار است وشہاھتی بہم ندارند پس این فکر پیش آمد کە شاید هر حلقه ارٗ 
حلقةُ مجاور پپشین بتحول ہر آمدہ ہاشدومجموع| نواعجا نوران ہك رشته پبوستەمسلسل باشند 
کھ ھر نوعی اذ نوع دیگری کە بہا او مشابہت تامدارد ہر آمدہ باشد و بثاہر پن میتوان 
فرض کرد کہ روز نخست موجود جاندار یك نوع ببشٹر نبودہ وازآن یك نوع کم کم 
نحول انواع دیگر بر آمدکە درھرتحول تفاوت جزئی بودہ ولیکن چون تحولہا ہسبار 
شد اختلافات کہ ھر نوبت جزئی ہود سر ا|نجام کلی شد٥است‏ چنانکە برحسب ظاھر مشا بہت 
از بین رفته |است . : 

۳۹1۴ 

برای اینکە مطلب روشن باشد در بیانش از دوعایت ترتیب تاریخی تجاوز کردہ 
يہ کی پیش افتادیم ایك گوئیم نچ درسدۂ ھیجدھم نسبت باین نظر برای دانشمندان 
پیش آمدہ بود ہسپار اجمالی ومبہم وغیر موجه ہودہ ومورد اعتنا واقضع نشدہ بود 
ہر رأی تنجول انواع کسی بطلور جزژم وبصراحت حکم نکردہ واسباب وعلل آن دا 
یز ببان ننمودہ ہود . نخستین کسی که مسثله را بجد با بیان علمی عنوان کردہ در آغاز 
سد وزدھم لامارك )١(‏ فرانسوی است کە اظہار عقیدہ کرد برابنکە موجود جاندار 


ہ٥ عاہ×۸‎ )١( 





۹۷ 





سیرحکمت ددادد پا 


در آغاز بیار سادہ ودر مر تبةُ پست بودہ سن و کر متشحول شدهہ ووغ ولول 
وتفصیل پافتہ است: واوعلت واسباب اصلی ابن تحول دا تار محیطلی دائس تکە گباہ یا 
جانور درآن زیست مینما ید کیفیاٹ محیط ا گرما وسرما وخشگی وٹری خشخاك وآب 
ومانندآن در اعضا وجوارح وساختمان بدن تأئبر کردہ واختلافاتی کە دداین کیفیاٹ روی 
دادہ اقتضاھای نازہ یشآوردہ واحتیاجہای وبرای موجود جاندار ایجاد نمودہ و 
ساختمان بدن برای رف عآن احتیاج ھا ومتاعت اقتضاھا تیر بافته وھیئٹ ثازہ اختبار 
کرده واین احوال تازہ دروجود آن جائود کم کم عادت وطبیعت ثانوی شدہ ودر تواله 
وتناسل ہارث منتنل گردیدہ وبابنطلریق ازبكڈ نوع بنوعی دیگں تحول دست دادہ وتنوغ 
بیدا شدهہ |ست ٠‏ 

وجب“ وبان‌لاماركت درثحول موجردات وٹنوع انواع ناقصس ولیکن شابان ‏ وجە بود 
چز این کە افکار اھل علم ہرای قبول ابن‌دأی ھنوز بختەہ ومستعد نشدہ وہناہرین گرفتار 
معارضۂ مخالغان گردید وھرچند جستەجستہ بعضی از صاحبنظران دد آلمان و انگلیس و 
فرانسە ددتحول انواعاظہار عقیدہ میکردند مسثله بطورجدی طرحنشد تاابنکە سی سال 
پس ازوفات لاٴمارلكفرانسوی چارلز داردوین انگلیسیکتاب خودرابناممنعاً انواع سَْْش 
ساخت وقضیەرا درستموجة وباحسن ببانیکە بکار ہرد خاطر بیفرضان داقانع نمودایئسٹ _ 
کەحکم بتبدل انواع (١(‏ ہنام داروین مشہور شدہ است ‏ 

چنانکە پیش ازاین اشارہ کردیم چون بصیرت ارباب علوم طبیعی در اصناف 4د 
انواع واعوال موجودات جاندار بسط بات برای بسباری از ایشان ہموجباتیکه اجمالا 
ذکر گردیم این فکر پیش آمدة بود که چنین مینما ید کە انواغ تبدل مبہابند واز بکدیگر 
بر میآ بند مشکل در اینجاکە این امر ازچه رو واذچه مہب واقع میشود . لامارك تأئیر 
محیط )٢(‏ راس عاتشت دجاو ان تق [ا کیل رہ این کا موجردات جاندا 
برای زندگی وبقای شخص ونوع خودکوشش میکنند (۳) ودر این کوشش آنہسا کە 
مسلعدتر و مجہز تر ندکامیاب میشوند ومیمانند (ؤ) وازاین‌رو مانندآنست که طبیعتآ نہا 
راکە شایسته تترند برای بقا انتخاب میکند وہاین طریق موجودات روبکمال میروندو 
الیتەدراین کامیا ہی وانتخاب طبیعی )٥(‏ تأئیر محیطانیز مدخلیت داردزیرا کە ھیچموجودئا 
ہامخالفت ہا مقتضیات طبيعی ئمیتواند باقی ہمائد پس آن موجودات بساقی مبمائند کە 
ساختمانشان بامقتضیات زمانی ومکانی ‏ وکیفیات دیگر متناسباست چونہرای بقا شاہستة۔ 
ترئد وآ نہاکە نیستنه ازمہان‌میروند . 

پس چون باین اصول ہی بردیم وہذیرفتیم صورت واقعه چنہن میشودکە موجودات 


)۷٢(‏ معصواہ صمھسصوگلا (۲) حەنلانہ حة ءءصعصائطط 
)٢(‏ وز۳ دا1سەح ٥٤ص )٤(‏ ہاچھ عسام عة معمہ سڈ 
)٥(‏ ماآهجتادھ دمناءء(:52 


۹۸ 


فصل اول 


نوع واحد بسبباختلاف احوال درونی وہپرونی کە درائنای تناسل برای متاہعت بامقتضای 
حال پیش مبآید دروقت زادن ھمەیکسان نستند وہایکدیگر تفاوتھای جزئی دارندپس 
ھمةآنہا ہرای‌بقا میکوشند وھر کدامکه مستعدثر و مجہزٹر ندکامیاب میشوند وآنچه دو 
وجوذآنہا اژاسباب ووسایل پیشرفت وکامیابی:ہودہ ہارٹ بہازماندگانشان منتقل میشوذ 
وہاین طریقی در آن نوع )١(‏ واحد اصناف )٢(‏ مختلف ظاہورەیکند و برور زمان در 
ضمن این عمل ۂ(وتھای جز لی کە میان‌اصناف بودہ شدتٹمییا ہدو سرانجام اختلافات چنان 
کلی میشود که بد رج فصل منوع میر سد واڑنوع واحدنستن انواعتازہ مٰشعب میگردد 
وازآنہا هر کدامکە شایستەتر ند باقی میمائند وآ نہاکە کمتر شایستەاند پامنقرض میشوند 
بادرحاك ہپستی ووقوف می ابستند : 

تبدل انواعدا اگرتنہا برتحقیق لامارك مہنن ی کیم امری امکانی واحتمالی میشود 
چوناز تأثبر محیط است پس اگر محبط مختلف شود واختلافش شدہد باشداتبدل واتع 
میشود وگر نہ نمیشود اما چون تحقیقات داروین دا بنیاد قرار دھیم تبدیل انواع امری 
ضروری وحتمی خواهد بود زہراکه وشش موجودات برای بقا قائل اتکار لیسٹ و 
در ابنکەآن وجود درابن کوشش کامیاب میثودکە صالح تر وشایستەتر باشد نیز خدشه 
نمیثتوان کرد : 

بس بناہر رأی داروین بعنی قانون تبدل انواع باید فرض کرد کہ موجودات ہمه 
در آغاز خلقت چنانکە امروزەھستند خلق نشدەاند ننسنین جاندار نوع واحد ہودہ ودر 
مرتبة بسٗیار بست وسادہ چنانکە نمو نهآن امروزدردست است.آنگاہ برحسب فواعدی کە 
مجملا پان کردیم درظرف چندین کرور سال ثنوع دسعدادہ وانواع ہمقتضای ھمان‌قواعد 
ھموارہ روبکمال رفثته ودراین تکامل دورشته شدہ بہت رشته گیساہ ودرخت وك رشتہ 
جانو رگردیدہ وجانور ازمر تب پست نغستین مراحل چند ازقبیل صدف واسفنج ومرجان 
کە بگیاہ بیشتر شباہت دازند پیمودہ ازمراتب ھوام وحشر ات گذشته واستخواندار شدہ 
وانواع چہار ہایان ظہود کردہ وہمر تب سگ وفیل وخروس ونوزیئە رسہدہ وحبواندو پا 
کەحکما حبوان اطن خواندہ وخودرا اشرف مخلوقات میداند درسرھمه ٹرارگرفتہ و 
عرصً جہانرا برھمه موجودات تنگ کردہ است ۔ 

قرائن وشواھد ودلائل علمی بردرستی فرض تبدیل انواع فراوان است ولی ما 
نمیتوائیم بشرحآنہہا بپردازیم چەاین مختص رکنجایش ندارد ازغرشض ماھم بیرون است 
چون مراد ماتنہا این بودکە خوانندگان اجمالا بدائند رأی داروین وفرض تبدل انواعغ 
چپسٹت کسا کہ بجخواہندکاملا بەحقیٹٹفآن پی ببر ندہایدبقدر لز وم |ازعلوم طببعی وچگونگی 
طبقات وانواع واصناف گیا چانور در اقالیممختلف کرۂ زمیف والثر بح وبہدن آنہسا و 





٢٦ہہذ٤٤٥‎ )٢( اتوھچ6مە٥٭‎ )١( 
۹۹ 


سیر کت دد اددپا 


کو نک تکوبن وئمو لطفہ وجنین ھريك أحیوانات وانسان وہسپاد چیڑھای دیگر آٴگاء 
شوند وااین معلومات بدستنیامدہ اظہارعقیدہ مثبت‌ومنفی درابن باب (وانیست همینقدر 
گوشزد میکنیمکە ہامعلومات امروزی ازداہ علم مپتوان این‌فرض راباطل کرد وعلبای 
فن شم“ تصدیق کرد٥|ند‏ وملکں‌ان فقط[ نہا شستد کە اون فرض راہا عقیده دینی خود 
منافی میدانند بعنی کسا یلک بظاھر عبارات ثورات متعبدند ومثیدند کہ چگونگی خلقت 
موچودات راآسان کہ در سفر یکین توراث مشروح است معتقد ہاشندونیز چون دہدہ|ند 
کے بعضی ازمعتقدان فرض 'بدل انواع مسلك طبیعی ودھری دارد نتیجۃ این فرض دا 
فسان عقہدہ وتباھمی دین بنداشٹةہ(ئد 

البنه کسا نکە بظاھر عبارات تورات !یمان دار ند و عدای شخصی معنقدالد بانصورشان 
از ذات باری چئائستکە باید اورا نظیر مجسمه ساز ‏ وکوزەگر وجار بدائند وەشامش 
زا نظپر پسادشاہ وامیر پندارند ومہائی عقیدۂ دینی اہشان چنین باشد مورد ملامت 
یستند کە درانکار فرض تبدل انواعغ اصرار بورزند و ثقط بحثی کهە بر آنہسا ھست 
اینس تکه چرا دین دا مبتنی براین عقساید و تخیلات کردەاند عجب از کسانی است کہ نہ 
بثورات معتقدند نەخدا را شغس مےپندارند وںە مجبورند ذات ہاری را نظیر آھنگر و 
نجار تصو رکلند وتصدیق دارندکە رابطۂ علت ومعلول قاہل انکار نیست وخذاوند تعالی 
ھکار را ہاسباب مبکند باوجود این اصرار در انکار رأی داروین دارند بعقیدہ سا 
کسیکە فرش تبدل انواع را مؤدی ہانکار صائم میداند مسائند[نستکه اگر ہگوبند 
فلانکسہواسطۂ سرما خوردگی ہیمار شد یسا بفلان مرض مرد پا ہواسطۂً مزاوجت با 
وج خویش فرزندآوردیسا سب پیری وغصه ریشش سفید شدپا بگوبند درخت ازنخم 
روئید وہواسطهآب وھوا پرورش یافت یابگو بنە اذ تابش آفتاب ازددہا اہر ہرخاست وہر 
زمین ہارید پاہگویند این پہلوان اذ آن پہلوان‌ذمین خورد ہہب ابنکە مائند اونوہ 
بدنی وعلمکشتی گبری نداشت جواب بدھدانکار صائم میکنید زبرا ابنہا همەکار خداست 
وشگفتی اب نکمتر اأحالکسائی نیست کە رأی داروین‌را مستند انکار صائع قرار میدھند 
وحالًآنکه رأی داروین پکی از نظریانی استکە مسجل میکند کہ جریان امور عسالم 
برضابطہ ونظام مقرر محفوظ است واین امر ہپٹرین دلیل است برابنکە عالم حقیقتی 
دارد وھرحجومرج لیستو بقول معروف دنیاصاحب دارد وھمچنا لکە ھیثتجدید از تحقیقان 
کپر نیک وکپلر ونبوتن گرفتہ تافرض لاہلاس کلبة عالم جسم بیجان رادر تحت نظام وقاعدہ . 
واحد در آورد ردی‌داروین نیزد لیا عالمحیات ھی نکار راکرد وابن ھردورای بخوی 
مینسایدکە چگوئە وحدت است کہ ازاوکثرت برمیآید وازاینرو راہ وصول بٹوحد دا 
برای مانزدبٹ میکند وحقیقت ایئست کە ایمان امریست باطنی ووجدانی ھ رکس متمایل 
باہمائست رأی داروین رانیز دلاہل توحید مپشمارد وآنکه طبعش‌مایل بە ہی اعتفادبسٹ 
ہدون رأی داروین ھممشکر است . 


٭ 


فصل ادول 


بعضی ھم نمپخواھند زیر بار فرض تبدل انواع بروند از آنروکہ بناہراین فرض 
نسہت انسان بحبوان میرسد وہوزینه نژاد میشوہم وہانسناس خویشی پیدامییکنیم . حاجت 
بتوضیح نیست که ابن فکر کودکانہ است ودراہنکه انسان حیسوان است شکی نیست و 
ھمچنانکە ھ رکس شرافتش ہخصایل وشایستگی اوست وباصل ونسب نبست شر افت انسان 
ھم بآدمیت ومزابائی است کە ہر حیوان داشته باشد اگر دارد حبوان نژاد ہودنش ننگ 
لیست واگر ندارد فرشته نژاد ھم که بكاشد بیشر افت است ضمناً بد نیست گوشزد کیم 
کە ازٰتحقیقات امروزی چنین ہر می ید کە حیوانی کە انسان فرزند اوست ھیچیكت ازانواع 
بوزینەھائی کە امروز دددنیا موجود میباشند نیست' ولی بیان این مطلب از وظلیفه ما 
ہرون اسٹت . 
اش اد بزررگ دیگری که بررأی دادوین میتوان گرفتاینست که بنا ہر اپن رأی 
جنگ وجدال اقوام وملل بلکە اشخاس بایکدیگر امری طبیعی است وحق باکسی است 
کە یرومند است وغالتمیشود وناتوان مغلوب مظلوم نیست واگراین سخن مقبول باشد 
صلح طلبی وسلامت خواھی وك ورحمت خلاف طبیعت خواهد بود و بابدگذاشت مردم 
بکدیگررا ہدرند وھر نوع سبعیت فرتکپ شوند وکسانیھم ھستند کہ بن ادعارادار ند. 
این اشکال نظی بنناہج اخلاقی کہ دارد البته ہسیار قاہل توجه است ودفع آن آسان 
نیست وھرچند میتوان گفٹ احساسات قلبی ما درجر بان امسور طبیعت تآأئیری ندارد واو 
کارخود رامبکند وبناله وفریاد ما دست ازروش خود بر نمیدارد چنانکە طوفان وزلزله 
دانواع آفات وبلیات ھرروز نازل میشود و مصائب تساب نیاور ببندگان خدا میرساند 
اما بنظرما جواب حسابیآن اشکال اہنست کە قانون کوشش حیات وہقا مستلزم آن نیست 
که افراد باجماعات نوع بثر ہا یکدیگر جنگوجدال داشته باشند کشمکش نوع بشرہا 
عناصر وعوامل طببعت وجانوران موذی خرد ودزرشت بابد باشد. عقلی کہ خداو ند بانسان 
داده برای ابنستکە مقتضیات قوانین طبیعت را دریابد تاہمناسبت آ نہا وع انسان برای 
حیات و بقا صالح تر وشایسنہ تر شود و دراین کوشش وکشمکش 'افراد بر و اقوام 
وملل ھرچه بایکدیگر مساعدت وتعاو نکنند را٥آسائتر‏ وکامیابی نزدیکٹر میشود وتنازعی 
کە میان اہشان است ازمقصد دورشان میسازد . حاصل ابنکە کوشش انسان ازراہ علم و 
عقل وتعاون وتدببراست نە بنفان واختلاف وہا چنگال و دندان مانتد رو ہِللىك وسپریا 
آلات وادواتیکە جایگیر آنہاست البته درمیان افراد یاجماعات ہشرھم سرانجام هر کدام 
شایستەتر ند باقی مہمانند وآنہاکە شایستگی ندارند ازمیان میروند اما اینکار بطبیعت و 
بتدریج واقع میشود وجنگ وجدال وسبعبت لازم ندارد ۔ 
دو پایان سخن بابد بگوٹیم کە داروین تبدل انواع را سرسری یش نکشیدہ است 
وچ‌سالہای دراز در آن مطسالعه کردہ ھر اشکال و اعتراض کھ ممکن بسود ہرابن فرضص 
دارد اید وبنظرش رسیدہ بادیگران کردەاند مورد تامل ومداقه قرار دادہ وراہ دفع 


۱ۃ 


سپر حکمت در ادو ہا 


آنر|بافثہ وفقط اشکالیکە باقی ماندہ تعبد اشخاص است بظاهرعہادات تودات کە جواب 
آتن اینسٹکهھ اعتقاد بتورات چه ضرور وفرضا کە اہن تورات کلام خد| باشد تعہد بظاهر 
عہارتکە درھرقدم برای شخص نکنە سنج خندہآور است پەلزوم ومخصوصاً بابن نکتہ 
بابد وجه کرد کہ رأی داروین چگونگی تبہدل وتحول موجودات جانداردا بخو ہی مینماہد 
اما شلوم نیکند کە جسم بہجان چراجاندار شدہ است پس علاوہ براینکه ابداع خود 
جسم بیچان کە دائما در حال تغییر است در نظرمحقق محتاج ہموجد است ظہور جان و 
وقوه حبات ھم درجسم بہجان مبدألازم دارد وآن مبدا ھنوز برعلم مکشوف نشدہ است . 
واما داجع ہملاحظات‌اخلاقی داروین خود میگوید زرگتزن کالی کہ موجودات 
چاندار دز سیر تحولی وتکاملی بآن رسیدەاند پیدایش عواطف قاہی است کە در انسان 
بوچودآمدہ اسٹ واگر انسان میخواهد حیوان نباشد باہد این عواطف را کە عبارت از 
رحم ومروت وکرم و شجساعت ونوعدوستی وغیر خواھی است پرورد ودرعین اینحال 
کوشش در راہ حپات وبقا ھم با رعایت مقتضیات انسانبت بالطہیبعه جر بان خواھد داشت 
بلکە مجاھدۂاخلاقی خود درمرحلۂ انسانیت ھمان کوشش برای حیات است بعبادت دیگر 
۱ کوشش برای بقا وحیات در انسان بصورت مجامد٥‏ اخلاقی ہاید باشد وخواہد بود. 
مبحث رأی داروین وبپان فرض تبدل انواع درواقم جملە معترضه برای ابن بود 
کھ اذھان خوانندگان رای فہم فلسفه معاصر مستعد شود بنا برابن بان اندازہ اکٹٹا 
میکنیم وبازرشته سخن رادنبال مینمائیم ونیز تصربح میکنیم کە تصدیق مابررأی دادروین 
فقط ہر بنیاد تبدل انواع و تحول وارتقاء موجودات است ومعتقد نیستیم کە آنچه داروین 
گفتە صحیح است وبعد ازین بازباید دداینباب اشاداتی بکنیم . 


کش سوم 
سے شرح حال او 


ھر بہرتٹ اسپنسر(١)‏ کە درسدۂ نوزدھم وو کین فیلاسوف انگليتی شمردہ شدہ 
درسال ۱۸۲۰ تولد یسافته است . پدر وجدش معلم مکتب سودند خؤد اوھنگام تحصیل 
ہریاضیات وعلسوم فنی مساہل ہود و مہندس شد اماتحصیاش پچندان مرتب نبود ہکتاب 
خواندن ھم اشتیاقی نداشت ومعلومصكات فراوانش را بیشتر ہمشامدات وتحقیقات شخصی 
کپ کرہ ہود ا از آغازصمر بمباحثات سیاسی ودینی وفلسفغی رغبت داشت از مطالعات 
درعل-وم طبیعی نظر تحول وتکامل برایش پیش آمد و بر آن شدکہ بک رشنہ تصنیفہسا 


11::ط٭×٤ <مممەمڈ5‎ )١( 
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فصل اول 


بعلوان فلسفه تر کی )١(‏ مبتنی ہرھمان نظر تصنیف ونشرکنەه ودراین وقت چہل سال 
داشت ونزدبك بچہل سال برای ابن‌مقصود رن جکشید ومزاج علیل وضعف ہہری دا مانم 
قرار نداد ,. زما نی کہ باین کارهمت گماشت کتاب داروین در نیامدہ بودچون آٴن کتابمنتشر 
شد اسپنسردر قلسة خودراسختر گردہد وازتحقیقات داروین نیز استفادہ کرد پیش اذ آنہم 
از لامارك بر٥‏ بردہ بود, 

ھرہرت اسپلسر طہعش هھمه منطقی و تحتیقی واز خیالات شاعرانه بکلی دور بود 
اھل ذوق نبود شورعشق نداشٹك چنانکه ہأمل ھم اختیار نکرد در وہ کی شوہ اش 
سار سادہ دریآراہش ولیکن نگارشہایش چنان‌روشن ومفہوعم بودکھ مائند کتب ادہی 
دلہذیرمیشد ہمفاخروامتیازات وجاہ ومال اعتنا نداشت ودارای بضاعتی نشدچنانکەتصنیفك 
ماش ہوسیل پیش فروشی واعانه بچاپ رسید . 

اسپنس عواطف و احساسات قلبی نشان نمیداداما نفطرثی سلیم داشٹ آمالش‌ھمه 
ش رکٹ در پرورشآدمیت بود ھرچند مبدا نست کەاین مقصد بسی دور وراهش درازاست 
ومشکلان ہسپار در یش دارد ولی متوجه بود کہ نبابك مان حال واھمیشه پیشنہاد خود 
داشتك وبآبندہ نیز باید نگران ہودو از کلمات اوست کە بلندترین آرمان اخباراین |است 
کە دو آدم سازی شر ک تکنند اگرچه اہتمامشانغیر محسوس باشدومچہول ہمائد . 

اززمان‌جوانی تادم پابان عمر بنگارش‌مقالات ورسالاتاشتغال داشتو لیکن تصانیف 
معتبرش همان کتبی است کہ بعنوان فلسفۂ کر کی تدوین کردہ وعبارٹست از کتاب مبادی 
نخستبن )٢(‏ و اصول جانشناسی )۳) واصسول ر(وانشناسی (٤‏ و اصول علم مدنیت )٥(‏ 
و اصول اخلان )٦(‏ . : 

عمرش از ھشتاد وسە سال بیش شد و ۱۹۰۳ در گذشت. 


۷ فلسفة او 


فلسفة تر کیبی کە اسپنس عَاستس و تدوینکردہ است مہتنی برعام است یعنی تنہا ۱ 
بتفکر وخہل ساختہ نشدہ وبنیادش برمعلوماتی است کە از راہ علمی یعنی مشاہدہو مجر بە 
و استقراء و استنثاج فراھم آمدہ [ست و فلسفة کی اذ آنرو خواندہ شدہ کےە نتایج 
علوم مختلف راکە متفرن و ہراکندہ است جم مع آوری و تر کیپ کردہ واز ٦‏ نجادرمباحث 
فلسفی نظر بات کلی اتخاذ نمودہ است ۔ 

کتاب اول از مجموءة فلسفۃ کر کی چنانکە یاد کرام < مبادی تخستین > 

۱ اع طاوہق8 ممنی این کلە دا بعد غواھیم کرد‎ ٥ طجہ٭ہ(نطح‎ )١( 
۲ہ( (٣)صعمآٌم؛ظ زہ ماونمھنھ (4) چومامطمووع ےہ ملمنعەمہمع‎ عزوعنوامد)٢(‎ 
ہچمزمزەہہ: ٤ہ عمامنمدف (۸) ععنطظا ذٛہ فاجنعحىكف؟‎ )۷( 


“۳۴ 


سیر ح مت ددادو پا 


نام دارد دو این کتاب در آغاز چنین عنوان مسکند کە در روز گار ما دین باعلم وحکمت 
معارضه دارد از آنجہ تکە ادباب ادیان وامل‌علم ددقلرویکدیگر مداخلۂ ناروامیکنند 
و نز ھردوگروہ اإدعای بیجا دارند . ادعای یجا این اس ت کە از امری که بر ترازادركك 
انسان است پعنی ازذات مطلق سخن میرانند ھرچند ادہان ھرچه بالاتر ۔مپروئد بیشتر 
بسجز از ادراك و معرفت آن‌ذاتمعتر فمیشو ند ومشکل ابئجاست کہ عقل بثر از بکلرف 
برای ھرامری علت میجوید و از طرف دیگر ازدور و تسلسل امتناع دارد علت بی علت 
راھم ن٭ مبباہد و ٭ فہم میکند چنانکەکشیش چون بکودك مہگوبد دنیا را خداخلق 
گردہ است کودك میہر سد خدارا كکه خلق کردہ اسٹت واین ھمه مناقشات و اختلافات 
ار باب مذاھب در امرساز گار کردن قدرت کاملەه باعدالت تفضل ووجودخیر و شر وچجر 
و تغوپص و مانتدآ نہا ااپنجا برخاستەاست ادعای اھل علم ھم دراین مہنحث و مباحث 
نظبر آن از قبیل حقیقت زمانومکان وحرکت ونیرو و ثوۂ مدرکه و مائند آن ہجاست 
زہراکە علم جزتحدید امور چیزی نیست وحالآنکە ذات مطلق نامحدود است ونیز علم 
قیاس کردن و نسبت دادنچیزی است ہچیز دیگر در صودتیکە بیرون ازذاتمطلق‌چیزی 
نیس تک باوقیاس و نسبت کردہ شود وآنچه علم میتواند ہر اوتعلق بگیرد عسوارض و 
امور سبی اسٹ. 
تی ار باب ادیان از ان ادعا دست بابد بردار ند کہ از بی نشان نشان ہدھند وخدا 
را مائند پکی از افراد بہشر معر فی نمایند که توانائی ہسیارو ھوا وھوس فر او ان داردمہر 
میورزد وکینه میجوید و ھموارہ بانتظار نشسته است که هھدیە و تعارف باو بدھندومدحش 
کنند و لقش بگویند ونیز ہاید اژاموری کە حس وعقل وادراك انسانبہر او تعلق میگیرد 
صرف نظر کنند وہاھل علم بگذارندتااز راھہای علمی بآن برسند.از آنطرف اھ ل علمھم 
اید بدانئه کە جز برامونسبی وعوارض‌دسترسی ندارند واز آنچه قا بل ادر اك نیسك‌دست 
بدارند و منکرھم نبايك بشوند . 
باین طریق معارضه دین وعلم از میان میرود اولیای دین اذ اتہام ہری میشود کە 
ادعاھای ایشان‌منافی عقل اسٹك اھل ‌علم ھم از حملات متدینان آسودہ میشو ندو تعلیماتشان 
ملافی دین ومابية فسادعقید* خواندهہ نخوامد شد 
الہته این سازش علم ودین مشکلات در پیش دارد وعات عمد٥آن‏ کو تاھی فہمعامهہ 
است کهھ معبودی کە از جنس خودشان نہاشد نمیتوانند فہم کنند و قابل ہرستش نمیدانند 
اما باید متوجھ بود کە ابن عیب بزودیو آسانی ردنم نمیشود وتاعامهہ عقلغثان رشدنکردہ 
است بزوروشتاب‌عقیدة سخیف دا از اہشان نمہتوان گرفت کە اگر ببااصورت برودبصورت 
دیگر میآید ولی ھیچ عقید٥‏ سخیفی هم نیست کە حقیقتی دربر نداشتہ باشد واگرصاحب 
عقبد٥ەای‏ سمیمہتو تیت خیرداردباید إغماض کرد ومحترم داشت ۔ 
پس باید معلوم باشدکە امری ہھست کە دانستنی نیست و اھل علم ھرچہ معرفتشان 


نو 


فصل اودول 


ہرامور دانستنی بیش میشود بیشٹر بآن امر ندانستنی ہر میخورئد زیراکە امور دائستنی 
عوارضی ازامر ندانستنی میباشند وچون ان فثر ٥ہ‏ مسلم شل میہرداڈیم ہے4 آنچجه 
دا نست نپ اسيكت 
ا ۱ ++ )ہہ 

پیش !زاین گفته ایم کە طبیعبات یعنی حکمت سفلی وریاضیات پعنی حکمت وسطی 
امروز ازقلمرو فلسفە ببرون‌رفته ومتعلی ہفنون‌شدہ است . اکنون اسر فک نا :1 
علیا بعنی الہبات را بابدکنارگذاشت زیرا کەآن بحث درامر ندانستنی است وبحس و 
ادراك انسان درنپآید (ھمین عقیدہ ایست کەکانت ھم بببان دیگر اظہار کردہ بود) پس 
برای فلسفه چە باقی میماند ومعنی آن چەخواهد بود ؟ 

نا ہر ببان اسپلس معر فذت‌سہ درجه دارد درجهةُ نحستت معرفتی است ک4 تو حےد 
شافته پعنی معلوماتی ہراکندہ وجزئی است چنانکه عوام دارند درجة دوع معرفتی است 
کەنیمہ توحید یافتہ است و آن علوموفنوناسٹھمچون کباہ شناسی وجانور شناسی وزمین 
شناسی وستارہ شناسی وماننه[آ نہا د ڑج“ سوم که درجه اعلی اُست معرذتی است کەکاملا 
توحید بافتہ است وآٴن فلسفه است . 

توضیحآنکە معلومات عامەھمه جز ئیات |ستٹ ہااگ رکلیت دارہ بسیار اجمالی اُست 
مائند ابنکه قند شیرین است ونمیثت شور است وعلف سبڑل ا[ست وآسما نکبود است چون 
معلوماتکلیت یافت ودرتحت قواعد در آمد علممیشود مانندآنکە درعلوم وفنون مختلف 
از قبیل آنچە یادکردیم ملاحظه کر د٥‏ !اید 5 فلسفه آ نست کەاصول کلی ہدستآوریم کہ قوانن 
علمی در تحت آن اصول واقع گردند واز آن استخراج شوندو آن اصول کلی فرضیاتی‌ہستند 
که در آغازآنہا راہرسم علی‌الحساب میپذیریم سپس اگر دیدیم کە بامشہودات وتجر بباتِ 
موافق در آمدند وتخلف نکردند مسلم میداریم چنانکە خواھیم دید وھر چ“ این اصول 
کلی تر باشد پعنی انواع زیادتر ازامور ددتحٹآنہا واقع شود فلسفەای کەاز٦نہا‏ ساخنہ 
شدہ کاملتر وپسندیدہ تراسٹ چنا نکەوقتی میتوانیم فلسفەر! کامل بدانیم کە ھمه امورجہان 
را بتوانیم از بات اص ل کلی پیرون آودیم ٠‏ 

مثلا اڑمعلوماتی کە درعلوع ضر بت وشیمی ہدست آوردہایم باین قاعدۂ کلی رسیدہ ایم 
کەجسم فانی نمیشود ونیروھم باقی است واگر بیك شکل کاستہ شود کاستش بشکل نیروی 
فیا درمیآید یعنی نیروھا بیکدیگر متبدلمیشوند چنانکە گرمی بقوۂٴبرؾ وبرق بگرمی 
متبدل میشود واین ھردو تورمیدھند پسن شاہد کە ھمهە یروما درواقع احوال مختلفاذ 
ٹیروی واحد باشند ومیدا یم کە حر کت ھم وھ ہی از نیروست بلکەاثار وقراین چنت 
منما بد که جسم نیرشکلی از نپروہاشد وہە نیرو متبدل تواند شد قوای بدنی وحیاتی راھم 
کە یافتہایم کہ شکلہائی ازنیرو میباشند وبنا ہراین ازھرطرف میچرخیم مشہودات و 
تچارب مادلالت میکند براینکە ھرچەھست نیروست ونیرواگر اشکالش مختلف ومتبہدل 


"۰8٥ 


میں حنکمت درارو ہا 


اسٹ ونہا امور نسبی ھستند اساسش کم وبیش نمیشود وابن اصل بعنی محفوظ بودن 
نبرواڈ آن اصول کلی است کەمارا ہمقصد نزدیك میکند )١(‏ ازاین گذشتہ شکلہا وظہورات 
نیرو بیکدہگر نسبت دارند پعنی از امور نسہی ہستند اصسا حقبقت نپرو چلین مینما بد کە 
ربطی بامرمطلق )٢(‏ دارد وازاپنجا باز رسیدیم بآنامر ندانستنی )٣(‏ که ارباب ادیان 
بنسام آن سخن میگویند واڑزاو نشان میدھند واھل علم آئرا مسجوبنه وگساھی ەم 
مشکرش میشوئد . 

اصل محفوظ ہودن رو چنانکە گفثیم التبہ مارا بفلسفه نردبك میکند امسا ھنوز 
کافی نپسٹ و بابد ہك قاعدۂ کلی بدست آودم که ہدانیم ھمةٗ امور جہان اہم 
آن مبباشندہ آسپٹسر معتقد اسٹ کە اہن فاعدہ را بدست آوزردہەا|است وآن ثانون تحول رو 
تکامل‌است(٤)‏ کەتاانداز ٥ای‏ کە مایافتەایم جر بان احوالجہان وجہانیان مظہر ابن‌قاعدہ 
است . باہن معن ی کە چون درعلوم وفنو نی کھ دانشمندان تر تیب دادەائد ہدرستی مینگریم 
می بینیم هہمه درواقع تاریخ تحولات عوارض وحوادثی میباشند که موطوعآن علوم و 
فنونند وچون در آن حوادث ہدرستی نظر میکنیم درمیا نیم کے نخستین امری کە و اقع 
میشود اینس تکھ اجزا وعواملی پراکندہ پکجا فر اھم میا بند وباھم تر ئیپ‌ودرھم فشردہ 
میشوند وتر|ا کم میبابند )٥(‏ مائند اینکە حدوث ابر چنانستکە ذرات وقطرات آب و 
یخا ور کہ درھوا پراکندەاند بہم نز دی ومجتمع میگردند وھمه حوادث وعوارش ابن‌حال 
رادارند تا نجا کە ھیئت‌جہان خورشیدی بہمین قسم ساخته شدہاست یعنی در آغاز اجزا 
وذراتی درفضا ہراکندہ بود کم کم بصودت اہر دیق یگرد آمدہ )٦(‏ ودر ظلرف زمانی 





(١)‏ خوائند کان اکر ہخواھند معٹی ابن جعله دراہدرستی ددیابند باید ازاصول علم فیر یك 
قدشومی دعلم حر کات وتویآ کا شوند و مخصوصاً (معلوم کنند کہ پر حسب 7حقیقات صدسال |آخیں 
مسلم شدھ استکە جسم مورکب است ازذذدات دازاجزای تقسيم ناہذیرکه ابساد دارند وبرہم 
قابل تقسیمند إھا بالفعل ممقسم نیستند (ددزمان آسپٴسرھہنوز معلوم نشدہ ہودکه اجزای لایتجزری 
ھم ا(اجزای خردتر مر کیند کہ ددداقم الکتریستہ مجسم مبہاشند) وباید ازحقیقت نود وحرادٹت 
والکتر یسته ومغناطیس چنانکه ددادآخر سدم نوزدھم تحقبق شدہ بود آگاھ شوند دمعلوم کئند 
کہ ابن کیفیات مه فیروعیباشد وھمه بیکدپگرمتبدل میشوند واحدات حرکت ہم مینکنند ہلکە 
حرادت ود جزحر کت سر یم ذدات جسدم چیزیئیست ڈامروڑاھل عام در کعال دقت معین ومشخص 
مہپکنند کھ |ذھرمقداد حرارت چه اندازہ حرکت یانور پاالکنربستہ احداث میشود داین نیردھا 
ہشکلہای مختلف درمیآبند إماءقدار جمەی آنہاکم قذبیش نےیشود ودزابن کنا ھا باین مباحث 
شیتواٹیم بپردازیمکه انپا خود چندین برابراین کاب تفصیل داد و شابراین ھرجا یاد اذاین 
امودمیکنیم ناچار باشارہ میگذدا یم وفرض میکنیم خوا|نند گان آن معلومات دادارند . 

)٢(‏ ٭×معط:٥]۔‏ (۴) عاطھدد: ندصدہعصتز7] 

() حمناصزهہ+7 )٥(‏ دہ اخصلصمعصمتا ۰ )٦(‏ 4 بوعین جہت اروپالیان این حالت 
فاینمرحله از جہانرا ہیں ع61[ بەنی حالت |بری میٹوانند ودد آسمان چہانہانیکه باینحالت 
باشند ہسہار ؛د که با دورین و بعضی ھم باچشم دپدہ میشوئد و آنہا دابہمان اسم موا ئند 3 
دا نشمندان ماستارہ سحا ہی میکفتند . 


آًَ‌َٴَّ" 


فصل(دول 


دراز مثر | کم گردیدہ وخورشیدی صورت گرفتہ اس ہسی بزرکتر ورقیق تر از نکه 
امروز می لیم ودر اثنای مترا کم شدنش پارەھا ازجسش جد| شدہ سیارات را تشکبل 
دادہ استآ نسان کە کانت ولابلاس ببان کردەائد )١()‏ ونبز ہوجودآمەن موجودات جاندار 
از گیاہ وجانور وانسان ہرابن روش اس تکە اجزاء وعناصر پراکندہ از اطراف فراهم 
میآبند واندامآن موجوداتدا نشکیل میدھند حتی ‌ابنکه صورت بستن تصودرات وتصدیقات 
وانکارھم درذھن انسان بہمین‌وجه واقع میشود ودرمیان افر ادبشر نبز تشکیل خانوآدەھا 
و قبایل وامم دول بہمین طربقی است که اجزاء پراکندہ ناپبوسته بہم می پیوندانداو 
مرتِط میشو ند جزاینکە (ین گردآمدن وبہم پیوستن بابنو جہ دست میدھد کہ حرکات 
شدید ونندی کە در اجزا بود کم کم کند وخفیف میگردند وہسکون نزديك میشوند ودر 
ضمن ار اط وبستگی آ ٴنہا سکدیگر ھموارہ افزون میشود چنانکه درھیئثت مدلیت ھرچھ 
قوت جسامعەه بیش میگردد حرکاتآزادانه اثراد محدود میشود ودر عالم طببعت نیسز 
چتین آسد ہے 

اہن بوٹ اھر نخستبن درتغحول وتکامل ولیکن این گردآمدن ومترا کم شدن تنہا 
در مجموغع اجزا نیست بلکہ دردرون آنہا ھم اپن عمل واقم میشود و کم کممجموعا۔ 
ھای کوچکٹر در درون مم و ع٥‏ بزررگک صورت می بناءد چھا نک خوش بزررگ انگور از 
خوشه ھای کوچکتر مر کب است وچون ابن مجموعەھای کوچکتر تحول یافتند هر گاہ 
ابنحالت دابا حالت اولیهہ بسنجیم تشابه وبکسانی (٢)کە‏ در آغاز درکل وجود ہود ہدل 
باختلاف وننوع (۳) شدہاست چنانکە مادڈاولیۂ جہان در آغاز متشابہ وبکسان یودسپس 
خورشیدو سیاراتوافقمار ہد یه آآمد ند و تخم گباہ چہزی سادہ ومتشا بہسٹت چوننمو مسکندانله 
وشاخو برک و کل ومبوہ میشودوحیوان در آغاز نطقةً سادہەاسسپس ابنہمه طول وتفصیل 
بد میکند وانواغ جانداران شم بطوریکه لا کارك وداروبن ببان کردہائد ا[ڑوحدت 
ئ2 وتذوع رسیدەاند وابن کبفیت درجمم امورحتی دراوضاغ اجتماعی بشری واحوال 
روجی وعقلی انسان مشاھدہ مبشود واین تفصیل وانوع(٤)‏ امر دومی است کے٭ لازمة 
تحول وتکامل است وباترا کم واجتماع همراہ امّت : 

و لیکن تحول تکاملی ھمہ ابن ٹیست 45 اجزاء براکندہ جمم شوند واز ھمجنسی 
بنا ھمجنسی پیابند بلکەبابد دداین‌ضمن اذ بی نظامی بنظام )٥(‏ ہرسند واین امر موسوم 
است ازلوازم تکامل کہ قاعده کلی وجود استخواہ جاندار باشد خواہ یجان چەہا شعور 
باشدچە بیشعو اتآ سک آعڑ عبات آرعالدسنی فیر ا کند ای مو سامای 


٠ ومارر صفحه ج۹ بآن اشائرەکردەایم‎ (١) 

)٢(‏ 6ا 4صفذجعہ ہ71 که ھمجنسی شم میتوان گذت (٣)6انف”6چہ×فا16]‏ که ھجنسی ھم 
ھینوإن کفت ۰ 

(ئ) جمنامناصہ: 0:۶6 (ہ) فمنہ×ه؛ه4ة صكصف:9؟ 


"۷/ 





سیر حکمت درارو پا 


کم وبطول زمان بحالت ناھمجنسی واجشاع وسامان مبآید واین سیر تکاملی ڈڑ لحت 

کامت نبروھائ ٹیش ت که ہرعالم حکم فرماست وبلیادش ھمان قاعدۂ محفوظ بودن نیروستن, 

این حکمکه برجربان امر عالم وسیر تکاملی جہان میکنیم البنه نظ بتجارب و 
مشہوداتماست وتاانداز٭ای صادن است کە عشاھدات وتجر بیسات ما میتواند فرا بگبرد 
بعنی راجع بچہانی آسشی اکة درآن زیست میکنیم و بحس وشہود مادر مآبد وہرای مدئی 
از گذشته و آبندہ که حس وتعقل ما ازروی قراٹن وامارات میتوائه بر آن احاطہ کند 
و کرئہ حکم مطلق ٹىیکنیم ومدعی کن بکلیه و٥‏ خلاقیت خد| بی بردہایم 
وننیگوئیم اپنسٹ وچہز این نیست اینقدر هھست کە علم تمعلفی از اہن قاعدہ ندیدہ و 
نیافتہ اسٹت . 

باز اڑمشاہدات وآجر بیسات نی کە کرد٥اہم‏ ہر میا آید کہ جر-(4ان امور جہسان بررفث 
وبازگشت وجزو ومداست واین حکم یز کلیٹت دارد وچنین میلماید کہ در امر تحول و 
تکامل نیز هھمین قاعدہ حکمفر ماست پعنی چنانکه اشارہ کردیم اجراء جہسان در ضمن 
تر اکم و وتنوع انتظام حر کاتشان ضعیف میشود تا ہجاۂ ٹیک و دروئی دہگر تاپ 
مقاومت ہامؤثرات بیروئی نمیاورد وصعود تکاملی چسون بنہسابت رسید نوت بنرول و 
انحطاط میآید تجمع بدل پریشانی میگردد ومر کب روہانحلال )١(‏ میگذارد تادوبارہ 
ہمحا لت پر اکن کیو ہی نعظامی وھمجنسی کە از آن بیرون آآمدہ ود بازگردد وابنحاٹ راھم 
اکنون درجہان طبیعت میبینیم وشایدکە این انحلال وحرکت جزری ھمچون بغایٹرسید ٴ 
بازحس کت مدی 2اازسر گیرد. 

اینست بیان ہسیار مجملی ازقانون تحول وتکامل که آنرا نشو وارتقاء ھم ترجمەہ 
کردہاند وبنیان فلسفۂ ھر برت [سپئٹسرس وموضوغع تحقیقات اودر کتاب طمبادی نخستین4 
میباشد ودرتصنیفہای دیگرش کہ اینك بآنہا اشادہ خواھیم نمود ازجنبه ھای دبگرآنرا 
تکپل نمودہ است وابن فلسفه بالااقل اصول وکلیاتش امروز درنزد اھل علم متبول و 
مسلم است با نکە البته مشکلات ومجہولاتی ھمدردنبال خود باقی گذاشتہ است . 

قائون تکامل چنانکە از بیان مختصری کە کردیم برمیآید تنہا مر بوط بعالم بیجان 
نپست بلکە شامل جاندادھا هم‌ھست ودداین نوع موجودات بسار ظاھرتر ومہم ثراست 
وھر ہرت اسپلسر راجع بجانداران نیز دوجلد کتاب < ہنام اصول جان شناسی٭> (٦(‏ دارد 
کی ٤|‏ ٹر دو اھیماز مندرچات آن‌سخن ہگوئیم ھراندازہ ہفشاریم یش ازگنجایش این عم کتاب 
تفصیل ہر میدارد ھمینقدر اشارہ میکنیم کەآن فیلسوف جان داشتن‌را چلین تعر یف ہت 
که ھرموجودی کە روابط درونی اوھ.وارہ ازروابط بیروئیش متاہعت کند بعنی احوال 
اإختصاصی وجوداو ہا مقتضیات دا تا ساز گار شودجان‌دار است وھرچە این ساز گاری 








)١(‏ صمنگواہءء:ا  )٢(‏ عوملمنظ کہ مععاونعوٗت۶ 
۹۰۸ 


مل اول 


شامتر ہاشد حیاتآن وجودکاملٹر است ۔ 

چان در جسم یجان چگونە واردشدہ ئمیدانیم ابنقدر معلوم است که وقتی اوضاع 
روی کرۂ زمین در ضمن‌تعول ہجائی رسیدہ استکە ہرای ظہور حبات مناسب ومساعد 
شُدھ است وجانداری که ظہوز کردہ اليته در حالتی که سیار سادہ وبہی‌شاخوہر گ بودہ 
وچنانکە لاماك وداروین تحقیق کردہاند ہواسطةً محیط وتأئرمحیطواینکەاحوال موجود 
جاندار بارث بتسلاش منتقل میشود وہثایر قاعدۂ کوشش زندگانی و9 بقای اصلحو ا نتخاب 
طلسم (١)‏ نظر بتەریفی کە ہر ای حیات کردیم کە متابعت از مقضیات است موجودجاندار 


می 
سادہ ھموارہ تحول یافتەومتنوع شدەورو ہتقصیل وتکمیل رفتة است. 
۱ +ر+ہجر 


بعقید٥‏ ھر برٹ [سینسر اہن تحول وسیرتکاملی شامل احوال روحانی موجودانئیڑز 
ھست برای اینکه ارتباط موجود جاندارباعالم بیروئی ھموارہ بہتر وبیشتر شودپیوسته 
اعضاء مر بوط ہمدارك ومشاعر جاندادان طول وتفصبلمیباہد وہایيہ ومایهہ ادراك شمورش 
افزون میشود و از ادراك ہسیار ضعیف حبوائات پست ازقبیل صدف و اسفلج وکرم که 
جتی حواس ظاھرر! ھم 'تمام دارند تافکرعمیق فلسوفان نوع بش کہ در چگو نگی زمان 
و مکان بحث میکند وپی بعلت ومعلول میبرد وقیاسات عقلی تر تیب میدمد چسون درست ٴ 
بنگری یکرشتہ مسلسل واحد ازدرجات و مرانب شعوراست واحساسات قلبی و عواطف 
و فطریات خلقی وتمایلات وارادات انسانی نیزھمین حال را دارد بعنی بتدر یج درچانداران 
لمو ممکند ودرضمن ارتقاء نسل ‌ونژاد روبکمال مبرود چنانکە عقل انسانی درجه کاملتری 
ا قوۂ وھم حیوانی است وجانودوان بعنی قو٥حیاتی‏ حیوانی وقو عقلی|نسانی از یك مایہ 
و يك سرچشمەاندکه برحسب قانون تحول وتکامل سیرمینمایند . 

اما هر برت اسپنسر مائند بعطی از اھلعلم حکم نمیکند باینکه نیروھای مؤاردر 
جمادا تکە امروز نیروھای فیزیکی و شیمیائی مینامند مولد نبروھای ادراکی و روحائی 
باشد و دراین ہاب تأمل داردبلکە از پعض یکلماتش برمیآیدکە اگر امر دایر ہاشد ہین 
اینکە بگوئیم نیروی ادداکی فرع نیروھای فیزیکی است یااینکە نیروھای فیریسکی اذ 
فروع نیروی ادراکی میباشد تمایل اوہراین قسم دوم است . 

در باب منثا مدرکات و ممقولات انسان که بعضی از حکما جزء فطرت میدالئند و 
ب ری فقط بتجر بە و مشاھدہ منتسب میکنند ھربرت اسہتسر نظر شدیمی مپثتی پر فلسف 
تجول وتکامل دارد وحاصل آن اینست کهە مدرکات و معقولات انسان در اصل ناشی اذٔ 
تجر بہ است اما ددنوع نە در افرادباین معنی کە از روز نخست انسان با ادراك و عقل 
بدنیا نیامدہ و این مدرکات ومعقولاترا ازعالم دیگر نیاوردہ استو ہتدریح وبطول زمان 
ہمشاهدہ وتجر بە دارا شدہ است اما این مدر کات که بتدر یج و بمروز دھور بای اودست 


)١(‏ سائلی است کە دز بیان رأی دادوین باجمال بیانکردەایم۔ 
۹ 


سرحکمت ددارو پا 


داده در وجود او ذخیرہ شدہ وبارث باخلافش منتقل گردیدہ اٴست چنانکہ امروزھر کس 
مبزاہد ازشکم مادر کہ بہرون مبابد مدارك ومشاعری داردکه دروجود او نہفته وبحال 
استعداد است و رد ای وتجربە وتثربیت آنرا مبپرورد بفعلیت مپآورد واز ایسن سب 
است کە حپوان چون ابن مپراث را شدارد مسکن نیست بترببت دارای آن مسدرکات و 
معشولات شود 

نوع اہن مطالب راکە در این چند سطر خلاص ہ کردہ و باشارہ گذرا یدہم ھرہرت 
اسپلسر در دوجلد کتاب کلان موسوم باصول د(وانشناسی (١)‏ ہا شرح وبسط با ن کردہ 7 
مدارج جانداران راإدر مدارك ومشاعر وآلاتواعضاء آٴترا از اعصاپ ہسپار ناقس‌حیوانی 
گا نخاع ودماغ السا یی تفصبل داد* است. 

ٹوٹ 

فلسف٥ُتر‏ کسی ھربرت اسپنسس کہ اب بآن مشغولیم و دردہ مجلد تدوین شدەسه 
جلدش در بہان ظہورمدنیت بعنی‌ھیئٹدھای اجتماعی بشر است کہ آزرا اصول علممدنیت(٢)‏ 
نامیدہ وسی سال در تدوین آن کوشیدہ است ٠.‏ 

خوانندگان ما ساد دارند که علم مەنیت را گوس کنٹ فرانسوی ٹایسشن کشر 
فیلسوف انگلیسی با بن علم شرح و بسطی وافرداد وہنیادشرا ہر فلسفۂً ٹکامل نہادوپساز 
آنکە تحول وتکامل را درعالم بیجان بیان کرد بعالم جانداران رسید وچگو نگیتحولات 
حیات درا نمود وپس ازتحقین در چگونگی جان باحوال روان پرداخٹ وتکامل رادد این 
جملە نمابان ساخت آٴنگاہ نوبت (سید بتحقیقاتی که موجود روان‌دار یعنی انسان در 
زا گائی ساس اعلی :ساب وچگزت تحول مینماید این است موضوع کنابہائی کە 
اصول مەنیت نام نہاده است و روشن اس ت کےه ما در چند سطری کہ مینوانیم بان 
تحقیقات تخصیص دھیمجز ابنکه بہبعضی ازاصول مہم آنفنقط اشارہ کنیم کاری نمیتوائیم 
و آن (ینست : 

چون دانسنه شد کہ در امور مر بوط بجان وروان ھم رابطةً علت و معلول در کر 
ست بس یقت ‌است کہ درامرمدنیٹ نیز چنین اسٹ و کیکه میخواھد دراحوال مردم و 
چگونگی ھیثت اجتماع ابشان بصیرشود باید بشرح حال اشخاص وذ کر وقاہم ۔ازبخی 
ا کتفا نکند ور پذر ار تباط طبیعی امور وجر بان آنہا شگرد کہ علت چ4 ومعلول کداماست 
و قاعده کلی ہدستآورد والہته طول مت و جممآوری اطلاعات ذفراوان لازم اسٹردر 
این ہاب مشکلات ہسپار شمشست * بابك ازمیان برداشت از عقاید غلط کے در اذھان 
جا گرفتہ واشکار را مشوب‌ساخته ا(ست ومخصوصاً ازشتاب دراتعاذ ری وعثیدہ با بددوری 
چجسٹ ومتوچه بابہد بود کہ ھمسچنا گا در مہلسی وہزشکی و فنون و صنا یم دبگرسالہا 
بابد مطالعہ وتحصیل کنند تا بتوانند صاحب رأی شو:نددرعلم مدنیت‌وسیاست نیز چنین |ست 





)١(‏ زیم 1مطہر22. ا٤ہ‏ ممٹمرنمصتف ٣‏ (۲) پوملمنمم8 ظہ معلمئمیستظط 
۰ّ‌۹( 








فصل اول 


ومعلوم نیست چراھر نادان ازدنیا پیخبری ادعای سیاست دانی دارد(١)‏ 

ھیثت مدئیت مائند تن یك شخص است کە ہرای وظائف مختلف زندگانی آلات و 
اعضاء خاص دارد و[ نہا در آغاز سادہ وغیرمئنوعند وھرچه پیش ھبروند طول وتفصیل 
ہہدامیکنند دقوع مان وھم بستگی أ آنہابیکدیگر افزون میشود وابنحال درمدلی دراز 
یش میا بد درآغاز خا نوادۂ کو چک 00 مببابد وکارھای زندگانی سادہ ومختصراست 
سپس ک کم جمعیٹ | ساط پہدامیکند تھا وقصباث کت وکشورھا وملتہا 
و دولتہا سترك صورت میگیرد و کب ھا و پیشەھای جزئی مبدل ہازرگانی وصنابم 
بررگ میشوٹ . 

چنانکە گفتیم ھیثت اجتماعی مدنی ہاھیئت تن انسانی کمال مشاہہت دا دارد جز 
ابنکه درھیئت مدنی اجزاء واعضا ھمه ھوش وشعوردارند ودران ھوش وشعور فقط در 
سراست ودر ھیثت مدنی مجموع وکل برای خاطر افراد صورت میگرد اما درٹن اجراء 
واعضا برای وجود کل میہباشند ودرمدنیت افراد اصل ومنظور نظرند و ھیئثت مر کزی 
وسپلە برای حفظ آسایش آ نہاست ولی درتن مر کز اصل اسٹ واعضا فروعآن میباشند 
از این جہات که بگڈ زم تن فردی ہاہیئثت چمعی ازھرجہت مائند گلا یکر ند وھیئٹھا 
سپرتحولیٰ دارند وخصوصیات ومشخصات آٴنہسا بطول زمسان و بباپی آمدن چندین پشت 
ونسل در ضمن فعل وانفعالات اشخاص ومحیط سبت بسکدیگر صوردت مہذیرد وخصاہص 
وخصاہل پا ہرجا وابت برای اقوام وملل بابنطر بی ودراثنای :وشن ہرای ہقا وحیات 
حاصل میگردد وبعقیدۂ ھربرت اسپنس ھرٹرثیب وھر اوضاعی کہ ہدؤن رعایت این شرط 
ناگہان برای قومی پبش آورده شود ھرقدر خوبِ وپسندیدہ بساشد و زمان و 
ہحول تدریجی و بطہیعت واقع نشود نتج مطلوب نخوامه داد ودوام بقا نخواهد داشت 
از ایٹرو فیلسوف انگلیسی درتر بیت کسودکان معتقد است باید ا بتوانیم کاری بکنیم 
کەکودٹ خود تجربہ آموز شود وتعلیمات حاضر وآمادہ دادن ہاو نتہجە 09 ناک 


5 دستش نسوزد بدرستی ممثقد نمیشود کہ :اشن سوزندہ است واگر غہر ازاین کلند و 
بخواھند حقابی را ہرمردم تحمیل نمابند پاپیش نمیرود باازمردم قوه سازگاز ٭ شدن با 
مقتضیات سلب میشود و بالمال ازترقی ہازمیمائنند واسپنسر ہرای این ادعا شواهۂه ودلایل 
ہسپاراز اجوال اقوام مختلفآوردہ است . 

بطو رکلی قاعد٥‏ تحول وتکامل درجمیع متعاقات مەدنیت اژدیانٹ و سسیاستٹ وعلم و 
صنعت و همه چیز جاری و ساری است مثلا دیانت از پرستش موھومات مانند دیو وہری 





5 ) شر برثت [سیٹس تصنیف ہررٹ خود راددعالم مد لوت پس‌ازآن تدو بن کرد کە چند ین سال 
ہا دستیاری چندین نویسندہ اطلاعات و مەقولات فرادان ددہارہ ھمه قبایل وطوائف وملل دوی 
(مین جعع آوری و یادداشت کردہ ہود و نپا داٹم در چندین مجله جد| گا ٹاہ ہچاپ دوسا ایت تادر 
دسٹرس اھل نظر باشد و!ز آن استفادەکثند . 


(۱٦۹۱ 


سیر حکمت ددارو پا 


آغازکردہ ک م کم پرستش ارواحمردگان وجانودان بلکە چیڑھای بیجان وت وامثال 
5 وسواسی وحم میسلای اآشخ اس زندہ کہ درنظر ایشان اھمیت داشتەاند ماننہه 
پادشاھان ودانشمندان و پہلوانان پرداخته وہس ازمدت زمانی ہرای بعضیٰ اڑخواص این 
فکر یش آمدہ کہ اشہاء یااشخاص موھوعم باموجود قابہل پرسٹتش نبستند واڑ پی حقیقت 
بابد رفت . 
هیئٹھای اجتماع بشری راک پا بمرحله مدنیت گذاشتەاند ازجہت چگونگی ٦نا‏ 
ہدو قسم مثوان تقسیم 7 0 7-7-71 ) ۱ ا د پیشەور(٢)‏ مدلہٹ جنگچو ہر مدالیٹ پیشٴہ ور 
درزمان تقدم دارد وتحول بہرور دھور ازجنگجوئی بەپیشەوری میشود. حالت جنگجوئی 
درھپئٹھای اجتماعی یساہرای حفظ ودفاع ھیئثت است درمقاہل دشمن ویگا نە یا برای 
أبن اسٹ کە وسأایل معاش وزندگانئی را ازجماعات دہگر بر باینە دراین ھیئثت هسا افراد 
پکسرہ تاہم قدرت جماعتند واصالت ندارند بلکە آلتند و ہاید اطاعت کنند اکثر امور 
زندگانی راھیئثت اجتماعی یعنی دوك تکفل میکند وحتی افراد را بصورت یکه مبمخواهد 
در مباورد خدامی کہ میپرستند برای او صفت جنگجو لی تصور میکنند اختیار و اقندار 
مطلق بامردان اسٹ کھ اھمل رزمند وکارھای ضروری زو این را زنہا برعہدہ دارند 
وچرن غالہاچنگ وجدال د رکاراٴسك ومردم ہسیارکشته میشو نہ برای جہران اتلاف وس 
مرد ھا زن متعدد میگیر ند وز نہسا در قہال مردھا و مردھا درقبال دولت حکم بندہ و 
غلام را دارند, 
پیش اذاینہسا اکثر دولتہا جنگجو ہودہ و ہسیاری ھنوزھم هستند وبیشتر علتش 
اہنس کەجنگ قدرت م رکز را افخزون مسکند و اغراض و منسافم مردمخ را 5 _ اغراض 
دولت میسازد ابنست که تاریخ سراسر چز حکایت کشتاروجنگ وجدال چیزی نیست اگر 
درمدنیٹمای ہدوی مردم آٴدم خوارند یا افراد را بغلامی میگیرند در مدانیث ھای جدیا 
ملل را ميپەر ند واقوام وقبایل را یکسرهہ بندہ وغلام میسازنە وٹا وٹنی کە جنگ موقوف 
نشدہ تمدن جز بیکرشتہ مصائب.وہلیسات چیزی نبسٹ وزندگانی آسودہ ومدنیت عسالی 
وقتی عسورت میگیرد کک سک متروكت ومنسوخ شود واین موتوف (ست برابنکە ھیثت 
اجتماع بشثری از حالٹ جنگجوٹئی بحالت پبشەوری در آیدکە حیثیت واعتبار وآبرومندیٹ 
تافقائ امت سان گارمای سالہ ت اعت قفا رایت مدکی 
مصراودہ 03 و در منسافع مشترك ھمکاری نسایند و فمر کس حدود خودراشناختہ 
و حقسون دیگران رامرعی بداردو همہ ہرای غابىات مشترك کار کننه ء قدرت در 
دذست جماعت 7 باشد ھیبہن پر ستی را دوست یکشور ون بدائند نە دشمٔی کشورھای 
دیش کاردولٹت حفظ امنیت وعدالت باشد وہس؛ ھمکاری افراد اگر برای پپشرت کارھای 
بزر گک کغایت نکد کا او تا تل شود ہجای ابنکه افرآد را ھبنثت اجتماعبه 
)١(‏ ەصنازنھ ۂُا6“نەم8 )٢(‏ مازمنامسصةوز ذاؤزەە58 


۹۲ 


فصل اول 


متحولکند هیئتاجتماعيه راافراد متجول کنند وہٹکامل بہر ند چون سرمایه ھا بین‌المللی 
شود صلح بین‌الملل نیزضروری میگرددہ جنگ خارجیکە ازمبان برود خشونت داخلی 
ھم کم میشود مردھا مزیت وتسلطتام نخواھند داشت زنہا همحق حیات پیدا خوامند کرد 
ادیان خرافانی مبدل بعقایدِ معقول میشود کە متوجه بہبود وشرافت یافتن زندگانی ومنش 
آدمیت باشند . مردم بجای اینکە درھرمورد منتظر باشند کە ازغیب خر برسد درامور 
بتحقیق ازعلت ومعلول میپردازندہ تاریخ بجای اینکە سرگذشٹ امر اوجنگجو یان باشد 
بہان ورفتار وکردار مردموشرح اختراعات جدید وافکار تازہ خوامد ہود؛ ازعالم [چبار 
بعالم اختیار خواھیم رفتٹودائسته خوامد شد که مردم برای دولتہاآفربدہ نشدەاند بلکه 
دولتہا ہر ای مردم تشکیل میشود ولیکن امروز ازاین‌ھرحله دوزریم وا وقتیكه دول‌ارو ہا 
کشو ر ھائی راکە درتمدن ازآنہا پست ترند میان خود تقسیم وتملك میکنند واعتنائی 
بحقوقٰ مردعآ نکشورھا ندارند امیدوصول ہا ن‌مقام ضعیف آست . 
دیگر ازعقاید اسپنسر اینست کە سوسیالیسم ازمتفرعاث مدنیت جنگجواست ومدنیت 
سوسپالیستی ھمان خصایص مەنیت جنگجورا خواھد داشت وھیئت اجتماعيه انسانی مبدل 
بھیثت ز ندگانی مورچە وزنہور عسل خواهدگردید وبناہر این سوسیالیسم برای مدنیت 
ائسان مرحل ہرتر ازمراحلکنونی نمیتوائد ہاشدہ انسان بپایةبلند ذ ندگانی وقتیمیرسد 
که ھرفردی درکار خود مختار ہاشد واجبار وحدود نقط تا درجه ای ہساشد کہ برای 
حؤل ونظم وامنیت لازم اسٹت وھمچنانک* دائسته شدکه افراد برای ھیثت اجنساع 
یستند بلک اجتماع برای حسن جریان احوال افراد است نیزدانستہ شود کە زندگانی 
برای کار نیست بلکەکار برای زندگانی است وسرانجام ہاید چنان شودکە هرکس بآن 
چہز اشتغال ورزد که ذوقش را دارد واز آن متمشممیشود ودر[ٴنصورت اختیارکار وصنعت 
بدست صاحبان اقتدار لخواھد ہود وکار کنان اوفاتشان مصروف فراھم کردن چیز ھای 
مزخرف نخواهد شد . 
۱ تو ۱ 
فلسفةُ تر کیہبی ھربرت اسپنسر منتہی میشود باصول اخلاق )١(‏ در دوجلدو 
مستفاد میشود کە همه مباحث دیگر فلسفه را مقدمه برای این قسمت میا نگارد چون بناف 
کارجہان‌را برتکامل میداند و معتقد اس ت کە کمال مدنیت م و کول بکمال اخلاق و حسن 
آداب است جزاینکە کمسال اخلان وحسن آداب ھم منوط بکمال یافتن مدنیت وترتیب 
زندگانی انسان است وتاوقتیکە مدنیت وزندگانی انسان‌کاملا ملطبق برمقتضیات نشدہ . 
آ٘داب وعادات مردمآنچه بای ہود نمیتواند باشد . پس‌ھتگامیکە کمال مەنیت نسبی‌است 
کمال اخلاقی ھم نسبی خواهد بود اما البته ہاین دلیل کە کمال مطاق اخلاقی موکول یہ 
کمال مطلق مدنیت است نباید ا کمال نسبی اخلاقی صرف نظر کنیم دبرای ہی بردن 


عم مسسسمے میسو" 
جى٭مسمسسٛجم سے .ے-ےحس تل سسسلب بیس 


)١(‏ ەمنطا ےه عفمامنممنم 
َٔ‌٣‏ 


سیر حعکت ددادو پا 


باصول اب ن کمال نسبی‌ھم باید عموارہ اصول کمال مطلق راپیشنہاد ھمتخوہ داشتہ ہاشیم 
پس درامر اخلان نیز باہد مائندکلة امورجہان معتقد بەکامل ہاشیم . 

تکامل یابعبارت دیکر ساز گار شدەن بامقتضیات در آغاز برای حفظ زندگانی و 
بقای وجوداست و کم کم مر سدہاین مرحلہ 45 تکامل برای خوشی زندگا نع واقع میشود 
اٴگرچه بالمالآنرا هممیتوان تودی تل وبرد ذانت (پر[ ھ4ا گرغوشی وامیدشوشیٰ 
نباشد انسان‌کار نبیکند وزندگائی بادنج وآزار دوام تباب . 

در تضنتن مراحل مداثیت اصول اخلاق زامبلی برعفاہد باطنیٰ ساختەائد ولیکن 
عقاید باطنی ھم کە نباشد نہاید اخلای راازدست دادوپٹین است که نیکی اخلان و داب 
برای خوشی زندگائی لازماست ونبرشك نیس ت کہ اخلان وآ داب نیک[ نست کہ ہاتکامل 
زندگانی ساز گار ہاشد ومائندکلیة امورمدنیٹ باہدکثرت دامنتہی بوحدت نماید . 

ػفٹہ شدہ اس ک٭نچە انسان را ہرپپروی اصول اخلاقی وامہدارد حسں تکلیف 
سك )۱( وقوەایبست درانسان کەنپکی را ازہدی تشخیص میدھد این ادعا را باین وجهە 
میتوان تصدیق کرد کە افراد انسان برایطلب خوشی خودبرحسب تجربہ اصولی اختبار 
میکنلد وابن اصو ل کی کم ملکه وطبیعت ثانوی شدہ وپاہی ازنسل ہاسل منتقل مپگردد 
ودرطبع مردم بصودت حس تکلیف وفوۃ شر نیك وہددرمآبد وگرنە بسیار می بینم کە 
درمیسان اقوام وطوائف مختلف اصول اخلاقی کونا کون است ونیا وہد را پکسان : 
نشخبص نمیدھند اہنست کہ درمدنیتی کە بکمال نرسیدە اصول اخلاؤھم امری نسبی است 
وچیزی کہ سزد بعضی مستحسن است نزد بعضی دہگر قبیج شمرده میشود واین کیفیٹ 
روشن میگردد هر گاەاصول اخلاقی را درنزد مللیکە درمرحلاً جلگچوئی ہستند بسلجیم 
ہااصہول اخلاقی مللی کە ہمر حله پبشەاوری رسیدەاند . افوام 00 اموری را فضیلت 
میدانندکە اقوام وملل پیشەور آئر ا گناہ وجنایت میہندارند مثلا چون غالہاً برد وخورہ 
و نہہب وغارت مشغولندآدمکشی ودزدی وحله بازیرابد نمیدانئد اما قومی کە میھو أھهد 
پیشەوری مات معاش ہرداز ندابن حالات را جرم میشمارند. میہن پرستی قوم جنگجو 
مقتضی اسث کە دلاوری وقڈوت بدنی دا ہہٹرین فضطایل بشری واطاعت وفرمانبرداری را 
بزرگترین تکلیف افراد بد| ند٦‏ نہا سقدئد کة۔ تغداوتة بجنگجو بان ودلاوران فبروزی 
میدھد ودسٹ بدامن اومیشوند بر ای ایشکه بردشمن چیرہ گرداند شُل شریف راٴبراندازی 
ونیزڑہ وششیر بسازی مبدائند وکا رکشاورز و یغەور بخفارث ەہنگرئد در صورٹٹکے 
درواقع جنگجوئی نوعی از آدم خواری است واقوام وملل ھمما نناه افراد باید ہایکدیگں 
ھسکاری کنند وساز گاری داشته باشنب عدالٹرا منظور بدارند وآزادی وحفوق یکدیگر 
را محترم بشمارند . 

در ھرحسال چون مسا تکامل زندگسانی را متوجہ دیدیم بابنکە کثرت سوحدت 


. ے إشاد بفلسفه اخلاقی کانت امت‎ ١ 


ا١‎ 


فصل ادل 


برسد وھمین أمر موجب شدہ اسٹ که در نوع بشرھیثت اجتماعيه تشکیل شود ومردم جز 
ساغرت نراک ند گائی للتہ ہس ابایدحن عافرت ذافتة باظتہ وا ہرین فر لس 
باہد يك اندازہ از خود خواھی دست بردارد و رعایت حال دبگران را منظور کند . 
البثہ فطرتانسان برخود خواھی است ومیتوا ن گفت مصلحتھمین ہودہ است واگر خودب 
خواھی, نبود کسی کار سرن ورنج آمشرڈ ما چون زندگی اجتماعی ضروری سك ہا بد 
معلوم باشد کہ خوشی در جمعبیت دست نمیدھد نکر اتا ھر فردی خوشی دبگران راھم 
بواھد چون انسان درز ند گانی ہمقام رفیع ہرسد دزمیبابد کە مردم نسبت ہسکدیگر فقط 
حفظ حدود وحشوی نباید بکنند بلکەفطرت براین‌میشود کہ رعات حال دہگران رابرخود 
مقدم ہدارند . دراین مرحله حسن اخلاق ناشی [زحسن تکلیف لە بلک فطری و طبیعی 
غرامشیوہ زاس کت تدارق پر اتک نل عیلی دا لوب عیل دیگر کنڈ 
اماچون . کمال حاصل شد ابن مجامدہ لازم نمیشود و احسان عین خوشی خوآھد بود 
چنا نکه ما در ہرستاری فرز ند نظر بس تخلنفت ندارد بلکە خوشی او در ایسٹ کە برای 
فرزند تعمل زحمت وفد|کاری کند . درابن مقام استکە احوال انسان کاملا ہا مقتضیات 
اجتماعی منطبق ومقتضیات اجتماعی باحوال مردم تماما موافق است . 

گفتیم درتکامل بشرفطرت خودخواھی باید روبضعف برود وغیر خواھی قوت یابد 
تا[ نجسا کە مردم نسبت بیکدیگر برای ھرقسم فداکاری حاضر باشند ہدون اپنکهە کسی 
متوقع باشد کہ دنگری برای اوھمه چیزرا فداکند . اما درھمین جا ہاید متوجه بودکه 
غیرخواھی نبساید بصودتی در آیدکە مردمان ناقصں بیہئر ہکارہ یکسرہ وجودشان پر 
دبگران 'تحمیل شود کہ این نیزخود مائم تکامل خوآاھد ہود بلکه بابد ھر کس خود را 
مسثول زندگانی وخوشی خودبداند وآزادھم باشدکە برطبق !این حس مسثو لہْت عم لکند 
ھرچند کمال انسانیٹت دراینست که ھمجنانکہ درخانوادہ ہدر ومادرنست بفررند دلسوزی 
دارنه درجماعت ئیزافراد نسبت یگدنگ دلسوز باشند اما غافل نبساید شد کە در ھیثت 
اجتماعیه افراد همه کودٹ نیستندکە در آغوش دیگری پروردہ شوند ودستشانرا باید 
کرت ھا باب بابایق غورد زاہہ سنائہ: 

ان بہود مختصر ہسیار مجملی از فلسفة ھر برٹ اسپنسرکه حقایق فرادان در ہردارد 
ولیکن هر چند متکی براصول ومبانی علمی آ نرمان بودہ درظارف بنجاہ وشصت سال اخ 
ددآن اصول شبہدھا شدہ واین فلفه ازمسلمیت افتادہ اسٹ چنانکە اشارہ خواھیم کرد و 
ھمجنین در تحقیقاتش درامور سیاسی واقتصادی واجتماعی مناقشہ ہسیار کردەاند ویقین 
اسٹ کە دراپن امور نە بعقاید اومیتوان ہابند شد ونه آرای مخالفاش را ہتوان مسلم 
داشت وباید دید ہا مزبد مجر بە وا پیش آمدھا ومقتضیات گو ناگون کە ھرروز روی 


می ام راد حقیقت پچ صوردت جاوہ خواھد کرد 2 


(۹١٥ 


سیں حُکمت ددادو پا 


بخش چہارم 
تلم 


چون فلسفة ھرہرث اسپنس رکە اجمالا بیانکردیم متکی برعلوم تحققی است بعنی 
علومی کە مہنی ہرمشاہدہ وتجر بہ و محاسبهہ میباشند وتکیە فیلسوفان یز ھمواردہ ہر 
معلومات زمان است ہمناسبت لازم میدانیم بیش ازاینکە سپرحکمت دا در اروپا بازدتبال: 
کنیم بعضی از اصٰول کلی داکه درعا۔وم طبیعی ظرف دویسٹ سال اخیر بدست آمدہ 
که اذآنہا میتوان استفاده فلسفی نمود خاطر نشان نمائیم زبراکە امروز بدون آگامی 
اڈاپن اصول کی درفلسفه مپٹواند نظر محققائه داشته باشد و ناچار فہمیش کونساہ 
خواهھد بود 

احاطۂ کامل براین اصول مو کول بر آگاھی ثام ازشعب مختلف علوم طبیعی است 
وما درابنجا نمیتوانیم وارد در جز ثیات ومہانی ومبادی آن اصول شویم و استدلال کیم 
وشاهد وبیئە بیاودیم و ناچاریم فقط کلیاتی اذ آنہا بدست ہدھیم تا گی از خوانندگان 
ماکسی باشدکە ہدرستی وارد علوم جدید نہاشد یکسرہ ازاین حقایق بیخبر نماند . 

پیش (ڑاینہاو مخصوصاً درمقدمة ببان رأی داروین بعضی ازاصول و کلیات مہم 
علّوم جدید راگوشزد نمودہایم درتتمیم آن بیانات گوئیم بکرشته از معلومات کە در 
طبیعیات بدست آمُدہ و موضوع فنی جداگانە کہ آنرا علم شیمی میگوبند گردیدہ است 
راجم ہاحسوال اجسام است از جہت مفرد ومرکب بسودن و جزبہ و تر کیپ پسافتن : 
محتقانیکە این فن را رو بکیسال بردەاند ہسپسارند معروفتربن آنہسا لاوازیۂ )١(‏ 
فرانسوی است کە درنیمة دوم سدهٗ ھیجدھم میزیست و او این فسن زا وارد مسرحل 
ریسصساضی 0:1311 بعنی در آثار شیمیائی حساب و اندازہ گبری را بکار آورد وامروز عقیدۂ 
علما ہراینست که معلوع حقیقی آنست کە بشمارہ ومحاسبه در آبد و کیفیت بکمیت تعبیر 
شود . درنتیجە تحقیقات لاوازیہ و دانشمندان دیگر کە پبش ازاویا پس ازاو درابن فن 
کوشیدہ 1ند معلوماتی حاصل شدہ کە بعضی از اصول مہم آنہا را گوشزد میکنیم پس 
گو لیم : آپ وخاك وباد وآش کہ پیشینیان آنہا را عنصریعنی جسم مفرد میدانستند و 
عناصر را متحصر باین چہار میہنداشتند ھیچکدام عنصر نیستند . آ:ش اصلا جسم خاصی 
ٹیست ھر جسمی کہ بد رج کانی ا گرمی ہر سك آتش است(٢)‏ آپ از دو جسم دیگں 
مر کپ شدہ (ست کہ درحال طبیعی وجدا| گانه ھر کدام بصورت بخارندو خواص متسایزل 
دادند وچون ہمیزان معینی ہاھم مر کب وممزوج‌شدند آب میشوند چنانکە مصنوعی هھم 
میثوانیم از آن دوجسم آب بسازیم . ھوا مخلوطی است از دو بخار کە بخوبی میتوان 





. خودکرمی داھم بیان خواھی مم کردکه چیست‎ )٢( مزوزہ٭و]‎ ۶ )١( 


"٦ 


فصل ادول 


اذھم جد| کرد و آئدو نیز از اجسام مفرد میہاشند ویکی از 1نہسا ھمانست کہ ددآب ھم 
هھست و آنرا اکسپژن )١(‏ مینامند . خاك ھمجسم خاصی نیست ‌بلکە ار کیب یااختلاط(٢)‏ 
اجسام بسیار ہوجودآمدہ است وعناص یعنی اجسامیکە مفردند وازاجسام دیگر ساختہ 
نشدہاند نەچہار بلکه آٴ نجە ناکنون پافتهە!یم نژدیٹ بصد مبباشند کہ بعضی از نہسا در 
حال طبیعی بخارند وبعضی سایع وبعضی جامدند وھمۂنہا دد درجات مختلف از گرما 
ہاین ھرسە حاكت میتوائند در آیند چنانکهآب از گرما بٹعار میشود وازسر مایخ میبندد 
٭ بعنی منجمد میگردذ و احتران بعنی سوختن چیسزی نیست مگر ثر کیب شدن جسم بسا 
ھہان بخار اکسیژن کە دڑھو أھهست واگراین تر کیب ‌است چر| کە مر کب شدنغالب اجسام 
ہا یکدیگر احداث حرادت میکند اگر این تر کیب بشدت واقم شود حرارت قوی است 
وہدن محسوس میگردد واگر ضعیف ہاشد بدن محسوضس نمیگردد وامسابوجہ دیگر 
مینوان محسوسش کرد . وعجب تراین کە حرارت غربزی بدن انسان وحیوان ھم نتیجة 
احتران مواد بدن است کە ھموارہ کاجان درہدن ھست مشغول سوختن مبہاشد وتنفس 
کہ جز داخل شەدن ھوا درہدن چیزی ٹیست برای ھمین است وبنا براین نفس کشیدن و 
زندگی ھسانا سوختن دائی بدنست وتحلیل رفتن مواد بدن ازاین راہ است وخوراك 
برای ھمبین است که ہوسیلةُ غذا بدل مابتعلل ہدن برسد پیعنی آنچه از بدن بسہباحتر ان 
دائمی تحلیل میرود جایش بیساید ودژضمن اہن احتران حرادت تسو ید میشوتد وحرارت 
ماية زندگی است چنانکه بعد خواھیم دید ٭ ۱ 
وازنکكایج مہم کە ددضمن این جستجوھسای علسای شیمی مخصوصا لاوازیسه 
حاصل شد این بود کە این حکم کہ ھیچ موجودی معدوم دھیچ معدومی موجود نمیشود 
بہتجر ب4 وشہود وبموجب حساب واندازہ ثابت ومسلم گردید چ“ در هزاران آتجزبە و 
ت رکیبکە بتجربە عم لکردہاند ہوسپل ترازوی ہسیار حساس ومحاسبة دقیق معلوم 
شدہ استکە نه ذرەای براجزائی کە تجزیە وتر کیب میابند افزودہ میشود ونە ذرہەای 
میکاعد )٣(‏ 
واز شکایج سیار مہم کە بسبب ترقی علم شیمی جدید صایدگردہد این است کهھ 
رأی ذیمقراطپس دربارۂ تر کیب جسم ازاجزاء لابتجزی بہە 'بوت پیوست باین نحوکە 
مسلم 32-. دید کہ جسم درتجزیهە وتقسیم بجائی مبرسلد کہ از آن خردتر نمیشود وآن جسم 
خردراذرہ (٤‏ نامیدەاند ولیآن ذرہ ھم از تقسیم میشود باجزائی کہ اآگر جسم مفرد 





(۱)ء“۵۷عج٢×0 )٢(‏ فرق‌است میسان ٹر کیب واختلاط . تر کیب آنست کە آڈامتراج دو جسم ؛ 
جسم ٹازء ساختہ شود کە ہا آن ھردو متفاوت ہاشد إختلاط فقطآٗمیخته شدن است چنانگە بتوان 
آنہا دااژھم ہبآسائی جداکرد . 

و ة ا سد سال آخر امودی مثشاھدہ شدەکه باین اصلخال (سائیدہ است وشرحآن متناسی 
این مقام نیست ۔ (۷)ہادہ1ہ؟1 


(۹۷ 


سیرحکمت ددادہ پا 


ہاشدآن اجز اءمتشا بہند و ک رن کت باشدآن اجزاءمختلفند وا نوع اجسام مفردی‌ھستند 
کہ چسم از نہا و کت شدہ|سٹ ودرھرحال ابن اجزاء دیگر نز یہ“ وتقسیم یر تد 
واڈاپٹرو نہا را اإجزاء لاتجری )١(‏ ہگو رنہ ولیک ن این اچزاء بازجسملد وآبساد دارتہ ٴ 
وب وھموفر شقا ؛ ہل تقسیمنلد وا ىی قسیم درا آنہا وائع نمیشود )٢(‏ وامروز ذرقھی علمشیمی 
وتکمیل] لاٹ ٹ وادوات بجا/ ھی زسیدہ کە شمارہ ذرات واجزاء لاہتنجری را در مندار معیلنی 
آزمادہ بتقر ب معلوع میکنند وابعاد نہا دا اندازہ میگیر ند ۰ 
ازاین گذشتہ بنظر میآید کە بنای‌خلقت موجودات چەجانداد وچه بیہجان براینسٹ 
که اجزاء خرد مر کب باشند چنانکه اعضاء بدن وعیوان ونہاتث ھماذ اچزام خخرد تشکبل 
شدە٥است‏ ھرچند کە اسبت‌ہذرات واجزاء ل٦تعزی‏ ہسہار درشت مبہاشند چنانکە باذرہ ہین 
دبدەمیشو لف وھر ہك از نہا موجود جا ندارمستقلی اسە‌واٗ نہا باهما کوچکی تشسممیشوند 
و بہمین ثقسیم والد وناسل منمابند ونیزتغذیہ میکنند ونمومیبیا بن وسرانجام اذاین‌عمل 
ہازمیمائند وپنجان میشوند یعلی میمیرند 
+ہص 
پکی دیہگر اذژاصول بسیار مہم یکهە دراوائل سدہۂٗ نوزدھم بدست آمدہ ومر بوط 
بعلوم طبیعی اٴست اصل بقای ٹیرو کاکار ماہه اُست واسن ڈقسر ٥‏ قدری توضیح 
لازم دارد . 
توضیح ا نکە سچہون بنظی اف بنگریم بہاتجارب علمی کە ازدبر گاھی کردہایم 
می ہیٹیم جہسان طبیعت جزجسم وعوارش جسم چیزی لیست یعنی بہرچە ہرمیخوریم سا 
جسم است پاعوارضی است کہ درجسم (روی میدھد . جسم را کہ مادہ ھم میگوٹیم دیدیم 
کە ازذدات اجزاء لابتجزی ساختہ شدہ است اما عوارض ماد هک گو نا گون *است ٦‏ ٴنہسا 
راهم چون دذرستٹ نٹگز _ ق8یر ی یم ھ4 حر کانی ھستند که در مادہ' واتم میشوند خواہ 
پارہ ھای بزرآگ ودرشت |زمادهہ باشد خراە پارەھای خردو کو چاك ۰ تی ذرات واجزای 
لایتجری ومقصود ازحر کت دراینجا حر کت مکائی (ٰست و4 مطلن یں ےا کہ قدمسا 
اصطلاح کردہ ہودئد ہا بعبارث دہگر شیا حر کاتی که منظور نظر قدما وٹ ار کی و‌ 
بغی ووضعی ھماناهمۃة حرکاتمکانی ھستند ئە یادرپارەمفای ددشت ازٰجسم واقعەیشوند 
یادرذرەھا یادراجزای لاتعری ۔ 
از آنطرف مہیدانم کہ ج ر کت منحر ا مو آهد : برا کەجسم بخودی خود ازسکون 
بجر کت واؤحر کت 05 کا ۰ وابہن مسئله مسلط لم است که ٌ اون ساکن باشك تسا 
وقتی کہ محر 2 دراوعل نکند رکون باقی ا2 وا گت متندر ل ك باشد ۲ مانعی برای 


امہ و می جیب سے حم یب درس سے ن سی 











)١(‏ ۹ھ (٢)‏ إ[خیر!إ معاوم شدد |ست ک4 اجزاھم لا یتجز ی ھم مر کس از إجزإھ خُردٹر 
عمستندکەہ آن ا[جزام از لوغع | جسامی که ما مشاہدہ میکئیم ٹیستند وشرحاین فقر٥ەم‏ | ہنجا 


مغاسبے ٹوسدت چرن ما ہا یم ہثر مب تار یغخی پوش بیا لیم ٭ 


رہ 


فصل أول 


حر کتش پیش یاید ھمان حر کت راکە داشت مداومت مبدھد . 

آنچھ جسم را از حرکت بسکون و اڑسکون بح رکٹ بباورد قوہ )١(‏ میخوائیم 
و مقداری ازحر کت راکە در مقداری از مادہ دائم میشود کار )٢(‏ کو لم مثلا اکر 
کو بات چجسم یك منی را پکمٹر اززمین بلند کند مقداری کار کردہ است و اگریك 
جسم دو معنی وا يك متربلندکند پا یك جسم یکمنی را دومتر بلندکند دو براہراول کار 
کردہ است واگر يك جسم دومعنی را دومتر بلندکند چہار برابر اول کارکردہ است و 
ھمچنین کسیکە کاری بابن معلی کە نیم انجاممپدھد الہته ہاید قدرتی ہر آنکارداشتہ باشد 
بعنی ہایدماپەای دروجودش باشد کہ بتواند چنانکاری را صورت بدھد .این مایه ونیروئی 
راکە برای انجامکار لازم استکار مایہ (۳) مینامیم و میدانیمکە وجود کار مایہ ان 
در بدن مردم لیست جانوران ھمکار مایيه دارند چنانکە اسب و گاورامثلابر ای صورتدادن 
این نوع کار بخدمت میگپریم علاوہ ہراین ددآلات وادرات وماشین ھاهم کارمایە احداث 
میکنیم و ھمة ننایجی کە ازماشینھا در صناہم مختلف میگیریم ہواسطۂکار مایہ ایست کہ 
در نہا احداث میشود . 

هھرکار مایہ و نیروئی کہ کاری انجام میدھد ناشی از یکی از قوای طبیعت است 
زہرا در طبیعت قوای مختلف نہادہ شدہ کہ منشا وجودکار مایهە میشود وآن قوا آآنچه 
ٹا کون دریافتہایم پکی قوه ثقل یعنی ھمان جاذبہ است کە در مادہ ھست کە سہبمیشود 
که اجسام بسوی زمین سقوط میکنند ویکدیگر راجذب مینمایند . دیگر حرارت است کە 
میدانیم کھ سبپحر کت میشود چنانکه حرکت اتومبیل و واگو نہای را٭آھن وچ رخہاو 
ادواتکارخانەھا ہسبب حرارتی اس تکە در آتشخانۂنہا تولید میکنیم . دبگرالکتر یسینہ 
یا قوۂکہر بائی بعنی قوه بر است ودیگر قوۂه مغناطیس باآھن ربائی است وحتی نور 
روشنائی عم احداث کارمایه میکند تآأئیرش درعمل عکاسی نمایان است: 

بس معلوم شد کہ در طبیعت انباری از کار ما بەھاست کهھ صورتھای گو نا گوندارد 
و نتیجۃ ہمہ این ‌کارمایه ھا بالال اینست کە مقداری ازمادہ مقداری حر کت ابد 

اینہا مقدمه بود برای اینکە برسیم بفہمیم معنی آن عبارت کە گفتیم در نیم اول 
سدۂ نوزدھم علمای طببعی پی بردند باصل بقایکار مایە باین بیان : اولا مشامدہ شد کە 
کار مایەھا شمة یکدہگر تبدیل میشو ناد بعنی میتوا نیم کار ماب آھنر بائی (مغناطیس )را 
تبدبل ہکار مایة کہر بائی ( الکتر پسیتہ) کنیم وابن ھردو تبدیل بحرارت ونور میشوندو 
مم ابنہا درمادہ احداث حر کت کلت وس عکس می ینیم حسر کت تبدیہل محرارث 
میشود و این ھردو مبدل بقوۂآھن دبائی باکہر ہائی با نوز میگردندچنانکە نورچراغ۔ 
ھای الکتر یك کہ خانەھا وکوچه هھای ما را روشن میکند نتح4 قوة الکتر بستەاست که 


)٢( [٣ج٥ )١(‏ ا1زو (۳) کاد مایه لنظی است کےه |ینچانب برای رج ٭و×+وۂ 
جع ل کر دہ|م ۰ 
خ‌ً‌" 





سیرحکمت دلادو پا 


در کارخانہ چراغ برق إ[حداث شدہ وآن قود الک ست ھم خود از حرارٹی کە در آن 
کارخانه احداث میکنند فراھم آمدہ آن حرارت نیز خوداز سوختن ذغال یعنی تر کیب 
شدن دغال ہا کسیژن ھوا نتیجە شدہ است وئیرو وکار مار بدن انسان وحبوان ھسم از 
حرارث غریزی است کەآن خود از سوختن موادہدن حادث میگردد وذغال کہ میسوزاٹیم 
و باآن تولید حرارت میکنیم چپزی نیست جزشاخ وہرگ درختہا وشاخ وہر گدرختہا 
ہم اذ تجزیە ون کا مواد خاك وآب وھواست که آٴن 'تحز رہ ور کن دراثر حرارتر 
ور خوزرشید واتع شدہ است و عجہثر ابنکه ھمین ری کس حرارت میگو یم شود 
چیزی نبست غیر از حرکت ذرات جسم وابن مسئثله بثہوت رسیدەاست کە مماذرات اجسام 
داہیا درحال حرکت سریعی ھستند ک٭4آن حر کت مخالف ومخل جاذبہ اسٹ بعنی ایك 
طرف در ذرات جسمقوہۂ چاذ بەھست کەمیخو اھد ٦‏ نہا رابچسباند وازوارفدیگر بعر کٹ 
سریعی در آن ذرات ھت کە آّنہاراھموارہ ازیکدیگر دورمیکند و هھمین جرکتذرات 
جسم استکہ چون ببدن انسان رسید و در اعصاب لامسە تأئر کرد درتوۂ مدر کە اسان 
بصورت حس گرمی در میآید وھرچە حرکت ذدات سریع تر وبیشٹر باشد جسمحرارتش 
شدیدتراست و بناہراین گرمی وسردی عرض خاصی نیست ودوچیزھم نیست یك چیزاست 
که ھمان حر کت ذرات ہاشد هر گاہ سرہم باشدگرمی است وچون بطئی شودہرای بدن 
ما أنپر سردی میدھد و اینکە می یلیم حرارت سبب حسر کت جسم میشود از آنستکە 
حرادت خود جز حر کت چیزی نیست عصب لامس؟ً ما ازاپن کیفیت حرارت درك میکند اما 
در واقم حر کت‌است چنانکە صوت ونوزنیزھمین حا رادارند یعنی صوتحر کٹذرات 
ھواست که درگوش داخل‌میشود ونورجرکت سربعتری ازذرات اجسام استکهہ واردچشم 
میشود اما اعصاب‌سامعه وباصرۂ ما از آن حرکات ادراك آواز و روشنائی میکنندوابن 
معمائی استکہ ہنوز حل نشدہ است کہ حرکت جسم چون بہك اندازہ از سرعٹرسیدپچرا 
اعصاب ما اذ آن ادراك آواز باگرمی یاروشنائی میکند . 
در ھرحال از این معلومات کە روشن میگردد کە کار مایەھای مختلف کە درطبیعت 
موجوداست همه یکدیگر متبدل میشوند نتیجه میگپریم کہ مہتوانیم حکم کنیم بابنکەدر 
جہان‌کارمایه پکی اس تکە صورتھای مختلف میگیرد وبتعیار هر لحظە بشکلی درمیآبد. 
ایا :وجەحاصل شد باینکە کارمایه در این تخٍبر وتہدلہای دای مقدارش محفوظ 
(ست و کم وزیاد نمیشودیعنی مقدار معینی اذ حرارتمثلا تبدیل بمقدارمعینی ازٴقوۂ کہر بائی 
ہا آھن دبائی یا حرارت یانور پاکار (حرکت جسم) میشود وسکن نیست کەاز آنمقدار 
معین نعل گنن و بعبارت دپگر کار مایه تبدیل میبا ہدو ھیچ جزئی از آن‌معدوم نمبشوہ و 
برعکس ھیچکسی ئمیتوائد کار مايةٌ جدہدی ایجادکند وتنہاکاری کە از ما ساخته است 
اینست کە کارمایه را بکارمایۂ دیگر ہدیلکثیم : 
اینست ببان اجمالی از آ نچە آنرا اصل بقاینیروپاکار یامابہ نامیدہ٥اند‏ ومعلوماتی 


"‌ّ 


ف8ُصل دفم 


کەہآنہا اشارہ کردیم در نتیجە کنجکاوی ھای دا نشمندان بسیارازفرائسه وانگلیس وآلمان 
بدست آمدہ ولیکن بقای اص لکارمایہ اختصاص] از بکی ازدانشمندانآلمان استر برتمایر(١)‏ 
۱ نامکە در ۱۸۱ بد نیا آمدہ ودر ۱۸۷٣‏ در گذشته است ۔ 

فعلا دراینجا باین‌اندازہ ازاصول کلی علوم طبیعی ا کتفا میکنیم وبازمپرویم بدنبال 
سپرحکمت دراروپا بیان اجمالی اذ آراء فیلسوفان ند ات نجا واگر حاجت شەباز 
مطالبی راکه درابن بخش آوردیم بعدھا تکمیل خواھیم نمود . 

افصل دوغ 
حکہای آلہان 
فلسنة مادی وروحی 

چنانکە درفصول گذشته اپن کتاب ملاحطظه فرمودید در نیم نستین ازسدۂة نوزدھم 
دوفلسنۂ بزررگ درارو ہا ظہور کرد : 

اول فلسفنۂ رمانتيك )٢(‏ کە بنیادکنندگانش آلمائی واشضاص برجستۂ آ نان فختهہ 
وشلینگ ومگل وشوہنہاور میباشند وانہا هر يك بوجہی وحدنی )۳( بودەائد اماوحدتی 
معنوی باروحی )٤(‏ کە علم یعنی صودت ذھنی ومعقول رااصل حقیقت میدانستند وبنیساد 
فلسفةٌ خودرا ہراین اصل قرار داده ہودند. 

دوم فلسفه تحقتی )٥(‏ که مؤس آن ا گوست کلت فرانسوی بود ودر واقم 
مجموع نتاہج حاصله ازعلوم تحققی است باخصوصیاتی کە پیش اذین بطور اختصار بیان 
کرتذایو 
اہن ھردو فلسفه درسراسر اروپا پیروانی پہداکرد ودر لیڈ دوم سد٥ٗ‏ نوزدھم, 
نیز دانشمندانی بودند کھ بعضی با ن‌فلسفه و بعضی بآ ن گرویدہ ,ت282 دراین دورہ, 
درانگلستان فَلۂم٥‏ بزرگے سومی ظطاھر شد کہ درعین ابنکه اصول فْلْسفٰهة تحتقی راپیروقا ., 
مسکرد خصوصیتی ھمداشت وآن مذھب تحول تکاملی بودکە )٦(‏ بیسان اجمالی از آن 


نیز نمودیم . 
در نیمه دوم سد٥ة‏ نوزدھم و عد از آن در فرانسهە مذاھب مختلف تازہ ظاھر 


شدکە در فصلآیندہ اشارہ خواھیم کرد اینك باید اجمالی ازاحوال فلسفة این دودہ دا 
درآلمان پیدا کنیم 

ازلیمة سده نوزدھم یعاد در آلمان نسبت بفلسفة رمانتیكث مخالفتی ہدیدار شد . 
پرشاعر|نەاش شمردند ودرمتا ہلآن مذھب وحدتی مادی )۷( را پیش کشیداند یعنی اینکە 
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۷٦۹٦ 


:۰ ہت 
سیرحگمت دداڑو پا 


هماموورا ہمادہ وجسمانیات وخواس جسانی منتسب وتوجیە کنند ومبانی روحی وہاطنی 
رایکسرہ کنار ہگذارند تا نجاکە بعضی اڈاھل*این طریقة فکر وتعقلرا نتیجدۂ عملمئز 
دانستند وگفٹند دماغ انسان فکرر را میسازد چنانکە کید صغرارامیہرورد وماشین بغار 
حر کتدا اإاحداث میکند . این جماعت نیروی مادیرا بچای روح ونفس گذاشتند وگمان 
ہردند باآن اندازہ معلوماتیکە آنرمان ازمادہ وخواس آن داشتند همٗ مسائل حلمیشود 
وفلسفةً تمامی ساخته میآید . 
ترقیساتی کہ درسدۂ ھیجدھم ونوژدھم درعلوع طبیعی روی داد ومعلومات نکاڑہ 
دلہدپری کە درطبیعیات ہدست آمد کە ہواسطآ نہا بسہاری ازامور جہان بخواص مادہ 
منتسب وموجه شد ذرحالیکە سابق ہر آن امور مزبوز ەرموز ومکتوم بودوغالباً مور 
ہودند بعلل باطنی وسری ملتسب کنند اہن عقیدۂ مادیدا برای بعضی از ام علم پیش آورد 
وشای هد کە بسیاری از کسانیکه بہحث علومطبیعی اشنغال داشتند متمایل باین عقیدہ بودند 
اما اکثر ایشان خوددا برای ساختن فلسفه براین اساس صالح نمیدانستند وحق ابلست 
که ہاماة علمی آٴ نزمان وحتی ہا معلومات فراوان‌تری که امروز آ3 امور طاہبعی دارم 
فلسفة مادی ساختن وا را بنباد عقابد ومعرفت حقابقی قرار دادن ازاحتیاط دور استو 
کسانیکه این دلیری راکردەاند معدودند . ازڑچندتنی کە دراپن مسلك راسخ تربودەو 
تحقیقات خودرا عالمائه بیانکردہ واکثر اذآلمانیائند پکی کە بیشتر طرفتوجہ مبہاشد 
ھگل )١(‏ نام دادد ودرعلوم طبیعی تحقبقات بدیع و کشفیات مہم لمودہ واز کسانی است 
کەرأی داروین راجد پشتیہا نی کردہ ودر اثثاتآن شواھد وہر اھین تازہ ومحکم آوردہ 
ودرتأ ید مذھب وحدفی مادی اھتمام ورزیدہ است وبااپنہےە خواسته است نتایج اخلاقی 
ودیانتی نیز اذ آن بگبرد : 
۱ ڈخئر 
ولیکن محققان آلمانی درابن دورہ ھمەمادی نبودندودر مسالكثژ دیگر نہز اشخاصی 
دارند کەباید از ایشان یاد کرد . از آنجمله پکی است کە فخنر )٢(‏ نام دارد واو دد۱۸۰۱., 
زاد وھشتاد وشش سال زیستهہ ودر ۱۸۷۷ در گنت زشات واساد علوم طبیعی بوداما 
ضصضعمف چشم اورا اززحمات علمی بازداشت بس بتفکر درحقا یق فلسفی پہرداخت . تصانیف 
چند داردکە ازجمله بکی اذ آثار فلسغی مہم خود دا زند اوستا نامیدەاست ونگارش۔ 
ھای اوروشن وشیرین ودلچسب وپرازذون وحال است . 
فثر صربحا وکاملا وحسدنی دروحی است وھمه موجودات را دارای روح میداند 
وارواح جہرئی را ازاجزاء يك دو ح کلی میخواندکرۂ زمین وھ نین کرات دیگر دا 
دارای نفس میپندارد میگوپہد از کجا کە فرشتکانآسمان ھمین کرات نباشند ؟ درھرحال 








)١(‏ 1مماەں:ق یا 1موم1] اشتہاہ شود کە این بکاف فادرسی است و او بکاف عر ہی 


() ×عسطہء7 
اڈی 


فُصل اول 


فخنروحدت وجودی است ومشرز بش نزدبتك به فاوطبہن واسپینوزا وعرفای مشرق مین 
است ولیکن چون|زاھل علوم طبیعی بودہ است چگونگی بیانش جنبۂ علمیت بیشٹردارد 
وہشیوهۂ تصورات غلسوفان رمانتیك نیست روح وجسم را دوچینه ازیك حفیقت میدائد . 
دوح جنبه درونی حق است وجسمجه پیرونی اوست ودر مقام تشیيە میگو بد روح وجسم 
صائند تحصەدب وتقعر داہرە استکهە چون ازدرون بنگری مقعر اسٹ واز برون 
محدپ مینماید . ۰ 
اگرچە این عقاید وبیانسات فخنر خود بسی قساہل توجه است ولیکن آنچه بیشٹر 
درعالمعلم ازاو بیادگار ماندہ نظری است کە اظہارداشنه است کەچون بنابر اصول علوم 
طہببی دانستەایم کەکار مایہ )١(‏ درچہان پہکی اُست وکم وبیش نمیشود ونقط بشکلہای 
ماعحتلف درمآید وچون درمپیا ییم کە اعمال روحی وتعقلی هم نعوی ازظہور و تجلی کارمایە 
است پس میتوانیم معتقد شویم کە عاہین‌کار مایۂ عقلی وکارمايه حسمانی ہمەعادلەایغست 
کەاگر تحقیق وآزعایش شود ھمچنانکە معلوع کردەایم کہ چەمقدار حرارت متبدل بچه 
اندازہ حر کت وکارمیشود ھما نقسم خواھیمتوانست معلوم کنیم که چەمقدار کار ماپہجسما نی 
متحول بکارمایە عقلی میگردد و سکس واین توجهە فخلر مقدمةً نیشن یك رشته ازعلوم 
طبیعی مسباشد که ہلفظی نامیدہ شدہ (٦)که‏ میتوان طبیعی روحی باعلم ربط جسم ودروح 
'لرجمھ کرد ودرواقعشبە ای ازروانشناسی آزمابشی است )٣(‏ وراہ بازمنکند بر ای ابنکه 
امور نفسانی را درتحت حساب وقواعد رہإضی در آورلف 
فخٹر تحقیقات مفصل دراین زمینەھا درعلم وحکمت دارد که برای کوتاہ کردن 
سخن مجبوریم از آنہا ہگذریم ولیکن شایان دقت ومطالعه است . 
ڈجس4“ 
ھرمان لتسه )٤(‏ ۱۸۱۷ بدنیاآمد پزشگی وعلوع طبیعیآموخت ودراین فنون و 
نیزدرفلسفة باستادی پذیرفته شدز ند گانیش ہی سروصدا سراسر وقف مطالعات علمی بود 
وچون از آن مطالعات خسته میشد بصنعت وادب مبہرداخت شصت وچہارسال روز گار 
گذرانید ودر ۱۸۸۱ در گلڈشٹ : 
لتسه برحکمای رمانتيك اعتراض داشت کہ دستگاہ طہیعترا منظور نظر نداشتہ|ند 
وبرفلاسفه مادی ایراد میکرد کہ تنہا صورت وقثشر وجود را منظور ميیدارنەدواو خود 
معتقد اس ٹکە این ھردووجه ازوجود را باید مورد تأمل قرار داد شكۓ نیست کە عالم 
حقیقتی دارد معنوی ومعقول کە ھمه برای اوست واز پی آن حقیقت ہاید ہوداماآن باطن‌دا 
درامور ظامر میتوان جست وروح رادرجسم میتوان یافت . 
نسہت بجہان وامور طبیعی نظر لنسه را مبتوان باین عبارت خلاصه کرد کە اشیاء 


٣: مصو:؛ہا2-مطەووط (۴) علفظامھمستم×ہ معنعہاماء‎ )٦٢( منچ×معھط‎ )١( 


)٤(‏ ععاہ1٢‏ صصدہہ: ء1 
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سیرحّگمت ددادو پا 


عالم راما مٹکثر مییاہیم ولیکن می ینیم بریکدیگر تأثیر فعل وانفعال دارند ازایٹرودر 
میبسایم کەآن اشپساء اذیکدیگر مستقل نیستند زیراکە تأئپر فرد مستقل درفرد مستقل 
دیگر معنی ندارد . پس اشیا اڈزیکدیگر مستقل وجدا نیستند وباھم ربطی معنوی دارند. 
بعبارت دیگر آٴ نجە می بیلیم احوال مختلف يك وجود اصیل است کە ہرھمه اشیاء محبط 
ومبدأاکل میباشند ۹ 

عقہدہ ایر ا| کەعلمای طبیعی دار ند در ہاب بنیاد موجودات کە اجزای لایتجزی میہاشند 
لئمە باعقید٥‏ لایینیٹس درہاب جوھر فر۵ تر کیب میکند ووفی مبدعد ہاہن وجە کہ قائل 
بوجود اجزای لاہتجزی ھت وآنہارامراکز نبرومبدائند ومعتقد است کہە دارای ابعاد 
نیسٹنز پر | کە بعدمائند سایر کیفیاٹ محسوسنتیجٴفعل وانفعالاجزاء لاہتجزی ہریکدیگر 
میباشد بعباردث دیگراجزای لایتجزی جسمیث ندار ند محلہائی ھستند که وجود حقیقی اصیل 
نامت شی عملش درا نہا صورت مببذیرد. 

بہرجہت جہان مادی وعلم ماہر آن تنہاعلم بروابط وسب اجزاء است ہایکدیگر 
وفقفط صورت ظاھر را ہما مینمایں اگر بخو اھیم ہباطن پی‌ہریم چارہ نداریم جزاینکہ 
بدرون وجود خودمان ہاذ گردیم واذامر باطن وحقیقت ھیج وسپلا ادراك وعلم ندادم 
مگرابنکە قیاس بنفس بکنیم‌وچون چنین کردیم می بیئیم ناچاریم کلیە جہانراجاندار بدایم. 
وجود بیجان معنی ندارد جزابنکە جانداری موجودات ددمراتب ودرجات مختلف است 
ولیکن بك حقیقٹ ويك وجود اصلی برھمه موجودات احاطہ دارد کے مبدأً فعل وانفعال 
اجزا ہری دیگر است وباوکثرث بوحدت منتہی میشود چون حقیقترا جزوواحد نمیتوان 
تصور وتعقلکرد ولیکن اینکهە وحدت چگونہ بصو رت کثرت درمیآید نمیدائیم وعتل از 
فہم آن عاجراست واین مقدار داھم بیشتر ہذون درمیباہیم تابعقل . 

لتسہآن اص لکامل رامتشخص میداندوشخصیت مطلن مینامد وشعصیبت اشخاص‌دیگر 
پر ٹوضعیف ناقصی از آن شخصبے است کە دروجودھای محدود داقع شدہ است واستقلال 
افراد ہواسطە آن شخصیت است کہ لازمةآن میباشد . 

ھار مان )١(‏ 

ایسن دانشمند که ولادتش در٦)۱۸‏ ووناتش در٦۱۹۰‏ روی دادهہ اصول عقاید 
شوبنہاور را اختار کرد دراھمیت |رادہ وید ہنی نسبت ہامر زندگا نی تصرفی ددآن 
مود ہاین:وجه کە شو پنہاور ارادەرا اصل دانست وعلم را فرع وخادم ارادہ پنداشت ولی 
ھارتہان بەھگل تزدہٹ شد اذ آنروکه علمرا ذرح وتاہم ارادہ قرار نداد و آن دورادر 
عرش بکدیگر دانست واصلوجود را مجموع این دوہنداشت و آٴن‌اصل را < یخود٭>(٤)‏ 
نامید کە ھم اصل حقیفت انسان است وھم اصل حقیقت جہان ومراد از<بیخود آنست 


کهە از خودآگاہ نیست وشوضیح این سخن را چنین میتوان کرد کهە چون در احوال 





٢/زوعممععنمص٤‎ )۲( ةبددہ0ة17‎ ٣< صصسمسٹثٹ0‎ )١( 
تو‎ 


فصل ال 


موجودات تأمل میکٹیم میبیٹیم اکثر اعمال اصلی ومہم اذ آٴتہپا در حال بیخودی صادد 
میشود یعنی آنکهە عمل را میکند یا اصلا قوة آگاهھی ازخود (یعنی ہرنفس خود) ندارد 
( مائنندگیاء وبمضی ازجا وران ) یااگز دارد آن اعمال ہدون التفات ورویهە وارادہ کہ 
مستلزم آگاھی از خود است صورث میگیرد از روی طبع وفطرت مائند اعمالی کھ اذ 
جانوران سرمیزند درساختن‌لانہ و آشیانہ وفراھم کردن آذوقه وھمه اعمال بدن جا نوران 
ازڑقبیل تنفس وتفذیه وٹولید مثل وفروعآ نہا کە ادراك وشعور ددآن مداخله ندارد بلکه 
مزاحم است پس اصل وحقیقت جہان قوہ٥ایست‏ درحال بیعودی ولیکن ازاین سخن مقصود 
ان لیست کہ شعور و عقل وقوہد آگاھی ازخسود پعنی ادرأك نفس حقبقت ندارد یاناچیز 
اس بلکھ غرض اینست کەآن اصل فوؾ این قسم ادراك وشعوراست وشعوروادراك نفس 
وعقل ما از آن ناشی میشود حتی ابنکہ ازطبم و فطرت بعنی اذآن امر بیخود آ؛اری 
بروڑھمیکند که عقل وادراك ازمثل آن عاجز است ازقبیل صنایع وھنرھای شگفتآوری 
کە ازانسان وبعضی جانودان دیدہ میشود کە منشأً آنہا عقل وشعور نیست پس میتوان 
گفت اصل وجود کەآنرا بدلیل فو ہبخود خواندیم حقیمقی (ست کہ ادراك وارادہ در آن 
بعال کمون اسٹ و درآنحال مجرداست وکامل است ھمینکە نقص عارض اوشد ادراك از 
ارادہ جدا و متمایز میگردد ودراین شور وجرکت ارادہ ( نفس بقول عرفا) بر ادرات 
غالب میشود وفسادھائی کە دردنیسا میبینیم وددببان فلسفه شو ہناور اشارہکردیم بروز 
میکند وچارۂ این عیب آٴنسنکە عقل و ادراك را با ارادہ بہجنگ پینداذیم تا منتہی بە 
نیستی وفنایمنی آرامش شود وحالت بیخودی اصلی باز گردد وتاجہان بآن مرتبە ازسعادت 
ٹرسیدهھ است ماافراد مردم ہجای اینکه دنبال سعادت و خوشی خود کل امری موھوم 
است ہاشیم بابددرترقی نوع وجماعت ہکوشیم واگرھم خوشی وسعادت برای افراد باشد 
در|بنست که ازخود بگذرند وہفکر دیگران باشنہ 

لفظی را کە دراین فصل < بیخود> ترجمهھ کردیم <ناخودآ گاہ> نیزمیتوان گنت و 
ددفصول آیندہ باز ہاین اصطلاح برخوامیم خورد . 

ہا( 

دانشمندان آٴلما نی که دراین دورہ تحقیقات فلسفی کردەاند ہسپار وہنکات لطیف 
دلپذیر برخوردەاند ولیکن روبہمرفتہ کلبات تحقیقاتشان باصول عقاید حکمای بزرک 
دبگر کہ پیش ازاین ہآ نہا اشارہ کردیم برھیگردد کہ با پاچند اصل از آنہا را گرفتہ 
و مورد مطالعه ساخته وشاخ و نرگ بر آن قرار دادہ پا بتعبیرات دیگر ددآوردەاند و 
البته آکامی از آنہا برای وسعت نظر سودمند است ولیکن اہن مختصر گنجایش شرح 
آنہا رادارند ۔ 

یپکی ازدانشمندان آلمانی ابن دورہ کە مسکوت گذاشتن نام اوروا نپست وبلہلم 

اہ 


2 7 
سیرحکت ددادد ہا 


ووت )١(‏ است (۱۸۳۲تا ۱۹۲۱) که احاطة عجیبی در رشتەھای ہسیار ازعلوم وڈون 
داشته ودرفلسفه نیر نظر بات قاہل وجه اظہارنمودہ ودر روانشناسی آزمایشی کار 
فانرر | گرفنه وازمؤسسان مہم این فْن بشماررفتہ است 

( بنات اہن فصل راب بہان اجمالی ازفلسنة تہچه ")٢(‏ کا سے تازہ٭ایست رھ ہر پسا 
کردہ است ہاپان میدھیم . ٰ 
ہچ“ 

نیچ ددسال ۱۸٤٤‏ بەنیا آمد خانوادۂ پدر ومادرش همە کشیشان پرتستان بودند و 
(ور اتیل الہینات 7ة نا لیوات راگ السست اتور ار داوافی نرزتان 
ہونانی وعلوم ادبی تہعر بافت ودر دانشگاہ بال شہرمعتبرسو بس اورا باستادی ہذپرفند 
درجسوانی مر یا شو پنہاور حکیم ودرفیی واگنر معروف بود کہ از ہزر گٹرین استادان 
موسیقی آلمان است اما مدھا عقیدەاش از آن ھردو مرد بزرک ہر گشٹ وازاکٹر 
دوستانش بریە وہا آنان مخالفت کرد المانیائرا کم فرھنگ تشخیص دادہ وجنگہای 
پزمارك را ھم مخل ترقی افرھنگ آلسان میبافت و آززومند بسودکە بتواند فرەنگ 
را درمیہن خویش ترقی دھد . ھنوزٔٴجوان بود کە گر فتار عات مزاج شد وناچار ازمعلمی 
دست کشید سپس دہ سال با بیساری کشمکش کرد وتصانیف مہمش نیز در ھمین دورہ 
باقی ماند وددسال ۱۹۰۰ درگذشت . 

نیچه تصانیف متعدد دارد ولیکن ازھمه نامی تر کە خود او نیز آنرا حاوی کل فلسفہ 
خو بش مید[نسٹ کا اسٹ با ہاین عنوان : ھزردشت چا مم کقت: پراکه اغر اس خویش 
راہصورتافسانہای در آوردہ است که موضوعی زردشت است وسخنان خود دا از زبان 
او شیکی و نت )ٰ۳( بات مہم دیگرش کہ نا تمام مسائاہ ہاین سام است کیک خواست 
توانائی ۴ (٤)‏ .در این ھردو کتاب مطالب را ارات بر یدھ وبصورٹ کلماتن قصار 
نامر تب وتعبیرات شاعرانه ادا کردہ اسب ازاپنرو] نچە تلعۂ نہچاە با بد گفت ہدشواری 
بەبیان می درمیاً پاضص. 


7:3“ مل 2ا م77‎ )٦( ۳٢ ہ۳۷ حہ"”(عط1‎ ٤ )١( 

(۳) ہہیچوجه تباب تصود کرد کە مندرجات [ین کتاب شباھتی بتەلیمات حقیقی زددشت داشة٭ 
ہاشد مقصوہ اززڑردشت |پنچا دد(داقع خود تچ4 است (ھا اینکەزردشت راحامل پیغام خود قرار 
دادہ بسبب آٗ اکنل معتقد ہودہ است ک4 ایرانیان نخسٹین قومی بہودەاند ک4 مہنی حقیھ ی زند گی را 
دا ساد پس پیغمبر! یں ٹی را مابندہ إفکارخود قلم دادہ (ست و یڑ ہے ایباکە !پر | ان عقیدہ 
داشته| ند کھ مدازامرعالم بر ادد|راست دھر دورھزإر ساله قاعدی دارد دد داقع نیچه مانند ہاہا 
ملا ھرھیگو ہد : 

بہں الفغی الف قدی پر آید من آن سرومکە در الف آمدستم 
و نیچ ھم مملاقفد بادو اد اسمست ٠‏ 


)٤(‏ غطاءہا( :ہ۳11 
اج 





قصلاول 

محققان ترد بد کردہ ائد کہ نیچه را شاعر با ید گت باحکیم زہراکه سخلش نثر 
اٴسٹ (١)‏ اما پرازشور مسٹنی وتخعیل شاعر[نە وتعببرات کناپەآمیز اٰست و سجع و جثاس 
وصنابم بدیعی ھم بکار بردہ ومخصوصاً اغران ومبالفه را نکمال رسانبدہ |است چنانکه 
لع ن کلام حکیم ندارد ہلکە شبیە بکلمات اباب ادبان وبە شیوه بعضی از کنب آسمانی 
امت اما مطالبیکە درآن سن میگوہد ازموضوعات فلسفه وحکمت عملىی میہاشد و 
منظطورش 'لغییں افکار واحوال مردم ازٰجہت روش زندگانی بوده است ازایئۂرونہ حکیمی 
ام است وئە از شعرا ہشمار میرود . از این گذشته افکار برحسب ظاہر ہا عقاید مه 
دانشمندان مخالف است چنانکە گوئی تعہد داشتہ است کە برخلاف ھمہ مبانی اخلاقی و 
حکمتیکە نزد ھمە کس مسلم است سخن بگوید واگر ھم اکنون پابیش ازی نکسانی 
ہودہ یاباشند کہ ببعضی از اصول عقاید اومعتقدباشند بالحنی کە اوبیان کردہ موافق نیستند 
علاوہ احوال واخلاقی کە پشنہاد میکند و باکمال حدت و حرارت پشتیہانی مینماید ہا 
اخلا شخصی او بکلی منافی (ست . 

ھمه دا نشمندان دلیاخود پرستی را مذموم وغیر پرستی ‌وشفقت رامستحسن شمردہاند 
نیچھ ا مخلاف ھم“ خُود پرستی را حقدائسته وشفقت راضعف نفس وعیب بنداشتهہ اُست . 
عقیده شو پنہاور راکہ مہگفت اصل درجہان خواسٹھستی ٰسٹت . تصدیق کردہ ولیکندر 
ابنکه این ہداست بااومخالف شدہ ومتکوائنٹ وجود طالب ھستی است و باہد ہاشد وھمین 
خوب است , وخواست ھستی درواقع خواست توانائی . ازذرأی داروین نٹیجه کوشش در 
بقارا پذیرفته ونرابمعنی تناز عگرفتہ وآنچەرادیگر ان نتہجافاسدرأی داروین شمرد٭اند 
اودرست پنداشتهکە افراد ہایکدبگر درکشسکش باشند وتحصیل توانائیکنند شا غلبه 
پابند . عموم خیرخواھان عالم انسانیت رعایت حال اکثر را واجب شمردہ ومدار امردنیا 
را برصلاح حال عامه قرار دادەائد نیچە جمعبت اکثردا خوار ہنداشته جماعت قلیل یعنی 
خواص راذیحق شمردہ است وہس , بنیادفکر نیچه اینستکه شخص باید ھرچه بیشتر توانا 
شود وزندگانیش پرحدت وخوشتر و<من> بعنی غفسش شکفتەثر ونیرومند تروازتمابلات 
وتقاضا ھای نفس برخوردارتر باشد . بحٹ دراینکه زندگانی دنیا خوبست یاہد استو 
حقیقتآن چِست بییہودہ است کسی نمیتواندآ نرا دریاہد بعضی میگوبند ران بود کە 
ہدنیا نبائیم شاید چٹین ہاشد نمیدائم اما میدانم کە خوب باہد بەدنیا آمدەام وہاید ازدنیا 


شع شوم وھرچاة بیشتی بہتں ٠‏ پس آ نچه برای ەصول ان مقصود مساعد است اگر جج4“ 
قساوت و بیر حمی ومکر وفر یب وجنگ وجدال باشد خوب (ست وانچھ مزاحم ومخالف 
این غرض است اگرچھ راستی ومہر بانی وفضیلت وتقوی باشد ہداست. 

نیچە کمالات ومحسنات زا بکلی برخلاف ٦نچە‏ دیگران انگاشتەاند 
مہندارد ونگارش ھایش بك نیمە برای خراب کردن بنای اخلاقی پیشینیان است وبك نیمة 


بناہر این 


(١‏ ہچ شمر ھم گفتہ ا(ست اما عمدۂآنارش ب٭نثر است 


۷ 





سیر حػمت دراڑو پا 


برای پیشنہاد کردن آنچە باہد مطلوب باشد ومستحسن شمردہ شود ۔ 
نیچە میگوید این سخن باطل است کە مردم قبایل وملل ددحقون پیکسائند و این 
عقیدہ ہا پپشرفتعالماسانیتمنافی است مردم بایددودسته باشند پکی ز بردستانوخواجگانو 
پکی ز بردستان وبندہ گان واصالت وشرف متعلق ہز بردستان |اسٹ وانہا غایٹ‌وجودندو 
ذیردستان آلت ووسیلۂ اجرای اخراض ایشان میباشند . ترقی دئیا وبسط و ندگانی‌انسان 
ہو سیل بزرگان و زہردستان صورت می پذیرد که معدودند و جماعتاکثر باہداسبا کار 
اہشان باشند . ھیئثتر اجتماعیەومدنیت برای پیشرفت کارآن طبقه شریف نشکیل شدہ٥ەاست‏ 
نە چنانکە گمان رفنه اس ت کەز بردستان برای حفظ زپردستائند . ز بردستان و پرومندان 
کە خواجگائند بابد پرورشیابند تا ازایشان مردمان برثر بوجودآیند وانساندرمدارج 
صمعود و ترقی قدم ژئد ۔ 
اصول اخلاقی که مردم اون پبرودی گسردہ اند در صلاح عصامےهە و طبقةه اکثر 
بعنی زیردستان ترتیب دادہ شدہ است نه در صلاح ز ہر دستان و طبقةه شریف . این 
است کم بساید اصول را بہم زدو اصولی باید اختیار کرد کە درصلاح حال 
شر ہغان باشد . 
توضیح این معنی چنین استکه بعقیدۂ نیچه نکی و راستی و زبائی که امسوری 
است که ھمه پبشنہاد خاطر دارند امور حقیقی و مطلق نیستند آنچه حقیقت است اینسٹ 
که ہمہ اکن خواھان توانائی است و میخواھد زندگانی خود را بسط دھد و بالا یرد 
پس نيك و درسٹ وز یبا میشمارد آنچە را برای این غرض او سودمنە باشد و او را 
توانا سازد کہ بردیگران چبرە شود و آنانرا برای اغراض خود بکاربرد پس یکیو 
درستی و زیبائی حربہ(یست کە بشخس ہر استوار وپہناور ساختن زندگائی توانائی بدھد 
پس نکی ودرستی اوز یہائی امری.است‌نه مطلق بلکە اعتباری واضافی استنسبت ‌بکسی 
که او را منظور میدارد . 
اکنون وئیم اصولی کہ امروز نيك و زیبا و درست ملحوظ میشود آنسنکە 
بندہ گان ودوان نيك دانسته ووسبله توانائی خود قرار دادہ ان باین معنی کہ در آغفاز 
امر دٰا بروفق خواھش مردمان نرومند میگذشت و ناتوانان زبر دسٹ و بندۂ اپشان 
بودندولیکن نیرومندان اندا اند وناتوانان بسیار پس این بسیاری راوسیلۂ پیشرفت خود 
ساختند و بحیله و تدبیر اصول رافت وشفقت و فروتنی و غبرخواھی و مہربائی و 
عدالت وگرامت را در اذھان بصورت لیکی و درستی وزببامی جلوە دادندوقبولاندند 
ا توانائی نیرومندان را تعدیل کنندواز نکی آنان رھائی پابند واین مقصودداہشتر 
ہو سیلة ادبان بش بردانہ ونام خدا وحقْ را حصار آنہا قرار دادئیش, سقسراط و ہودا 
آموز گاران ‌بزرگ این تعلیمائند و از همه بزرگٹر وبعقیدہ نیچه ازھمه بدترعیسی سیح 


است کہ ابنہمه در بر ادری وبراہری همرثم (زحمت کشیداصر ارورز ید و درلزوم دستگیری 


"0"َّ۸ 


اَل ادل 


و رعاٹ اتواان و بینوایان تاکید کرد واین ھمانا از آن بودکە او اڈ قوم یپوٹ بسود 
و آنقوم که وقتی شوکت داشتند وز بردست ہودند و شہامت وستمکاری و نیرومندیرا 
نیك میدانستند چون ہذلت ومسکنت افتادہ و از زمرۂ بندگان و زبردستان شدہ ہودند 
اصول اخلاقی بندگان دا رواج دادندکه رحم و مروت باید داشت و بینوابان وناتوانإن 
در نرد خدا عزرپرند وباید ایشان را رعایت نمود و از دنیا باید کنارەکردو نفس را 
کشت پس اخلان مسیحی اخلان بندگی است و اخلان خواجگی زا تباەکسردہ است و 
گفتگوی برادری و براہری وصلح طلبی ورعایت حقوق زنان و رنجبران و امثال این 
سخنان کە امروز دددنیا شایم شدہ از آن منشاء است وخدعہ وتزویر وفریب اسٹوماب 
فقر وضعف وانحطاط میباشد وباید این اصول دا خراب کرٹ و اصول زندگی خواجگی 
ہاید اخثیارز نمود. 7 

اصول زندگی خواجگی کدام است ؟ فکر خدا و ژندگی اخروی را باید کنار 
۵داشت کە آن از ضعف او عجز ہر آمدہ است انسان باید فکرزندگیدنیا ہاشد وبخود 
اعتمادکند این آغاز خواجگی و رھائی از بندگی است دیگر اینکه باید رأفت و رقت 
قلب را دور انداخت رأفت از عجز است فروٹنی و فرمانبرداری از فرومایگی است 
حکم و حوصله وعفو و اغماض از بیھمتی سستی است مردانگی باہد اختیارکرد بشر 
باییہ بمرتبہ برتربرسد(١)‏ مرد برٹر آنستکہ از يك وبدبرتی باشد عزم وادادہ داشتہ 
باشد قید و بند تکلیف نفس و وجسدان را بگسلاند نک میگوبد زندگانی دنیا 
قاہلیت ندارد در واقع بای بگوبد من برای زندگانی قابلیت نےەارم نفس کشتن چرا؛؟ 
باید نفس دا پرورد. غیر پرستی چیست ؟ خود را بابدخواستوخودرا بہاید پرستید 
ضعیف و ناتوان را باید رھاکرد تا ازمیان رود ورنج و درد در دنیاکاستہ شود و 
نانوان ہردوش توانا بار نباشد وسنگراہش نشود مسرد برتر وزیر دست لازم اس 
مردزبسردست اگر نباشد چە باك ؟ گروہ مردمان غایت وجود نیست بلکہ وجچود خواص 
و مردان برتر غایب مطلوب است ؛ مرد برٹٹر آنست کە نیرومند باشد وہہ نیرومندی 
زندگی کند وھویھا وتمایلات خودرا بر آوردہ نماید خوش باشدوخودراخواجەوخداوند 
بہداند و ھرمانعی که برای خواجگی در پیش ببیاید از میان بردارد واز خطر نہراسد و 
ازجنگ وجدال نتر سد 

بشر بر حسب فطرت و طبیعت پیر حم است و اصل ھمین فسطرت است تفسانیت 
کہ امری فطری وطبیعی است بےەنیست ۔ جزع اعظم وجود انسان ھمان امور فطریست 


سس 





(١)‏ ھرد بر ٹں 4“ در اینجا مکزا مذدکور میشود آر جم آ نما نی جاءع”ہص‫:٭طتا است د 
فراكه چ رورویں0 بویع ترجمه کردەائد یعتی کسیکكه |ز مردم متعادفی برٹر باشد دددداقعمئون 
شر باشد و بعقیدہ تیچھ غ یہت وجود پی۔| یش مرد ہو تر |ست و ٹر تیب ز ند گا ثی فِ اصول اخلاقی 


ہا بدچنان باغدەکە مرد ہر تر ظلہور کتھا: 


۹ 


سیر لمت درادوپا 


کہ شعور در آن مدخلیت ندارد ) بعبارت دہگر حال حبوانیت () ادراك ووجدان و شمورو 
عقل جزہ'قلیلی ازانسان است و نباید ہآن اعتماد کرد . 

عشقی وعاثٹن ومعشوقثی کاری است لہُو و نا یك مہنای ازدواج باشد مزاوجت باہد 
مان ُبرومندان داقع شود تافرزندان نرومند بر آورند و مردان ہرتر ظہور کنند 
براہری ذن ہا مرد و لزوم رعایت حقون او نیز سخنان باطل است اصل مرد است مرد 
با بد جنگی بودہ وڑن وسیله تفنن وتفر بح جنگیان باشد وفرز ند ہباورد . 

حاصل ابشکە نُچەمذھب سوفسطائمیان یو نالرا تجدیدکر دکە در امر اخلان میگػفتند 
مہزان نکی وہدی شخس انسان است هر چه نەس انسان خواھان است و میہسنددخوب 
ا[سٹ و خلافش بد (ست و این ھمان مذھبی اسر کا دوھزار وچہارسد سال پیش ازابن 
سفراط و افلاطون در معارضة ان مجاهدہ 90 و یش بردند واڈ اہنروست کە نیچ 
سقراط را از تباہکند گان زندگانی بثر ەیخواند و نتیج مذھب نیچه مذھبانفراد )١(‏ 
است پعنیھرفردی خود زا بخواھد ہر دبگران ہرثری دھدوحفظ حسن روابطا بادیگران 
را منظور نک و ھموارہ خود دا توانا ونیرومنہ سازد اما اینکهہ غرض از یرومندی 
چیست درست معلوم نیست ظاھر کلام نیچه ابنستکہ توانالی برای اینستکە ہدہگری بتوان 
تھاوز کرد و برتری مود ومعنی زندگانی ھمین اأست. ۱ 

نیچە مائند بعطضی ازحکمای پیشین قائل بادوار است یعنی معتقد است کە اوضاع 
جپان ھرچند تجدبد میشود وآ نچە پیش بود بعدھا دوبارہ مبایە و بقاو خلود را بساین 


زیر 


می میگررد ۰ 
اون بود خلاصےة ہسیار ٭ختصری از فلسفةً نج4 اکر بتوان امن سخنان را فلسفه 
نامید ولیسکن ان جاداشتیم و جملاتی چند بساز عین عبارت اورا ہفارسی در میاوردیم 
میدیدید کە ببان حکیمائه لبست شاعرائہ اسٹ بلکە عربدہ مستاله اسٹ از روی شودو 
مستی سن کفنہ و حق ابنستکە در نو مکی مشامی بلند دریافه و از اینرو گفنەھایش 
محل توجه وخواندنی است . 
الته اگر آ نچە منظور و منوی ببچه اسٹاز صورت عرہدہ ہرون کنندو بہان‌معقول 
در آورند مطالہی ھمدارد کہ ەمورد تصدی یل است وکسان دیگر ھم پیش اذ او ٴگفتہ ہودند 
شہامت و شجاعت وغبرتو بلندی ھمت و مناعٹ وعزت نفس همەوقتونزد ھا کس ‌ممدوح 
و مستحسن بود؛ وھر کس نفس خودرا خواروذلیل ساخته و رذل ناچز خواندەشدەاست 
ہسیاری از دانشمندان پیشبن فططارت انسانرا برخود خوامی و خودہسندی در پافته واین . 
وصلت را منشأً احوال و اعمال مردع دانسثه بودند و عسگکتا عمو ما حسن اخلان را وسیل 
کال نفس خواسته وبسیاری از ایشان زند کانی اخروی وطمع بہشت و ترسدوزخ دا 


بیو رٹ دانسثہ وعدالت وفضلت را ا( آنرو ستود٥|ند‏ کە مايه سعادتع اپنجہا نی شمردہالد 
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گر 


فصل دام 


ناپسند ہودن پارہای از داب مسیحیت و بعضی فر دیگر مانئد رھبانیت ومشقعدادن و 
مجروح ساختن بدن و امثال آئرا بسیاریدیگر ازٴصاحب نظران نیز عنوا ن کردہ بودند, 
لروم تندرستی و نپرومندی تن و روان محل [نکار ھیچ خشردمندی بودہ است و ھرچہ 
در آن تاکید و اهتمام. شود رواست . جنگ ووجدال را ھم بعضی از پیشینیان مایة بقای 
شجاعت و شہامت ودلاوری در مردم وملل بنداشتہ ہودند ۔خروج برفلك سر وریومدارج 
کمال را نیز همه پسندیدہ ولازمة طہم بلند دانستەائد این سخن ه مک حق وحقیقت در 
وجود خود انسان است و ہیرؤن از او نیٹ محل انان حسکماست بس بنیاد عقا ید نیچه 
درست است و ناز گی ھم ندارد واواول بار آنہا راکذف نکردہاسعچیزی کەكاندازہ 
تاز گی دادد فروعی است کە از این اصول در آوردہ ولحنی کە در اظہار آن عقاپد بکار 
بردہ اس لحنش چون شبوا وپرشور و ہدیع است پسندہدہ وگبرندەاست اما تعلیمائش 
کەاصرار ہر خود خواھی ومرجحدا نستن خود کرات وفداکردن آنان برای ھسوای 
نفس ونیکو دانستن ھروسپلە و اسہاہی اٴگرچھ ببرحمی و ثصاوت وبیداد ومکر ودددغ 
باشد کمتر عاقلی مینواند تصدیبی کند و جا داردکە تر دبدکٹیم در اینکە خود نہچەھماین 
سخنان را ازروی جد گفته باشد و درھرحال این لحن تا از روی حرارت و عصہانیتی 
اسٹ مانند آٴنکه برای مردم از بادہ پہمائی با ازعروش‌خشم وغضب دست میدھد و بعس٘ی 
گمان برد٥اند‏ کە نیچھ چون مزاجی علیل و سی زژ قلبی رقریقی داشت و از اینرو رنج 
فراوان دہدہ بود اہن عصبانیٹ برای اودست دادہ وابن سخنان را علیرغم احوال خود 
گفتہ است وگرنە ہآسانی مبتوان دریافتکە اسان اگر ھم برای خود خواھی باشد 
باید دیگران را بخواہد و راستی ودرستی بہشەکند تا محل اعتماد ابنای نوع باشد چه 
ھیچ فردی از وجود دیگران ہی نیاز نیست و اگراو دبگران را نخواهد دبگر ان‌ھماورا 
نخو آھنه خواستاوبرە روز خواهد بوڈو کسیکه هھیچکس را دوست ندارد و برای دوست 
حاضر بفداکاری نباشد دوستانی نخحواھد داشت و نیچه اہن فثرہ را در اواخراحوال درك 
کردہ ودر نامہای که بخواھرش نگاشتہ میگوید ھرروز گار ہرمن میگذرد زند گائی برمن 
گرانتر میشود سالہائیکە اذ ہہمادی در نہابت افسردگی ورنجوری ہودم ھر گزمائند 
حال تکنونی ازغم ہر وازامید تہی نہودم چهھ شده است ؟ آنچه شدہ اس تک باید بشود 
اختلافاتی کہ با همه مردم داشثیم اعتماد را ہمن از ایشان سلبکردہ وطرفین می ہیلیم 
باشتباہ ہودہ اہم خدایا من امروذ چه تنہا ھستم بك :تن نیس تکه بتوانم بااو بخندم وبك 
فنجان چای ہنوشم هھعچکس ثیست ک4 نوازش دوستانه برمن روا بدارد> : 

دیگر ابنکہ مردم را بدوطہقة تقسیمکردن بعضی را خواص وگٹردوھی را عوام 
خواندن برفرض کہ درست ‌باشد میزان وماخلش چیست؟چھاشخاص خواص وشایستەسروریف 
هستند وچه وسیلةً اطمینان ھست کە نااھلان جای خواص دا نگیر ند؟ 

و دہگر ابنکە اگر دادوین درست فہمیدہ است بسر حسب فلسفنةُ حول تکامسلی 


۳۱ 


سیر‌حکمت ددادوپا 


ہاید نوع بشر بطورکلی ترقی کند نہ اینکھ پاٹ پا چند تن پیش بیفتند وسرور شولد و 
دہگران را برای اغراض خود در بندگی نگاہ بدارند و باز بقول خود داروین یکی از 
مزابائیکە انسان درراہ ترقی ا حیوائیت ہدسٹ آوردہ ظہور ھمین عواطف مہرومبحٹك 
و رأُفت وشفقت اسٹ واز کجاکە ھمین خُصایل مایه نرقی نوع بشر نباشد . 

و اما قول بادوار چنانکە نیچە قائل ہود و دانشندان دیگر ھم گفتەاند گلشنہ از 
ابنکه دلاہل علمی محکم ہر آن قائم شت ۸اگ شی کاپان وزندگی آن بکلی 
ہی فلسفه است وچه لطغی داردکە احوال واوضاعی کە مدتی مدید درجہان جر بان داشنہ 
ھموادہ ازسر گپرد وھمان|حوال عیناً تکرار شودو الہته چنین نیست وتحول جہانبرای 
تکامل است وکمالی کە بسوی آن میرود پسا نامنتاھی است پا منتہی ومقصد پر مسا 
معلوم نبست . 

قول نیچه بر ادوارمبنی برایلٹست کە مقدار مادہ و نیروئی کە در ماده مژؤثر اسك 
معین ومحدود است وک وزپاد نمبیشود (١ٰ)‏ و بثابرین چارہ ٹیست جز ايلکه دور وائع 
شود ولی اخیراً نظریاتی پیش آمدہ و معلوماتی حاصل شدہ که ابن٠سنەن‏ را از مسلمیت 
انداختہ و اکنون خلافش از ھردوطرف قاہل تصدبق است یعنی بناہر معلومات امروزی 
علوم طبیعی در مادەونیروھم کاھش میتوان قائل شدھم افرایش و دانشمندان دیگرھسٹند 
که در عالم وجود افزایش را اصل میدائند یعنی آنچه حقیقت استخاصیت وجودش اینسٹ 
کہ ھموارہ افرایش پابد بناہرین احتیاج ندادیم بلکە نمیتوائیم قائل بادوار شویمو در 
می باہیم کە چگونە مسکن‌است سیرجہان درتحولتکاملی وہیکران باشد . دراحوالحکمای 
دیگر که دوپیش داریم ہاذٔ ہاین مطالب برخواھیم خورد . 


فص ل سوم 


درفرائسه در نیما دوم سدۂ نوزدھم کا درعین ابنکە همه تکیة معلوماتشان ہر 
علوم جدید بود در فلسفه مثر بہپای مختلف داشنندگروھی تحققی بودند و پیش و ات 
اژا گوس کنٹ پروی میکر دند بعضی صر فمادی بود ندو فلسفاو لی رامحل اعتنائمیدانستنہ 
جماعتیھم روحی بودند یعنی حقایقی غیر اڑ ظواھر و عوارض محل نظر قرار میدادند 
و بعضی بفلسفة اولی نیز میپرداختند و چون بازار عسلم و تحقیق و تعلیم و تعلم حکمت 
بچوبی گرم ود و در دانشگاہ فرائسه“ جس مع کشبریعنوان استادی فلسفه را داشتندشمارۂ 
کہا بسیار اُست اما هھمهآن اندازہ اھمیت ندار ند که ما دراین مختصر ببعسرفی ایشان 
بپردازیم و باشادرةآنہاکە ہرجستہ تر نداکتفا میکٹیم . 


: بشرحی ک4 پیش اذ این مخصوصا در تکلمه فصل ادل ازھمین ہاب بہان کر د٭|یم‎ (١) 


زی 


فصل سوم 


امیل لیٹرہ و 

طہبیب وادیب وفبلسوف بوڈ اثر بزرگکش کتاب فرھنگی است کہ برای زربان فرائسه 
لیف کردہ است درفلسفه یکی از بزر گان پبروان | گوست کنت است وگذشتہ از بعضی 
جزئیات اختلاف مہم اوہا مؤسس فلسفة تحققی این بسودکە تدین بدین انسانیت راکه 
ا گوست کلت ٹاش کردہ ہود اختبار ننمود وبسیاری دیگر ازحکمای تحققی نیز روش 
لیترہ واپیش گرفتند ۔ ولادتش دد۱۸۰۱ ووفائش د۸د۱۸۸۱واقم شدہ ومشتاد سال مر 

دہ ا|ست. 
ارئست رثان(٢)‏ 

در۱۸۲۳ زادہ ودر۱۸۹۳ در گذشته است نویسندۂ عالیمقام وہسیار ہا ذوؾ اسٹ 
بیشترمتوجه بتاریخ اٰست ومہتقّد اإست کہ علم ومکىت در ضمنِ تاریخ بدست میآید در 
آغازعمر در رشن دیانت کار میکرد اما ہزودی اذ عیسوبت ایمان ہریدہ ہعلم پیوست و 
معتقد شدکہە جز بوسیلۂ تحقق علمی بحقیقت نمیشوان رسید وبشرجز ہعلم بسعادت ناہل 
نخواھد شد ولیکن آنچه از آن رو گردان شد اعتقاد بخو ارق‌عادات ومعجزات وکرامات 
'ہود وآن وع داستا نہا کہ درثوراتوانجبل ثقل شدہ ونثلیث والوھیت مسینح واموردیگری 
اٰاین قبیل کە دین‌سازان اساس واصسول دین مسیحیت قرار دادەاند وگرنە روی دلش 
بسوی تملیسات دین بہود و مخصوصاً بحضرت عیسی وحواریون او انہباء بنی اسرائپل 
ارادت مپورزژید وقسمت عمدہ آثارش مر بوط بنتا یج وتحقیق از دین یہود ومبانی دیانت 
نصاری است اما نە ہروجہی کە کشیشان واولیاء آن ادبان مپپسندیدند . اصول عقاید او 
اینست کە ازذات باری جزاینکەوجودش راتصدیق کلیم سخنی نہایدگفت اوحقیقت واصل 
است ودیگر چبڑھا ظواھر وعوارضند ھمه ازاو ہرمیابند وباو برمیگردئد . مشرب فلسقی 
ارنسٹ ران ہمشرب ھگل نزديك است وبوجہی مپتوان گفت اصالت تصوری است وخدا 
دا ھمان مطلوب تصوری معقول غیرمحسوس میدائد حقیقتی کە درکل است ادراکی کە 
در متن جہان نہفته است ہعہارت دیگر خدا همان کل است یا کل ھمان خداست مشیتی 
است کە بوقوع مبپوندد وھ ر کس باید هسان رابخوامدکه اومیخوامد ناازاین دودر 
تحقق مشیت الہی شر کت کردہ ہاشد وازاین شرکت نباید پاداشی منتظر بودکە فضبلت 
ونیکی ھمانا ہی توقعی اآست وفد|کاری خود پاداش خود اسٹ . مدیر ومدبر جہان عشق 
اسٹ ودین وذون و کی . اشخاص خود خواهہ منکراپن عوالمند ولیکن خواہ وناخواہ 
ھمین امور جہان رامیگردائند ء مرد یك وجود خود راوقف مطلوی میکندکە خوداو 
بوصالش نمپرسد اما سرانجام تحقق مییابد وگل عالم انسانیت میشکفد . افراد میروئد 
آنچه میماند خیری استکە صورت پذیرمیکنند جای نفوس مردم دردامن خداست وجائی 
که بقسا واہدیت برای نشوس حاصل میشود آنجاست ھرچه درطربق نیکی ہبکوشیم داہ 





اتصءو٤ صسصع‎ )٢( 6اا[ مزنس<ۃ‎ )١( 
9۳ 


سرحعکت ددارو پا 


وصول بمحی یابعبہاردت دبیگر سلطنت حقهکە مردم مننظر آن ھستند نوديك میشوند وآن 
سلطلت علم (ست و با ہرین باید اختیارامور دردست اھل علم باشد وزمام اموررا نخبه و 
زبدۂ مردخ ہابد دردست داشته باشنك ۲ 

باری ارست (نان دو فلسفه تعلیمات ثازه مخصو صی نہاوردہ اٰست 7 انہمة آثار 

3 مِ - 3 یں ۴ ۲ 
ادبی کە اڈاو مائدہ اورا درشمارۂ حکمای عالی‌مقام میآورد گذشتە از نگارشہای تار پخی 
آنچه ازاوبیشترمحل توجه است کتاہی است ہنام <یادگارھای کود کی وجوانی > )١(‏ 
ودیگری بعنوان <آبندۂ علم> )٢(‏ ودیگری ہاسم ط مکالمات وفطعات فلسغی ۲ ()د 
دیگری ہتام دحدیث نفس فاسفی> () وکتابیکە دراحوال حضرت عیسی )٥(‏ نگاشتهہ در 
میان مقدسین مسیجحی غوغا بلند کردہ است ٠‏ 
ھیپولیت أن(٦)‏ 

این دانشمند ٹیم بیشٹر ادیپ ومورخ ونو سنهدہ استٹ [ماقوۂ 'نحقفیی والثر بح مطالب 
وئگته سنچی را نکمال داراہود وبفلسفه یز میپرداخٹت ودر اہن رشته اسپینوز اوھگل 
نعظر مخاص داشٹ ولیکن بر حسب طبیعت زمسان تک ہاش بعلوم ہود نی ٹڈ احفیقی را 
مپیسندند وبان روش مرن ودر ادب وفلسف صنایم نیزشبوہ علوم بکار مہرد در فلس 
تحثقی ھم کە پیشتر ہر مشامدہ وتجر بە است مایل ہودکە بطریق ریاضی و ھندسی پیش 
بروٹ ومعلول را دسُحو ضروردت ازعلت ہر آورد ونبزازذ خصاہمں اواین بود کہ ہاوجسود 
'ماہل بفلسفةً 'حقشی بفلسفاً اولی ہی اعتثانہود وعقیدہ داش ت کە ازظواھر وعوارض تجاوز 
میتوا ن کرد وہدوات وحفایی یزژمیتوان رسید وہانداز ٥‏ فہاسوفان تحققی دہگر از بن جہٹ 
اامید لیبود و میگفٹ را(ست |(ست کھ من اف ڈھن خود ر(ا محدود یلم اماتنہا حدم 
ذھن خوں را دومییاہم ؤوحد ذھن نوع بشررا نمیتوائم معن کم 7 
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ھہبو لیت تن درفلسفه تعلیماتخاصی کە در کامات حکمای بزر ڈے دیہر نتوان پافت 
ندارد اما نوشتەھایہش همه خواندانی است اثرفاسغی اوکه پشثر اھمیت دارد کتابی اٴسٹ 
ہنام عقل(۷) کە درثوہ ادراكذ وشعور وتحقیقات مل آوردہ واذین رو درجم کسائی 
است کە پٹاسپیس علم روانشناسی بشیوۂ تحثقی خدمت کردەاند زندگانی اواز ۱۸۲۸ ۶ا 
۳ء ودہ اُست ۰ 

شارل رنوویهھ(۸) 

رنوویه ازسال ۱۸۱۸ ا ۱۹۰۳ ہمنی ھشتاد وہنج سال زیستہ وہس ازانجام دودۂ 

حصیل بتعلیم و ثدریس پرداخته اما ہوسیله تأالیف وتصتبف دیر گاھی داش پڑوھان 
١۱‏ 


(۳) دمسیندو‫مدم انام عاصمصوتہ:۸ ٠ہ‏ مفسچم لہ :0ط 





یں مس ہے دنسم سس سے رہ رس سم 





٥ء‏ حصاءعز ٥ا‏ ٠ء‏ ملمومنہصہٴة من ند٥‏ سمھگ (؟) معصەدہ: 18 ہ٢٣١‏ ٣٥۳۳ھ‏ 


) 
ا 
) صاو نطاجہەم(زنطع ٭ صہزءعدہ٤‏ عة صحعصطا (ہ) ەەز :14 ٢۸١‏ 
ا 


ر3 
)٦(‏ مسنەگ_' ءانأَه"وتآ (۷)' ەمعممونال[عا75ا (۸) ہز ٠٥ص۷‏ عملصعط٥‏ 


تیر 





فصل سوغ 


را مستفقید ساخته وازحکمای معتبر فرائسه در نیمة دومسد٥‏ نوزدھم بشمار رفته اسٹ واڑز 
تعلیمات اوفلسفةً تاأسپس شدہ کەآنرا تجدید فلسفة نقادی )١(‏ نامیدەاند . 

چون‌فلسفۂ نقادی گفتہ میشودکانت بیادمیآید والبته رنوویە اصول عقابدآن فبلسوف 
آلمانی را پذیرفتہ امابہ ھیوم ولاینیٹس نیز مراجەه کردہ است بااین خصوصیت کہ تنہا 
تعقل رامبنای عقاید ندانسته عاطفہ وذْوی وایمان (۲)( رام دخیل کردہ اسٹت اما اہمان 
ہمعنی مطلق نەاہمان ہدیانت مخصوص معین ٠.‏ 

رنووبه میگوہد اصل عدم تناقض دا نمیثوانیم از دست ہدھیم وناچار یکی دو امر 
متناقض داباید بہذڈیریم پس می بینیم فلسنہ ہاہدمبتنی باشد ہا بروحدت وجود وعدمتنامی 
آن واعتقاد بذاٹ وجوھر ووجوب وموجب بودن اموربا برتعدد وجود وتنھاھی آن ڑ‌ 
اختباری وحادث ہودن امور واشہاء چنانکە شمارہ ومدت٦آ‏ نہا معدود ومحدود ہودہ وآغاز 
وائجام داشته باشد . 

رنوویه ازروی تعقل ونیز بنابرذوق وعاطفہذلسفغةً دوم رااختبار کرد وفلسفۂ عقلیى و 
استدلالی را بافلسفةُ ذوقی واخلاقی متلازم ساختەاسك . 

گفٹیم رنوویە فلسفه نقاد یکانت راپذبرفته وتجدید کردہ است اما ثصرفات نیز در 
آن بعملآوردہ است. ونخست ایلکەکانت میکفتآ نچەہ مامیثتوانیم ادداك کیم عوارض و 
حوادث )(۴) اسٹت وعقل ماحکم میلکند کە ذواتی (٤)هم‏ ھسلند کە نمیتو انیم ادرا كکنیم 
دلوویه وجود ذوات رامنکر شدہ مائند هیوم سلوبد جزحوادث کە بادراك ما دومبآبند 
چبزی برما معلوع نیست وحتی نفس ماہم اذحوادث است وبنابر بن وجود منحصر ہمدرکات 
ومدرك اسٹك . حوادث مقولات درقالب رہعخته میشوند و برطبق آ نہا تصورات (ہ) برای 
ماصورت میبندد ویہشت سر یا بالای حوادث وتصورات یسا بد جواھر وذوات وحقایقی کە 
مہنای ٦‏ نہا باشنه فرش کنیم نەروحائی و نہ مادی وجسمانی وھمچنین امرمطاق (٦(‏ وجود 
ندارد وھرچه ھست سبی (۷) ونسبث است حتی ابلنکە خود ادراكث ھم نسہت (۸) اسٹ 
یعنی نسہت میان عالم ومعلوم (۹) وابن نسہت ھاکە بادراك مسادر میآیند تابم قوانین 
قہلی (بآن معنی کەکانت قائل بود) )٥١(‏ واحول معدودی ھستند کە همان‌مقولات میباشند 
وانسان جزاینکە اموررا درقالبآن مقولات بربزد وتصودی از آنہا دریاہدکاری نمبتوائد 
بکند والبتہ خوانندٴگان متوجه هستند کہ درفلسفهکانت ور نوویہ مقصود ازتصورات همان 
حقایقی اسٹ کهھ در ]ئن ذھن‌مصور میشودنەابنکه موھومو مخعیل باشدا بن ‌است کھ رلوویه 





)١(‏ ە٥ەٴ؛ٴ٥اءت‏ ت٥۱‏ ۔(٢)‏ نەہ1م] 
)۲( 4ئ“ )٤(‏ زمع حرہ معمط٥)‏ و یا ەەءص×ذصہہ٢(‏ 
(ہ) قدەناماصویٰ‌م۰ (ت) عرمعطذ٢۔‏ (۷) ڈشاءط 
)۸) (00[م٣]‏ دابن عقیدہ رداسہت 6616 کو بند 
)۹( )مزطہ ٠ہ‏ ازہ58 )٠۰(‏ تمصع غ 

٥ 


سیر حگمٹ ددادد پا' 


انٌَوو سد یا کات ما صن 
پسرنوویه پیر وکانت است ہااین قید کە ذڈوائٹرا انٹنکن است ونیز درتعہین وشمارۂ 
مقولات ہااو اختلاف دارد ومعتقد اس کە راس مقولات تصور شخصیت )١(‏ است بعلی 
چون مدرك ادراك حواد ث کرد من وجزمن با عالم ومعلوم را تشخیص میبکند وتصور 
شعحعصیت ہر |ی اودست میدھدومقو لاٹ دیگ رکم وکیف ووضماست که مقولائی سکونی(٢)‏ 
هستند وکون و فساد )٢(‏ و والی )٤(‏ وغسائیت (ہ) وفاعلیت )٦(‏ 5 مقولات 
حر کتی (۷) میہاشند . 
بنا ہراصلیکە دنوویە درپیش گرفت وہآن اشارہ کردیم کە بکی ازأدوامر متنائس 
را اختبار کرد جہان واجزایآنرا منفصل ومٹکثر ومحدود ومعدود از جہت مقدار ومدٹ 
متناھمی دالسٹت که هر یك|ز |مور وھمچنین کلیه آٴنہاآغاز وانجامدارد ونامعدودی وبیکرائی 
وہی آغازی وبی ہایانی متصود نبست ونمیتواند متحقلق شودجزابلکە مقدار ومدت وشمارۂ 
آنہا برھا دائسته نیست . 
پیوستگی واتصالیکە درامور اشیاء جہسان بنظر میرسد تیج خطای ذھن اس 
مانند شعلڈُجوالە و گر ئە ددحقیقت امور واشیاھمه منفصل!ند وافر اداصلند ئەھیئت اجتماعہ 
واڑاینجہپٹ مذھب رنوویە بالاپہنیتس موافقی ومانند اومعتقد بجوھرفرد اسٹ امابخلاف 
لایہنپٹس چوھر ھای فرد را معدود ومتناھی میداند . 
رنوویە قاعدۂ علیت راکلی نمیپندارد وحدوث بی علت را جایز میشمارد وازاینرو 
معتقد باختیار است واپچاب را درھمه مورد ضروری نمیانگارد وافعالی کە ازانسان س 
میز ناك واحکامی کە مردمدرامور میکنند اخنیاری میدائد وچون ہذواتمعتقد نیستاختیار 
را درھمت عالم حوادث قائلاسٹ مخلاف کا نت کە حوادث را موجب میداند واختیار راجر 
درذوات ممکن نسپندارد . 
رنوویه مائنند کات معتقد است کەانسان در(رادهۂ خود معتار(ست اماوجدان اوانجام 
تکالیف را بطور قطع امرمیکند (۸) ونیزھمین حس تتکلیف انسان راہر آن میدارد کە 
ببعضی مسائل حکم کند ومعتقد شود مائند حکم ہوجود خداوند وہقا وخلود . 
خد! پعلیھمان نظاممعنوی واخلاقی کہ درجہان جر بان‌دارد ومی بینم کەدرکار آ گاہ 
گیتی عدالت حکمفرماست وتخلف ازاعتدال مایڈرنج است وکیفر داود . 
بااپنحال خداوند راھم رنووبەبنا برمسلك خودفرد محدود میداند ودراین مورد 
نپر ہوچود نامتناھی قائل نیست واقتدار واخنیار را جزدرفرد متشخس مسکن نہنداردو 
از تشببە خدا بانسان یعنی اینکە انسان خداوند را قیساس ہنفس خود بکند ہاك ندارہ 
)١(‏ ۵ار(حصًہ:ہ:: )٢(‏ عئ؛غداڈ (۳) ×ز٭ہ(1 ٥‏ 
)٤(‏ جمنہ”ەعءنتھ )٥(‏ 6الصہز٣‏ (ہ) ذانل,عصم6 (۷) مح‌نھمدرطا 
(۸) مسچل×مچوفادہ 6 زا ےم ح] کە ددفلسفه کانت بیان کردہایم 


۳ 


< ۂُصل سوم 


اما دربارۂ خدا حکمی میکند واقسرار ہجہل دارد ومیگوہد همینقدر میدائیم کہ خیر 
کل است 

اشخاص نيك را میتوان گفٹ بساقی هستند اسا اینہم فرض است وبہتر آنست کە 
بگولیم نمیدالیم َ 

بعقیدۂ رنوویە چون عدات درامور جہان حکمفرماست ھمین فقرہ مبنای اخلان 
(ست (فر(د نسبٹ سگکڈیگر داہن ومدہونند وہایہ ہمقتضای این امر عم ل کلند وابن حالثت 
را بنحو اعتدال نگاہ بدارند واگر چنین کلند صلح وسلامت برقرار خواھد بود افسوس 
کەمردم بینکدیگر اطمینان ندادند وھر کس میخوآمد دیگریرا وسیلۂٔ اغراض خودکند 
واڈاوبر باید اینست کە میان مردمحال صلح وسلامت مبدل بجنگ وجدال شدہ است وحق 
مالکیت ازوسائلی است کە مردم برای دفاع خود درمقاہل دیگران اختیارکردہ٥اند‏ واین 
حالت ہی اعتدال نٹیج خودہرستی ونفسانیت انسان است کھ مایه شروفساد شدہ وعصیان 
آدم بایننعنی استوھمین فقرہ نیزدلیل است براینکہ انسان دراعمال خود مختار میہاشد 
وچبر در کار ٹیست : 

اما مختاریت السا ن کە در گذشتہ ہب عصیان وھبوط اوشدہ در آیندہ-باعث عروج 
اومبتواند شدوسعادت بشرراباید ازحسن ارادت اومنتظر ہود نەازثرقی علم یاتحول‌طبیعی 
زیراکە رنوویەتحول وتبدل احوال وانواع راھم چون منتہی بفرض وحدثت وجودوموجب 
بودن امور میشود منکر است . 

الفرث فویه 

الفرد فویه )١(‏ ازحکمای بزرگوار فرانسه در عصر اخبر است در۱۸۳۸ زادہ 
ودر۱۹۱۳در گذشتهہ است درجوائی مہتلا بدرد چشم وضعف مسزاج شد چنانکه نتوانسٹت 
شفل تدرپس را کە اختیا رکردہ بود دنبا لکند باایتحال سراسر عمر ھفتاد وچہار سال 
خودر ا بتحقیق وتأالیف وتصنیف مشغول بود و]آثار فر|وان از خود گداشت,درسخنگوئی 2 
نگارند گی ز بردست؛ سخلش گیر ندہ وتگارٹثش دلہذیر بود استفادۂ این حکیم نخست از 
افلاطون سپس از کانت ومندو بہران ہودہ است وشیوۂ اواینکە (أیہسا ومذاھب مختلف 
دا باھم وفق دھد وسازگازکند چنانکە بادگاد مہم اودرحکمت اظہار نظری است که 
شھا بر ان وت رابطۂ علت ومعلول راہا اختیاد انسان )٢(‏ دراعمال خود ساز گاری 
ماف 


و ئن نان ان کان میدائند کە این مسئله از مشکلات بزرگی استکە ھم 





)١(‏ ٥116نەہ'7‏ :1ھ 
)٦(‏ دای وجوب رابملة علت ومملول راکه در نٹیچه آن عمل اسان مو جب میڈود +ے* فر || نس4 


. میگویند واغتیار ھمان استکھ 6[ رما میخوائنضپ‎ ۵6ا٥1‎ ٤ 


۷ 


سیر حنکمت در إروہا 


ار باب ادیان وھم اڑھمل علم وت بآن مبتلا هھستند بہیان اھل دہانٹ مسئله چنین طرح 
میشود کہ چون قدرت معطالقاً ازخداوند اسٹت وھرچه واقممیشود البته بناہرمشیت اومتدر 
اس پس چگونہ میتوان گفت انسان دراعمال خودمختار ومسثول استدوچر! اورا مکلف 
میداند وباعمالش پاداش وکیفر میدھشد واگر اختیار باانسان است قدرث خدا وتقدیر و 
متصرف بودئش درجمیع امور عالم چه معلی دارد ومیدانید کہ دراین باب دأیہا مختلف 
شدہ بعضی بکلی جہری ہودہ پبعنی‌انسان دا ہی ‌اختبار دانستەاند وہرخی معتقد ہمختار بودن 
انسان ہودەاند وبعضی گفتەاند امرمبانڈ ایندومیباشد . 
اما اھل فلسفہ وعلم میگوپند مسا ناچارہم رابط علت ومعلول دا واجب ہدائیم 

یعنی ھیچ امری ببیعلت واقع نمیشود وچون علت موجود ہاشد وجود معاول واجپ است 
عمل انسان ھم بیعلت نمیشود وحتی وفتی کەہ آرادہ بر عملی, میکند ارادەاش معلول 
علثی است وسلسلة علٹھا پبوستهہ است ودر اختبار انسان بیست پس اعمالش موجب است 
وچگو نە ممکن است ارادہ مختار بہاشد ودر این صورت ہمردم تکلیف کرد ن کە حسن 
اخلان ودرستی کردار داشته ہاشید چهە مورد دارد وانسان را مسثول اعمال ناشایسلہ 
خسود دانستن مہلی ہرچه اساسی است : از آنطرف ہرحسب وجەان نمیتوان گفت انسان 
بکلی ہی اختیار است وھیچ حرجی براو نیست واکثر فیلسوفان انسان را ضاعل مخدار 
دانستە(نہك . 

این است پکی !زمشکلات حکمت کە هر کس ددآن ہاب نظری اتعاذ کردہ ووجہی 
اختیار نمودہ اسٹ ودر این کتاب سابہارھا در طمن ببان عقابد حکماہاہن مطلب اشارہ 
کردہ اہم ۱ 

الفردفو بە از نا کە پرورده اہن دورہ واھل علم بود لمیتو(نست متکز وجوب 
را بعطلة علت ومعلول شود از نطرف مذان ومشر بش متمابل ہہ روجائبیت ہود وطبعش از 
مادیتی کە بعضی اذ ال علمبان ہگرایند ہزار ودلش بە مختار ہودن اسان 
گواھی میداد. 

وئیز ۔ینا نکه اشارہ کردیم وخود اودر ناش صاہش تصر بح کردہ است استاد 
حقیقی اودر فلسفه افلاطون ہودہ وذھن اوہا ملل افلاطونی انسکامل داشته است ونیز 
مذافش راگختہم اہن بودکه درۂلسفه درمیج امر نظارر| بکطرفی نباپد قرار داد وآراء 
دابایەجمم کرد وہایکدیگر ساز گار ساخت . 

پس درامرجبرو اختیارنظرش این‌شد کەنباید عنوان مسئلەرا اینقسم کرد کەبگوئیم 
انسان مختار است پاہگوئیم مجہور است بلکە بایدگفت اعمال انسان موجب اسٹ امادر 
راہ اختیار سہرمیکند : این عبارت بہان "و ضیحجی لازم دارم ٠‏ 

اہنکه اعسال انسان موجب است چندان توضیح ‏ میخوآھہد وھر کس اهسل علم و 
تحقیق است باسانی نصدیقی میکند که امور عالم همه نا یم قاعده ودر تحت ضابطه است 


۸ 


فصل سوم 


و رابطه علت ومعلول واجب است ومحققان وقتیکە میگویند انسان اختیار ندارد نظر 
بہمین است که اعمال انسان ہم مائند ھمه امودعالم تاہم قاعدہ علت و معلول است پس 
موجب است والفرد فویە هم این قاغدہ را تصدیق دارد و میگوید ھیچ معنی ندارد کے 
بگوئیم اعمال انسان از قاعدۂ ربط علت و معلول بیرون است گذشته از ابنکه اگر سم 
وجوب (ابطةً علت و معلول را در اعمال انسان ہاطل کئیم و باغتیار ہی وجە )١(‏ قائل 
شویم مقصود اصلی حکما ازمختاردانستن انسان ازمیان میرود زیرادد آنصورتاختیارات 
بکسرہ تصادفی وبی مأخد وبی معنی خواھد بود وھر ری ازرأہہاکە سرن تصمیم شود 
ترجیج ہی مرجم است و گی وبدی درآن ملحوظ نتوانسد بود و پاداش وکیٹر مورد 
نخو اهه داشت , واگر ترجیح ہی مرجح نبودہ و اختبارات موجه باشد ناچار پای علٹ و 
معلول در میان است . 

پس موجب دانستن اعمال ‌انسان اشکال ندارداکنؤن‌بە ینیم ابنکه دانشندفرانسوی 
میگوہد انسان درراہ اختبار سیرمبکند چه عمعنی دارد وچگونه است اہنجاست که پایمثل 
افلاطو نی در کارمبآید و برای اینکە مطلب روشن شود گوئیم: 

خوانند گان این کتاب و٦‏ گاھان میدانندکە از زمانیکە افلاطون باستادی حکمٹ 
شناختہ شد این بحث میان اھلنظر پیش آدکه جہان مادی و محسوس نبودہ عارضی 
وصوری‌است واین رامعنائی است نہائی کہ محسو س ئُبست بلکہ معقول است بعنی جزئی 
نیست کلی ‌است وبحس در نمیآید وہاید عقلآنرادربابد . معانی اہن امورصوری یعنی کلیات 
معقول دا افلاطون بلفظی نامید کە قدمای ما مثل )٢(‏ ترجمەه کردەاند و ارسطو که 
شاگکرد افلاطون بود ھمہن عقیدہ را داشتبااین تفاوت کہ افلاطون مثل را دارایوجود 
مستقل وجدا از افراد محسوسمیدانست واصل وحقیقت می انگاشت و افراد محسوسدا 
پر تو آنہا میخواندولی ارسطو برای کلہات وجود جد| گائه قائل نہود و]ٴنہا رادرافراد 
قاہئم میدانست وقدمای ما[ نچە رادرحکمت افلاطونمثل کفته بودند در بہان حکمت‌ارسطو 
صور اصطلاح کردند (۴) 

در ھرحال افلاطون وارسطور متفق رو اپنکە حقیقت اشپاء صورت آلہاست 
و علم انسان ہراشیاء بصورت آنہا تعلق میگپرد و علم بشیئی چون درذھن حاصل شد 
دانشمندان ما تصور مپنامند و تصور کلی را صورت معقول تیز میگویند امادد زبانہای 





)١(‏ فرانسه جن برع 7767( 8 "نل ٥٥ط‏ ]یعنی دد صلمیان شفوق مختلف کە پیش می آید 'فادتی 
نگل رند ر پسکی رإ بدلخواہ اختیارکنند . 
(۲( 68 86] (٣)البن4‏ خوانند گان ما صو(رتی راک اصطلاح حکما و ہمعنی حقیقت اشیاست 





باصودٹیکە عامہ وشعرا در مقال هعنی وحقیقت|ست٭ما لمیکنند |شتپاہ نخ/واھند کرد کە بکلی متبابن 
بلکه متضازندف وعا | جا چون صرردی میگو ٹیم مقصسوں مسب بسمورت باصطلاح عامہ* اسٹوچون 
صوردث و صور میگو لیم بپاصطلاح حکماست . 


۹ 


ٹیر جلگیٹ در ارو پا 


اروپائی ابن معلی را بہمان لفظی میخوانندکه افلاطون وارسطو ہرای حقیقتاشیااختبار 
کردہ ہودائد ۰ 
بپس حکما از زمان باستان اساساً دودسته شدئد يك دسته محسوسات بعنی اصسور 
جسمانی و مادی را حثبقت دانستندو بك دسته ممقولات را حقیقت شمردند خواہ بسرای 
محسوسات حقیقتی قائل باشند ( مانند مشائیان ) خواہ نباشند ( مائند افلاطو نیان).دستہ 
اول را اروپائپان حکمای مادی )١(‏ و دستةُ دوم را حکمای روحی )٢(‏ خوائندەاند نظر 
باینکە ابن جماعت بنحوی از انحا ہوجود روح معتقدند ( باصطلاح مسا متألہین یا 
حکمایآلہی ) وچون ابن‌دستہ معتقد بحقیقت داشتن صور بعنی آٴنچه بنصورڈھنی درمبآید 
میباشند مذھب آنانرا بلفظی دبگر نیز خواندہ اند (۳) مشتق ازٴصورت یاتصورکەماھم 
از ناچاری مذھب اصالت تصور یا اصالت معقول ہا اصالت صودت ترجمە کردیم و اصالت 
علم: و اصالت عقل و اصالت معنی نیز مبتوان گٹ . حکمای اروہا هم کە در علم وحکمٹ 
مجلٹ کرداند هھمچنان منقسم باون دو دسٹه بودہ و ھشستند ھر چئد 7 رابشان درامرمادہ و9 
روح ومحسوس ومعقول تحو لکلی یافتہ است (البتەاین حکماآٴنچەرا باختلافمقامصورت 
پا تصور یا معنی یا معقول پا عقل باعلم میخوانیم متصل بدا میدانند وہنا ہرابن برحسب 
مقام منتسب بحقیقت انسان یا بحقیقت جہان میشود) 
و اگر ددفلسقۂ دکارت و اسپیٹوزا ولایپنیٹس و ہ رکلی و کانت و فبختہ و شلینك 
و ھگل و شو ہلہاورو من دو ببران کە حکمای بز رگ اروہا میباشند در سن تأمل‌فر مودہ باشید 
برخوردەاید بابنکە ہمہ روحی بودند و اصالت صورت رامعتقد بودەاند جز ایلکەدرھمین 
مذھب طریق مختلف اختیار کردہاند . عقید٥دکارت‏ درین مبحث نزديك بافلاطون و ارسطو 
بود واسپینوزا وحدت وجودی شد ولایپٹیٹس مذھب جوھر فرد را اختراع کرد وب ر کلی 
چر صورت با روحچیزی قائل نبود ومحسوس ومعقول وا دوچیز ئدائسٹ وکانٹازمذھب 
اصالت تصور تحاشی میکرد ہملاحظة اینکە ہا ب رکلی موافق نبود و نسیز میئرسیدگمان 
ہرود کە او غبر اذ تصودات ذھنی حقیقتی قائل نیست و دیدہد کہ از پبروان کات فیخنه 
اصالت معقول درونذاتی و شلینك اصات معقول ہرون ذاتی وھگل اصالت معقولمطلق 
را معتقد ہودند و شو پنہاور نیز بوجە دیگر مین عقیدہ راداشتو ھمه ھربك بوجہیمعتقد 
بود بد کہ حقیقت آٴ ئست کھ ہتصور عقلی در مبآید بعنی‌امری معقول اسٹك ودرجہان‌مادیھم 
آنچجه محسوس میشود ھمان امر معقول ا|ست (باعقل یا ع مبادوح ہانفس) کە نمایش و تجسم 
مبباہدوامروز بر ای علمای ط ہبی وُحکای یر ہی شم متا دسہت داد٥است‏ کە ھر دودستہ 
مینوانند بہم نز دی شو ئد یعنی آنان که مذھب اصالتمعقو لی دارند وروحی ھسٹتندمیتوائلد 
تحققی نیز باشنه و علمای تحققی ھم میتو ائند بہوجہی با نان ھ مآواز شو ند و گفتاھائیکە 
بعک اذین در پیش دادیم اہن نکته دقیق را روشنتر ۲7*۵0 


0+000 (۷) اعادنلمساصامڈ (۴) ەومادنآ٘106 
پت 


فقضل نوم 


پنس ازین مقدمه میرویم ہرسر مطلب ومیگوئیم الفرد فویه از حکمای روحی بود 
نی امرمعقول ( پاتصور یاصورت بامعنی 1 را حقیقت میدانت و دراین ہاب مذھب او 
ٹا گی نداشت آنچه اخنصاصی اوست ایلست که معتقد ہودکە تصورئیروست بعنی معنائی 
کە درذھن است پچنانکە بعضی گمسان بردەاند نمایش وتصورصرف بست بلکہ حق می 
استکە منشا اثراست و مسائئد نپروھای دیگر منٹہی بفعل وعمل میشود و تصور تحثیق 
میباہد ازایئرومعانی و تصورات چون بابن وجه منظور شود <تصورنیرومِەواند(١)‏ 

قول بتصورئیرو بعنی پروئی که اشی از تصود ذھئی است یا تصوری کھ منشأ 
نیرومیباشدکه آن تصور راک م کم متحقق میسازد بنیاد فلسفه الفرد فویه اسٹ واو براین 
بنباد بلک فڈلسنڈُ 'تمام ساخته یعئی این بنباد را درروانشناسی وعلم اخلان وعلم مدنیت(۲) 
وکلیات فلسفه بکاربردہ است واما اگر بخواھیم وارد رشته ھای مختلف ازتحقیقات او 
که ہراین بنیاد گذ۔اشتہ شدہ بشویم سخن درازمیشود ہپس لب فلسفۂ اورا ہد وکلمە بیان 
میکنیم کہ الٹرد فویہ گذشتہ ازاینکە همەحقیقتہای جہان رامعقول وناشی ازمعقول ومعنی 
میدائد در نفس انسان نیز علم وارادہ کە اکثر حکما از یکدڈیگز نشکبكگ کردہ دوثوہ 
میہندارند او يك قوہ میشمارد وعلم وادراك را باارادہ وارادہ داباعلم وادرأك مقرون 
ولازم وملزوم میخواند ووقتیکە تصورمیگوید مرادش معثی وعلمی است که الہته باارادہ 
وعمل هھمراه است چه ابن دوامر دووجه ازیك چبز میہاشند تصورذنھنی درمنز اسان با 
مبداء حر کت ھمراہ است وامکان ندارد کہ صورتی درذھن حاصل شود کہ منشا حر کٹ 
نباشد وھر گاہ حرکت ظاھر و متحقق نشود از آتست کە صود دیگر نیز درذھن ھستنه 
که بیش باکم ازحرکتیکە باید از آن صورت ناشی شود جلوگیری میکنند . شوہنہاور 
کە ارادہ را حقیقت مطلق میدانست حق داشت اشتبامش دداین بودکە علم را عارضی 
مببنداشت و بر نخوردہ ہود بابلنکه ارادہ بی علم نمیشود وحقیقٹت (مری است واحد کە 
علم وارادہ ھردوخاصیت او ھستند جزابنکه اہن دو خاصبت ھمیشه بی میزان نیستند و 
لسبت یکدیگر شدت وضمف دارند واین امرواحد است که الفرد ذو یه تصور ٹیر و نامیدہ 
است نابرابنکہ ھم تصوریعنی صورت حاصل درذھن است هم مبدأ حرکت بعنی خواھعش 
وشون وارادہ است وزندگانی بلک کلیهُ وجود ناشی اذزاین مبدأً مبباشند . 

چون قہول کردیم کہ تصوز نیروست وھرعلمی منتہی بعمل میشود یعلی معنی ومنوی 
تحقق و وجود مبباہد گویم بپکی از معانی کە در ذھن انسان ھست تصور اختیار داشٹن 
است بلکە میتوان کت ھرامری کە درذھن انسان متصور میشود ہا تثصور اختیارمقرون 
است پس تصور اختیار ھم مانند معانی دیگر ٹوە تحقق دارد پس میتوان گت ہمت 
دلی لکە ذھن انسان متوجه وماہل باختیار است اختیاربیش یاکم زود یا دیر صودت بذہر 
میگردد واین است معنی آن سخن کە کفتیم انسان ددراہ اختپارسپر میکند . 


)١(‏ وہ٭ہہ۔-وه114 )٢(‏ دنجہ1منئەەو5 


۱ء 


سیرحنکمت ددارو پأ 


قاعدہ رابعطه وعلت و معلعول )١(‏ درست است وبنابرین اعمال انسان موحب )٢(‏ 
است اماتصور چون نبروستاوخودعلیت )٣(‏ داردوتصور اختبارخود عت (٤)اختیار(ہ)‏ 
است جزابنکە اختیار ازآغاز موجود و متحقق نیست بلکہ درتحت ائثر تصور وہتحتنق 
میرود وھرچه پیش میرویم اختیارما در اعمال بیشش میشود اینست کە گفتیم اعمال انسان 
موجب اسٹاما درراہ اختیارسیر میکند وہاین بیانمعلوم میشود کە انسان نە٭مختار مطاق 
اسثت ئەیکسرہ مجہوراسٹ وامرمپانةُ اہن دومبہاشد وابن پٹ نموئه است ازابنکهہ الفرد 
فوبە چگونەآرا ومذاهب مخثلف دا باھم 00 

پس این حکم فرانسوی شکاعدہ وجوب تر اب معلول را ہرعلت قائل است و سہب 
قضول بتصورہ نبروآ نسرا منافی اختبار مہندارد بلکه آن قاعدہ رامنثاً اختبار میداند 
ومعتقد است کە ھمان نیروی تصور کہ ائسان راہسوی اختیارمیبرد بسوی کمالات اخلاقی 
دبگراز قبہیل حس مسٹولیت وناخود خوامی دبی آلایشی ومعحعب ث کل نیز میر ساند و بطور 
کلی مائند ھررہرت اسپنسر جہان رادرسپر تکاملی میداند جزاینکە مائند حکیم انگلیسی 
مادی نیست و تکامل رامنتسب بنیروی تصو(ہعنی نیروی امری معنوی میکند کەآن سیب 
میشود کە برای انسان بلکە برای سراسر جہان کمال مطلوب )٦(‏ پیش میآہد وھسان 
نیروئی کە کمال مطلوب دراپپشنہاد میکندآ نہا راتحقق نیزمیدھد وچون مؤ ؟ٴردروجودانہا 
علل مادی یست بلکە مؤ ثرحقیقی علل معنوی است وہرای معنوپات حد وانتہائی متصور 
نیباشند پس میتوان معتقد شدکە طبع جہان چنانکە بعضی گمان بردەاند تنہا بہقامایل 
نیست ہلکە تسایلش بافزایش است وبنابر اپسن شاہد کە ترقی وتکامل جہان را بشوان 
پابان دانست (۷) 

اہنست بنباد فلسفا الفرد فو یه وکسا کہ بەو اهھند ہتفصیل از آن ٦‏ گاہ شو ند ہا ید 
بنصنیفات خوداومر اجعەنمایند مخصوصاً ہکتا بہائی کہ <داختیارورابطۂ علت ومعلول >(۸) 
و ڈروانشااسی مبنی بر تصور۔۔ نبرو >(۹) و< اخلایق مبنی برنصود۔ نیرو(١٠)‏ و<آبندہ 
عام صا عدالطریمه >> ١)‏ ۱( نام دارد والیته مطاب سیار دقیقی است ومساھمه زا باشارہ 
گذفراندیم کە این کناب گنجایش تفصیل ندارد ۔ 

ژان ماری گو ہو(١۱)‏ 

021 در حکمٹت وشەرو ادب کودری بود که خوش درخشید ولی دولٹ مستعجل 
ود شاگرد الفرد فويە و سرزن اوبود در بسٹت سالگی ازحکسا بشسار رفت امسا 
عحهوونمئحمصتعا6 )٢(‏ فونمھعاەتا (۴) فاانلمەسمة 


(١) 

(؛ع) میسصوت) (د) غاوطان 

(ا) 1681 (۷) دد پایان بہان فلسفه نیچه ہاین فقرہ اشادەکردەایم ۔ 

(۸) عص×”اصزحہغ٤ثۃ‏ ٥ا٤٠‏ ا مطنا ص١(‏ (۸۱) معمم1۔-ھمذاز وہ۸ دنعوہەلمطہ:۶ 
۱ 


)٠١(‏ ع”ون+و7-و[ذا2ز :ن۵ ہ(:صہ۸( ٥ص۲‏ (۱۱) منںونمہالجماغہ م1 ۸6 ×ندہہہ' 
)۱١(‏ تسرت6 منتم۸( صدهہ([ 


ات 


فصل سوم 


مسلول ہود ودرسی وچہار سالگی جوائمرگ شد ( ۱۸۵ تا ۱۸۸۸) . در این عمر 
کوتاہ آثارگرانہہا از خود گذاشت قدری بشعر وییشئر بنثر. تحفیقات مہمش دداخلاق 
است و زیہائی شناسی ودیات . د وکتاہش کە نامیتراست یکی باین عنواناست <اخلان 
بی تکلف وبی ہاداش )٥(4>‏ ودبگری عنوائش چنین است< بی دینی آبندہ> )٢(‏ ۔ 

گیاد اید گوور ریا سان جافاود سا راد تہ کس کال اس 
زبراکە کی صرف انفرادی استو گویو ھمه اجتماعی اُست . 

خلاصۂ نظر کو ہو اینست کە درجہان اصل وحثیقت ھمانا ز ندگی وحیات اسٹك‌وحبات 
در سراسر جہان پر اکندہ است حتی جمادات ھمجان دارندجزاینکە جانشان ضعیف است 
پعنی جانی استکه ھنلوز رشد ٹکردہ باجائی استکە فرٴوت شدہ است . 

آما ہابد دہدحقیقت زندگی چیست .۔بعقیدۂگوبوحقیقت زند کی افراپش و بسطبافتن 
و ثوااشدن و تجاوز کردن اسٹ اما افرایشش از خوداست وزایئدہ است نہ اہنکەہ از 
دیگری بگیرد وبرخود بہفزاہد و توانائی و تجاوزش باہنوجہە نیستکە دیگری دا زبون 
کند بلکهہ ہبجود کردن وفہضش بخشیدن است . طبم و ندگی بر ابنست کەھم روہافزایہش ہرود 
ھم بسیط بپاہد افزاہشش باینستکه آنچه وه واستعداد دارد بفعل بیاورد و بروز دصد 
بسطش بایلستکه قوابش اعمازافکار ومعلومات یا احساسات ہپااراداثازخودش تجاوزکند 
و بغیر پررسد زندگا نی تمامآٴ نستکه برای بسباری از دبگرانہکار برودخودخواھی مطان 
ہا زیدگاتی سا گار نیسٹ فقط خود را خواستن خود را محدود کسردن و کاسٹن است 
اگر وجود و فیض نباشدمرگ خواہد ہود چونکه حیات باقی نمہمائد مگر بشرط ابنکھ 
انتشار یاہد 

اینست که کمال خود خواھی در کمال غیرخواھی است واخلان نمبتواند انفرادی 
ہودہ بلکە بضرورت باہد اجتماعی باشد اگ فرددر جماعت زند ہی نکندز ندگی چەمعنی 
دارد ؟ اگر وجود افرایش و‌ بنعشا پش و فیش نداشته باشد چگونہ میتوان گنت ز ن٥است‏ 
و اگر غیر نہاشدفیش چگونہ صورت میپذپرد ؟ 

بناہرابن حسن اخلان یعنی غیرخواھی مہنی برتکلیف وتکلف یست وچون لازمسۃ 
ژزلدگیسٹ وحقیقت [ ست و بہمین‌دلیل ہاداش‌ھم ندارد چون خوشخوئی موافن طبیعتو بادہ 
خوٹئی مخالفاست . درھیئت اجتماعية ھماگر تخلف از حسن اخلان راکیفر میدھند ہر ای 
انتقام وتلائی نباید باشد بلکە برای حڈمل ودفاع جامعہ اٰست. 

رأٰت و شفقت آنسان کہ یج4 میگقت خوگف ہندگان ٹیستا بلکه طبیعت و فطرث 
انسان رع سا خواجگان اٴستٹ 77 مہگفت من بئ٥دستمدردست‏ هھمقدمان|استودست 
دیگرم برای ڈنشتکترق افتاد گان اسٹ بلکہ بات ندارم کہ ھردو دستمرا ہسویق افتاد گان 
دراز کم ۱ 








)١(‏ صمناعصہ: صدط صمنادونلّطہ ەصدء ملہہہ۸( 
۰() معندہ 1'8 ٥ا‏ دمنچونلەصتہا 
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سیر حکست ددارو پا 


رغبت انسان بصٹایع و ھنرھای زیبا نتیجۂُ ھمان تعریفی است کہ از حیاتکردیم 
کہ طبەش برافزاپش وبسط یافتن است زیر|اکە نر ہوجؤد آوردن زیہائی است وذیبائی . 
آنس تک زندگائی را پرمایە و متمتم سازد پس توجه انسان بہتر اذْٔ دوی احتیاجی 
استکە بە پرماپهکردن زندکی داردو ھنر درواقع احساسات لطیف را از پکی ہدیگری 
فایش مینماید اینستکھ از ضروربات زندگی شمردہ میشود و ھرچه فیضش عام تر باشد 


بر رگتراست. 
ید 


مبنای دہانت بعقیدۂ گوپو ھمان ربط و اتصال انسائست بجہان و ابنای زمان یعنی 
رابطة انسان باجامعة کوچکی کەدرآن زبست میکند بواسطۂ دہالت تبدپل میشود ہرابطه 
ہا جامعة بزرگتری کە هر چه بسطش پشتر ہاشد بہتراست درواقع دیانٹ چہتجامعە کل 
بشر اُست بلکه رابطه بشربکل جہان و بدا و حقبثتآٴنست سدین باید پکی ہاشد, 
آنچە مایہ اختلاف مردم در دبانت شدہ است احکام و افسائہ ھا وآداب و ماسکی اس 
کە با دیائت ھمراہ کردہ و آنہارا لباس حقیقت قرار دادەاند و اینکه 0+0 میگوید 
آبندکان ببدین خواھند بود باین معنی است کە این لہاسھاکە برحقیقت پوشانیدہاند 
ہاپد از میان برداشته شود و این جہت میان مردم اتحاد دست دھد و بکی از موجباٹ . 
ہررگ جنگ وجدال مرتفع گردد ہبہارت دیگر از بیدینی آیندہ آنقسم کە گوہودرنظر 
دارد حقیقت ومرتة اعلای دین و تمدن زا میخواھد زہرا حقبقت دی نکە ھیچگاہ باشل 
تمیشود آشست کەشخصس ازظاھر بباطن متصل گردد ٠.‏ نکە مایەنفانىن استقشر یاتدین‌اسٹ 
و چون چشم بصپرت مردم باز شودمنز راکەیپکی یش نیست و ھمان حکمتوعرفان است 
00 وقشرھارا دوز میاندازئد, 

ا فلسفہ گو ہو باین کلیات باید اکتفاکنیم کہ ھرچند تحقیقات ہسیار دلکش اسٹت 
اىن مخحتصر پیش از آنچە گفتیم گنجایش ندارو. 


2 


فصل چہارخ 
آخر بن منز لٰ 
بخشس (ول 


مقف ۵> 


سبر اجما لی مادر سکیت اُرو ہا بایان سلذہ وزدھموآغازسدہ پیسٹم میلادی رسیدد: 
عے : ۰ 
گذشته از ابنکه حرکت سا سربع وتوقف ما در صراحل و منازل کوشاہ و 
مختص بود بسی از مراحل راھموارد نشدہ رك کردیم یعنی سہاری از دانشمندان دا 
ا 





فصل چپارم 


مسکو تگذاشثٹیم واز بیان تحقیقات ایشان چشم پوشیدیم تاافکار خوانندگان ماکە نسازہ 
دراینخط افتادەاند پرمدوش شودواذھانشان مکدر نگردد بناہرین ہشکر اشخاص ہرجستهہ 
وببان تعلیماتی 4آ گاهھی از آنہا واجب است اکتفا کردیم 

در سیر حکمت در سی چہل سال گذشتہ کار مشکلٹر از پبش‌است اشخاصی کہ تحقیقاٹ 
فلسف یکردەاند فراوانند ومذاہب و آراء ایشان بسیار مختلف و مثشتت است کسائیکه 
ہعلوم وفنون ریساضی وطببیعی اشتغال داشتہ ودارند مہانی واصول ونتایج حاصل اذ آن 
فلون را نکیە گاہ نظر خود ساخته آنچە را فلسفه علمی )١(‏ نامیدەاند قوت دادەائد 
جماعتی پابند عقاہددینی مسیحی ہودہ وافکار جەدیدرا ہآنس وکشانیدەاند تاہتوانند اصول 
دین‌را تایدکنند (٢)گروھی‏ دنبال تعلیمات کانت وفلسفة نقادی )٣(‏ راگرفتەاند . بعضی 
مذھب اصالت معقول )٤(‏ ومخصوصاً فلسۂۂُ ھگل راپسندہدەاند ہرخی ملھب روسی (ہ) 
ود و گانگی جسم وروح را| دنسال کردەاند وبعضی وحدتی یسامادی شدەائد . بسپاری 
ازدانشمندان ہروش ا کو شرف کی رفته وفلےۂةً تحقفی را (٦‏ اختیسار کردہ|ند واذاین 
جماعت بعضی صرف مادی شدہ یعنی درمذھب مادی (۷) جازم بودەائد وبرخی درمذھب 
عین ابنکە هربك ازمسلکہای پیشین را دنبال کردہاند درھمان مسلك تصرفات نپز بعمل 
آوردہ وازخوا عقاہد وافکاری اظہسار داشتەاند چنانکە مثلا فلان کهە ہمذ هب کائت رفنہ 
است نمیتوان گفٹ باوچودکانت آزاو ہی نیسازیم بہادیگری کە دراصالت معقول سخن گفتہ 


مادی جزمی نشدہ ولیکن درتحقیقات خود امور باطنی را دخیل نساختەاند واین چملەدر 


است نمیتوائیم ہگوئیم ھگلمادا اڑاو مستغنی میساذد زیرا مردمان بااستعداد ادوہا این 
صفت رادارندکە درھس رکار بتقلید وتبعیت صرف از پیشینپان کمٹر مقیسد میشوند وتنہسا 
بفراگرفٹن تعلیسات دیگران اکتفا نمیکنند وغالباً ازفکر خود چیڑی میافز ایند پاائکار 
زا منقلب میسازند . 

نکتڈ دہگر ایلکه ھرچند بسیاری ازمباحث مائند ریاضیات وطبیعیاتکە پبش اذین 
جسڑےم حکمت وفلسفه بود از آن ہرون رفنه وعنوان علوم وفنون در "كافتهہ واھل تحقیقی 
را مشغول شاختہ است بااینتحال مباحث فلسفی ھموارہ بسط ووسع تگرفته و مسائل تازہ 
طرح شدہ وٴتحقیقات جدید موضوع یافتہ بعضی اذ آنہا کم کمعلم وفلی مستقل رانشکیل 
دادہ وبرخی ھنوز بآانجا پر سیدہ کسه فنی خصساص شود وھر کەام ازاین دو قسم سےاشد 
درھرحال ار تباطشان بافلسفہ قطم نشدہ ودرسیر حکمت ناچار اید ہانہا نوجه کرٹ 
چنانکە روانشناسی (۸) یعنی معرفت نفس ومطالعه دراحوال انسان ازحیٹ تعقل وتفکر 


وخیل و احساسات وتخلق واسور فطری یسا ادادی او عرض عریضی پیسداکردہ و 


)١(‏ م۱1 افناصہزہہ مدناجہٌہمانا2 )٢(‏ دسەنوناد× دنطجەە ان75 
)٢)‏ مەوناند هناجہەمائط7 )٤(‏ عصانلم18 (ہ) هصہ:لمسانہص(وق 
 )١(‏ نازانہہ7 منطمہەەائطا2 (۷) ٭ھھز1ءذةاول( (۸) منچہەام :۲ 


٤ 


سیر عکت دد اددپا 


ہسیاری از محققان را مشغفول اعت وکازتنائی زسیدہ کا فنی مہم و مستقل شدہ اسثت 
ہااینکه ھمو ارہ رات شعبه بزر |زفلسفه نیز بشمار میں ود . ھمچنین فُن جدیدی کہ 
|ٴگوستکنتجزء طہقه ہندی عاوم شمارہ کردہ وموضوع بحثاڈرار دادیعنی علممدنیت (١ٰ‏ 
اھمیتی بکمال یسافتہ است , بنباد اخلاق ومسئلہ جبر واختبار ومبانی سیاست مدن یز 
ببوستە|زمباحث مہمفلسفہ بودەاست . دیگرازمباحثی کهە کم کم ذن‌مستقل را:شکیل میدھد 
فمحٹ زیہاشناسی )۲( اق پفستائنآن فاسفَةُ اولی والہیات نیل ھموارہ موضوغ محث است 
[مایشرفت در آن مسائل مائنفپ مباحث ڈنگن بست شرچند آ نچ“ راجع بنفس اأست 
درضمن روانشناسی رو بتوسعهھ اس ودر بارہ حقیقت جسم ومہادیآن نیز عامای طبیعی 
ہتحقیفاٹ دقیق رز سیدہ| 0-7 

پس وارد شدن ما درتحقیقات فیلسوفسان معاصس ارو پائی باطارح ان کشا کے 
ہر ای آشنا ساختن دانشی ہڑوھان ماباصول عقاید فیل-وفان مغرب زمین است بی ٹناست 
بنظر میآید . اگر باشارہ واختصار بگذرانیم با[نکە هر کدام از نہا مقدمات ویانات 
وانی لام دارد زی دستگیر نو اآھد شدو|اگر بخواهبم بیان‌دا وافی کیم کٹا بی چداگانہ 
ومفصل باید نگاشت: خاصۂابنکە درھمبن سالہای اخبر درفنو ن رباضی وطببعی معلومانی 
بدسٹ آمدە کە نظطربات فلسفٰی بدیم آوردہ اس (۳) بنا لکە ممکن است بزددگا 
اساس فلسفہ بلکە بنہاد عفاپد علمی بیکسرہ عوض شود بشرط ابنکه جنگ عا مغ سوڈقا 
کە ڈملا درکار است برودی خاتمه یابە و کن باقی بہاند ک٭ بدحقیقات فلسفی بردازدا2د 
درهرحال عقبائی کە همین جنگ در پیش دارد سببخواھد قد که سدازسکگ افکارد گر گون 
شر و مسوم ہو نک امروز پیش بیلی نمبتوان کرد . 

بناہراین ازشرح عقاید ضلسو نان اس صرنظن :لم ومنتظر میشوبم تاعالم 
آشفتەقراری گیرد وداسه شود کەافکاردرچەغطوط مسبرخواه٭د کرد ولیکن از گذشتگان 
إخبر باز دانشمندان بزر گ ھستنہ کہ از نظربات ابشثان ھنوز سغخنی نگفتەایم وںملاحظ+ 
اھمیثتی کھ نحقیقا:تان دادہ شدہ ونأئیری کە در اذھان داشته وازقائدین والا مقام افکار 
امروزی شمردہ میشوند وا دار شرح اہن قصه ھستیم وباید ابن تکلیف راھم اداکٹیم 
آنگاه بخو ند گان خدا تگہدار بگوئیم . 

ویلیام جمز (۴) 

وہلیسام جمز أمر ہکائی است وفاسفة او رن وہسوق طبیعت وسلیقامر ہکائی داره 

اما چون سرچشمه معارف امربکا ھمان علم وکت' ارو امت اکر علمات وللرام تل 


1221161100۰ )٢( 50ہ٥ہزہمچنء‎ )١( 
مائند رای اشنین و نظری کهە دربارہ حثیقت جسم ونور والکتریسته پیش آمدہ و آرائی ک4دد‎ (۳) 
05ہ رہ۷1‎ )٤9 چکو نگی حیات فلہور کر دہ |ست وشرحآٴنہا مفصل اسش,‎ 


ات 


فصل چہارم 


را درضمن میں حکمت اروپائیان بیان کئیم بی مناسبت نیست بلکەاگرنکنیم سیرما ناقس 
خوآهد ہود. 

این دانشمند کہ مردیف بزرگوار ہودہ ددوامر پکا درسال ۱۹١٢‏ زادہ ودر 5ود کی 
بہمراھی بدرش بارو پا آمدہ ودرانگلستان سا وسویس تحصیل مقدما: یىی کردہ سپس 
درجوائی ۲ بامر یکا بر ھتہ و نجاعلوم ہز شکگی کی فراگرفتہ ویر تی4 نے وس ومعلومات 
0 ہدست آ وردہ وک 6 ہمقام استادی ومدرسی اپلشدہ وسر اسر عمر راباشتغال 
بعلوم؟ ڈذرانیدہ واز تدرپس علوم طبيء بی بتعلیم فرانسه پرداخته ودرسال ۱۹۱۰ درشصٹتر 
0 سالگی در آمر ہکا در گلشتہ اس : نگارش والصئیف متعدد داردآ لچە بیشتر محل 
نظر است کتابی است دردوانشناسی (١)کە‏ ازمأخد این‌علم بشمار میرود وتلخیصی نیزاز 
آن بچاپ رسیدہاست دیگر رسالہای ا‌ھنوان <2انواع سیر باطنی انسان (4)۲ ودیگر 
کتا, ہی بنام پراگماتیسم (۳)کە معنی آنرا بعد ازاین بیان خواھیم کرد . این باکمال 
اختصار بتعلیما نی ک4آن فیلسوف دراین تصائیفآوردہ است نظری میانداڑیم . 

چنانکە گفتیم وبلیامجمز پرزشك' تاقاوا علوم طبیعی بودودر تحصیل علم و کب 
معلومات تسازہ بہمان شیوۂ علوم کے ہی مشاہدہ وتجربە عمل میکرد وہاین شیوهہ 
اعتقاد راسخ داشت وتاآخر عم دژڑھر ُن یھ رشتہ ازعلم وارد شد ابن شوہ دا از 
دست‌نداد ود ر کسب علم جزمشاہدہ وتجر بە طربق دیگریرا سودمند ندانست واستدلال 
وتعقلی را کە مہتنی ہرمشہودات وتجر ببات نباشد بیہودہ انگاشت . اما درہزشکی بعمل 
معا لح ہماران یں داخت و تحقیق عامی ولندریس فو ن مختلف مو ہو وہ ایل شکی اکٹفا۔ 
کرد ودر اپن فنون ھم بیشتر بعلمکلیات احوال بدن واعضا )٤(‏ متوجه ہودیعنی درواقع 
جانشٹاسی )٥(‏ راذن خود قرار دادہ ہود ودرضمن مطالعه ابن مباحث اچار بچگونگی 
احوال واعمال مغزسر وپیھا <اعصاب> برمیخودد وازاینرو باعمال دماغی متوجه میشد 
واین 'ام اور ااطنا مَلاَة اتور خی :و اتاری کا رومی متام نائل مبارت دیگز 
ازجا نشناسی ہروانشناسی رسید وک م کم درین بحث مستغرنق گردید وتبحر کامل دریافت 
چنسان کہ نخستین تصنیف مہم اودر ھمین ضن بظہور رسید واز تاب روانشناسی او 
نام بردیم 

تاکنون ماچندین باردرضمن ببان‌تعلیمات حکما ازروانشناسی سخن ہمیانآوردہایم 
وباصول عقاید بزرگان این فضن اشارہ کردہایم ولیکن دداین ہاب نیز مسانند مباحث 
دبگر الہته نمیتو انستیم وارد تفصیل ہشویم . دربارہ تحقیقات وبہلیام جمز جزابن نمتوائیم 
)١(‏ ٍعذ(مطہ::ط )٢(‏ ہءسہہەمّ×ہ ءسمنونآہ: ×ہ ٭ە٭ نا١‏ ہ٢٢‏ ع5ا7_' 
(۳) صےءنۂەمصجچہصط (ٍ؛) جوملمعبرطاط 
(ہ) 7ج ہ[1ہتڑ ب٭نی معرفت امور مر بوط بحیات 


۷ 








سیرحکمت ددادو پا 


کاری بکلیم وبناہراین هینقدر باشارہ میگوئیم فیلسوفان بیعین مخصوصًآہاکە حکمای 
الہیخواندہ میشو ندمعتقد بودندکە انسان گذشتہ از بدنونفس حیوانی دارای ئفسی‌است 
کەنچ۸٦آثار‏ روحی وعقلی میگوبند ناشی اذزاوست دآنرا جوھری مجرد مہدائستند ودر 
ہارەنفس وچگونگی بیدا یپش‌ولہذدیب وٴٹکمیلو باقی بافانی ہودن او بح مبکردند چنانکہ 
از ین مسائل همدداین کتاب اشاراتی ہآن بحث ھاکردەایم . 

پس اذ آٴنکه دانشمندان ارو پابعث حکمتعرا تجدید کردند و بتحقیقات از پرداختند 
ہاز ہسپاری اذایشان بہسان عقیدۂ پیشین گرائیدند وہنشی ھسم مسادی شدند ومٹکر 
چوھربت وتجرد وہتای نفس گردیدند واز عقاید مختلفی کە درابن باب پیش آمد ہاجمال 
آگاہ شدییل ۱ 

درابن اوآخر معققان بپشٹر ہر آن شدندکە معلومکردن جوھریٹ وتجرد وبقای 
نفس برای مایا اصلا مقدور نمیہاشد بااگرھم ہھسث امروز معلومات ماہرای رسپدن بآن 
مقصود کائی یسٹ و بہتر ] نست کھ درچگو نگی آثار روحی ونفسانی مطا لہ کنیم ودراین 
مطالعات ھم بشیو٥‏ علم جدبد بعنی مشاہدہ ونجر بہ بر دیم والعن دراین صد سال اخبر 
دا نشمندان اروپاوامر یکا رنج ٹر اوان‌بردہ ومعلومات ہسیار فراھم آو ردەاند چنانکە امروز 
روا شناسی اڑفنون مہم وبسیار قاہل وجه میہاشد ومحور ذلسفہ واقع شدہ (سٹ درعین 
ایلنکه ازطبیعیات وعلوم تحققی بشمسار میرود وستا واسطه اننقال ازطببعیات بالہیسات 
نیزمیشود چنانکه درموزد ویلیامچیز چنین شد٥اسٹ‏ . 

باری گذشته ازار باب دیائتکە اعتقاد بوجو نفس باروحی کہ چوھر مجرد باشد 
درواتع از ارکان عقاید ایشان ا(ست اھل علم اہن دورہ چون نفس پاروح متگکو ہد نظر 
ہجوھر بت و تجر دش ندارند ومر ادشان آثاری است کہ بنفس نسبتدادہ میشودازعلم وارادہ 
وکلیةُ امود ذھنی جزایشکە بعضی ہجزم یااحتمال معتقدئ دکه نفس حٹیقتی است مستقل کہ 
بمطالعہ در آثار او ہاید کم کم بچگونگی وجوداوبی ہہریم وبعضی ملکر ند وآ اانفسانی 
راناشی ازقوای طبیعی وہدنی میدائند . 

دراپنجا لازم است کە گوشزد نمائیم ک٭آثار ناشی از نفس دوقسم است ہسیاری ا 
آنہاچتان است کە نفس درحین وقوعآنہا را بااصلا ادراك نسیکند مائند عملیائ یکە بدن 
درتعلیل وجذب‌غذا|ا صورت میدھد یامیتواند ادراك کند ولی غالبا متوجھ آنہا نیستمانند 
تنقس کە 7 وجەنفس در آن مداخله ندارد وابن‌قسم اموررا غریزی بافطری میگویند(١)‏ 
یابدون 7 وجھ نفس واقع نمیشود یااگر داقم مودتانئفس شوجہة ناد وارن ذِھن ٹیگ زدداؤ 
آنہا را امور عقلی میتوان گفت : 

اگر درست تام لکٹیم درمییا بیم کے ھرەنگام نفس ہسامری متوجهھ است وآن 


(١)‏ وگزامرز[عررا دٹوۂ داکە مبدأ این امور و"آثار اسٹت پیپوزپوہرز مینامند بعلی غریزہ 


“۸۶ 








فصل چپارم 


امر وارد ذھن میشود البتہ نس از خودآگاہ است وا گراز خودبہخود باشدامکان ندارد 
کە از آمر دیگری گا شود چنانکہ شس وئرکہە در غوان ات آآواڑ غا ہگوٹش 
میرسد إما چون |ز خود بیخود استآ نہا را ادراك نس و1 ن امور وارد ذھن نمیشود 
همچنین است در بیہوشی کہ شخص از خسود بی خبراست یا در احوال دیگری کەانساناز 
خود ببخہر شود. 

پس خواہ بوجود نفس بطور جوھر مجرد یا حقیقت مستقل قائل ہاشیم خواہ نہاشیم 
مشکر میتوانیم شد که درانسان ةو٥٭ایھٹ‏ کە او راازوجود خود آگاہ دسر 6ر 
از امور 0 بسته باوست این قوهُ یا این حالت درز ہائہای اروپاعی لفظی دارد(١)‏ 
که ما ھم معتاجم ہراہر آنرا داشتہ ہاشیم قوہ تئبەیا انتباہ بآن معنی نزديك است ولیکن 
از این الفاظ ععلی اس عازطی بپخاز مستفاد میغودو یگیان تا[ گرافظ ۶ا غود1 کامیٰک 
دا برای این‌قوہ بااینحالٹ بات ومصطلح بسازیم بالفظ ومعنی اصطلاح ادوپائی 
تقر یبا درست موافق است ومراد رامیرساند (۲). 

اینك گوئیم در عال م دوانشناسی مہمترین مسائل چٹ در این قفوه خودآ گاھی 
است کە چیسٹت وچگونە 7 الہته کسانیکە معتقد بنفس مستقل از بدن میباشندخود] تس 
را خاصیت نفس مید| نند چنانکە پیشینیان ھمین قوہ را نفس میکفتند اما خواہ معتقدہاشیم 
خوا٥‏ نباش م در علم نمپتوانیم ہاپن عبارت قائم شویم کە ا عو ساد 
و باید 07 تاچگو نگ یىی وحقیقتآ نر ا دریاہیم 

علمای طبیعی چون در احوال و اعمال بدن انسان و حیوان مطالعه کردەائەد 
ہرخوردەائد ہا اینکە وجود ہی ( عصب ) دراعضاء بدن این کیفیترا پیش آوردہاست 
کهھ چون بربك نقطه از بدن تأائری وارد شد در نقعله دینگر کكکە ہوسیله عصب بآن 





)١(‏ ممزہ دہ 

(۷) لفظ ذھن ددسٹ براین مەلی صدق نمینکٹد چون ذھن چیزی‌است کھ آن قوہ ددداقع متماق 
باوست و بہتر آنستکھ ذھن دا برای ترجده غزرچوت ہکاد ببریم . لفظ آگاھی بەتنہا ئی ھم آن 
معنی (ا میرسائد اما چونآکاهی ہممانی دیگر ‏ یر استعمال میشود دپرشیوع داردبہگگان ما خود 
آکام 


صراحت در ممنالی ؟ەدر اینجایمنی در علمدردانشنامسی منظورماست مقصود نباشدالفاظ تابه ۶اا باہ 


ی بہتر است لفظ شعود و مشەر ہم بد لیست اما هھمان عیب را داردوایکن در غر موردکه 
و شعوز ومشعر داددرإك و التفات و گاھی وھوش و مرادیپای آ نہادا ءبتوان بکار ہر دشمتاغاطرے 
نشان میکنیم کە لفظ وم رووؤوعبو!) ٭مائی دیگر ہم داردکە در ترجمەه آن معانی لفظط خودآ]؟٤اھی‏ 
ھناسے ٹیست مثلا رر بعضی موارد فکر و عقیدہ وحس تکلیف و انصاف بایسکفت وی ى اذمعانی آن 
ادداك نيیيكے و ہداست و قودای ک4 در |نسان ھست چون کی دادای تکلیف کند نفسش شاداستٹ 
د چون بعکس باشد مضطرب است و سرزذئش میکند و زیادہ اڑچھل سال پیش اینجا نب است لفظ 


با در ان مورہ دوجدان ڈر ہ4 کں ۵م داکنون باون معنی مصطلح شدە اُست.۔ 


۹ٴ‌ ۱ 


سیرحکمت دزارو ہا 


ھرتبط است نر کی غیر اختباری حادث میشود و غالب اعمال بدن ازأاپن وع اس 
واہسن نوع عمل و حرکت را عمل و حرکت ائسکاسی (١ٰ‏ سو ا وگنشته از اعمال 
بدنی ہسپاری از اعمال دماغی ھم مربوط بروانشناسی میشود از نوع حرکت و عمل 
انمکاسی است ولیکن چون بامود ذھنی وآنچه مربوط ہخودآ گاھی استمرسیم مییینیم 
ھمه دا ئمپتوان باعمال اسعکاسی 'وجیە ئمودووبلیام جمزمانند بسپاری ازعلمای روانشناسی 
کہ در این باب دقت کردہ|ند دریافت کە معانی وتصودات ذھنی )٦(‏ مبحث دبگریاست 
کہ تحقیی در[ ہا ھرچند مائند تحقیق در اموز دیگر علمی مبتلی برمشاهد٥ولجر‏ بٴ|ست 
اما مشاہدہ و 'نجر رہ در نہا ہامشاهھدہ وجر 3 کہ در امور جسمانی ہبکاراست فر ی‌دارد 
چہ در امور جسمائی مشاھدہ وتجربە بیروئی است پعنی ہوسیلە حواس ظاھردستمیدھد 
و مخصوصآ بچشم در مبآید اما چگو نگیمعانی و صوز ذھنی و امور ذھلی واموزمر بوط 
بخود گامی و احوال او بحواس ظاھر معلوم ئمیشود وہاید بضمیررجوغ کردومشاهدہ 
و تجربە در آنہا ددوئی است و اروہائیان برای این نوع مشاهدہ اسطلاحی دارند )٣(‏ 
که مامیتوائیم درون‌نگری ترجمە کنیم, 

در باب چگونگی و حقیشت ود آکامی گروھی از علمای روائشناسی کے> اکر 
انگپتی بودند و پیش از این ما ہآنہا اشارہ کردہ ایم اظہار عقیدہ کردہ بودند کە نس 
و خودآ گاھی اد چیزی لیسٹ سنکن اجتماع وو کی مسانی و صوری کە درذھن‌واردو 
مجتمع میگن دد و ذُخہرە میشود وہر سسل تشببہ میثو ان گفت ھمان قسم کە جسم عبارئست 
اڑ مجموعة از اجزاء مادی که آنہا را ذرہ وجزء لاپتجری میگوبند نفس‌وخو دگاھی 
ھم عبارنست از مجمو ع٥‏ 7 اجزا کہ آن اجزا ھمانا معا تی و نصورات مہباشدو بلیام جمل 
در این باب در نتبجا مطالعات خود در رواشناسی باحکمای انگلیس مخالفشد و ػفت 
حقیفت ٹفس مجمو ء٥‏ از معانی و تصورات لیسٹ بلک خودآ گاھی امری متصل‌واحداست: 
راسٹ استکه معانی وتصوراتکە احوال عسارض برخود آٴڈاھی میہاشند مٹنکٹرنسد و 
ہسپارند ما وحدت نقس وحدتی نبیست کہ4 از اجتماع ان مشکٹرھا حاصل شود و پسز 
نقٹس واحدی ثیست کہ منقسم نکر ھا شود بلک خود آ کاھی ذاتا وحدالی (ٰسٹ میکٹزن 
و کروی است واحد چنائکه در مقام نشسيه میگوئیم اندیشۂ انسان بالفاظ در می آبہدو 
الفاظ مشکثر ند اما اندیشه يك امر واحد است ونمیتوان ػفت از اجتماع الفاظ ساختاشدہ: 
ہا اجتماعی ازالفاظ اندیثه انسان را میسازد ٠‏ 

با ایتحال ویلیام جمز حکم نمیکند بایلکه نفس جوھر است برا اولا" نمیدانیم 
چوھی چبسٹ و انا آگرجوھر بوڈ ذات ثابت و بہحر کت میمود وحالآنکە می بیلہم‌خود 
آگاھی ذاتا جنہندہ وچاندار است ومیتوان آنرا بنہریجاری مائتف کرو 


)١(‏ ٭×دائٌن: جرمزاعھ ادعدااہ ‏ ٭دہ٭ ص۳ہم( 
)٢(‏ ع4ة] (۴) ممنا٭×ہ 15:1 


۰ 


مصل چپازم 


ازجمله نظریات ویلیام جمزاپئست کە بخلاف بعضی ازمحققان کە خواستەائد همه 
امورذھنی راناشی ازح ر کاٹ |نمکاسی بدائنند اوحدس میز ند کە دربدوامر ھمەآثار دماغی 
وعصبی مقرون بنحوی از شعور واختیارہودہ اسٹ وبعدھا کم کم تحولی دست دادہ و 
بعضی ازمرا کر اعصاب تنزل کردہ وفاقد شعور واختبار گردیدہ وبعضی ترقی نمودہ و 
اختیار وخودآ گاھی تام داراشدەانه . 

ازتوجہات محققان درامورنفسانی ابنست کە بعضی ازاحوال نفس تأئپر بدنی دارد 
وھر امری کھ در نفس حادث میشود حسر کتی درہدن احداث میکند ومثال ظاھرش 
اینستکھ چون چا نور درندہ مسینیم وہیم دست مہدھد ح رکتمیکنیم ومیگریز ہم وچون 
منظری دلخراش میبینیم دوبر میگردانیم یا اشك میریزیم ویلیام جمز ددابن باب تحقیق 
کرد کھ در بعضی ازموارد امرمعکسوس است وازحر کت وعمل بدن ائر نفسانی دست 
میدھد مثلا رس وم از فرار عارض میشود نە فرار ازترس دیم واندوھنا کی از گریہ 
حاصلمیشود نەگریە ازاندوھنا کی واین‌ادعا مہنی بر تجاربی اس تکە بیائش بدرازامیکشد 
ودرھرحال سخن جامع اہنست کە ھم احوال دوحی تأثرات بدنی دارد وھم اعمال ہدئی 
تأثیرات روحی میبشد . 

ازتعقیقات ویلیام جمز در روانشاسی کە آنر اکاملا بشیوۂ علوم طبیعی انجام دادہ 
است باین اشارات اکتفا میکنیمکە کتاب مابیش اذاین گنجایش ندارد بایدکتاب دوان 
شناسی آن دانشمند را خواند ولذت برد . 

+بطہ 

ویلیام جمز درضمن آزمایشہا و مطالعات علمی وروانشناسی باموری برخورد که 
اورا باحوال باطنی انسان واتصال اوہمبادی عاليہ متوجھ شاخت وددآن باب جستجوھفا 
و'حقیقات نمود وآن جمله را درکتابی درج کرد کہ از ؛صنیغہای مہم اوشمرده میشودو 
عنوانش بترجمة تحت لفظی چنین است : < انواع تجربه دپنی 4 ولیکن ازتجر بە مرادش 
سپر درامور و ادراك آنہاست واز دین مرادش حالی است کە برای انسان دست میدھد 
که خود رابسدأً یسا بنغفوس عاليه مرتبط ومتصل میبابد و معمولا آن حال باعقاید دینی 
مناسبت تام دارد ایلسٹ کە ماذ کر مصنفات ویلیام جمز نظر ہمراد حقیقی اواز لفظ تچاوڈ 
کردہآن کتاب دا ھ انواع سیر باطنی انسان > نامیدیم . 

ویلیام چمزل اتصر یح میکند کهہ مرادش ازدین آداب و رسوم و ووابات ومنقولات 
واحکام وعقابد نیست کە ٦ٴنہا‏ ظاھر دیانت داصودت میدھند ومقصود اذ آنہسا اینست کە . 
خدا را با خود پارکنند بلکه میگرید مراد من ازدین مواجہه کلی شخصی است 
ہاز ندگانی وتوجه باہنکه وجود ما چبست ودراین مواجہه و توجه نظر جدی عالی دارد 
وخویشتن رامتکی ومتصل 7-7 وفوہ مہببند کەازخود اوبسی نبروملداتراست ود رآ تعال 
خودرا سعادتمند ومطیئن میبابد . 


امت 


سیرنگمٹ دزرادوپا 


ویلیام چمز مشآهدہ کردہ است کە ائسان از امورعالم بك سبر وادراثت دارد پروئلی 

ہتو سط حواس ظاھر وك سیر واددكك دیگر دارد درونی توسط حواس بساطن و عقل 

و این دوقسم سبروادركثت را مہ کس دریافته اٴست ولی بٹ سیل ادركثت الئی هك ممکن 

است برای انسان ولااقل برای بعضی اشخاص دسٹت دھد ئە باطلی ودرونیٹراسٹت وآن‌را 
ہ۔ہ اسبھ ی 

سر و ادراك دپنی مینامند ازآنرو کە هر گاہ آن حال روی دھد شخص خودرا باخدا 


متصل میبابد واین امرمنعأ عقیدہ دینی میشود . 

این حال وامور مربوط بآنرا ویلیام جمز چنین توجیہ میکند کە ٦نچہ‏ انسانآنرا 
<من> میخواند وخود آگاھمی دارد دراحوال عادی داہرەاش محدود ومسەدود است واڑ 
خود او تجاوز ٹمیکند ولیکن این دایرہ منتعدود حریمی دارد کە ہبرون ازدایرۂ خود 
آکاھی اس وشخس دراحوال عادی از آن ندارد وچون باب آن حر یم ہروی من باز 
شود باعلم دیگری آھنا ممگردد وہسی چہزھا براو مکشوف میشود کہ در حال عادی 
درش بروش اوہسثه است . . 

شر2را کا گللہه ازشمرہ بن شی باشتیر عو گا کا قرو نو 
عقل است چنذین میلما ید کھ انسان ضمبر دیگسری ھم دارد کہ معمولا از آن ٦گاە‏ ذبست 
ولیکن بعضی اوقات آشاری اذ آن ہروز میکند ومعلوماتی بانسان میدھد کە از عہدۂ 
حس وعقل ببرون است پیش ازویلیام جمز نیز دانشمندان دیگٹر کە در روانشناسیٰ کار 
کردہ بودند بآن برخسوردهہ و ا[ ا < من اخود آ اھ ۱)۴( نامیدہ بودند وہلیام جمز 
دراپن باب تحقیشات مبسوط نمودہ ومعتقد شد کە مواردی ھسٹ که انسان ازداپرہ محدود 
مسدود <2من > بآن حرہم کە گفتیم ہامیگذارد ودرەن ناخود گاہ واردمیشود وباینطریق 
ضایر پیکدڈنگر مکشوف ودر یگدیگی مؤثر ھیشوندو شخص ہبدون واسطله حس وعقل 
سعتا بھی برمیخورد ودر عسوالمی سیرمیکند که تمتعات روحانی در مباہد وبکمال نس 
نزدیك میشود و خود را بخدا متصل مہببند ودر میبابد کە حدود زندگا نیش بالا رفلە و 
اطمبنسان نفس حاصل نمودہ روحش بزررک وشریف شلھ واز غیب مدد میگبرد واز 
ہماریہپای تن یاروان شفا میبابد واذ خوائند گان ما کسانیکەه اھل حالند اہن مطلب دا 
بخو ہی ٹہم میکنند ۰ 

اہن سیر در اشخاص بانحاء مختلف دست میدھد بعشی بکسرہ از آن محرومنه 
ھرچند ھیچکس رانمیتوان حکم کرد که فاقد این قوہ است بعضی ڈنکن خیلی ہرای ابن 
احوال مستعدند دربسیادی اذ موارد تغییں حسال بتدریج رومیکند وگاھی اذ اوقات هم 
انقلاب ا گہائی پیش میآید مختصر ددھمه کس ہروزش بك سانویك روش نیست وانواغ 
تلتدارف از اھ ود کا رام میں کان سشو 17۵ ٠د‏ دی گر نکی اس 

ص٥ن (ھصنصنلاطء‎ )١( 


ای 





فصل چہارم 


حالات است انواع سیر باطنی انسان نام نہادہ است وجای تاسف است کە ما بابن‌اشارت 
کە ازخلاصهہ و نتجة مطالبآن کتاب نمودیم باید |کتغا و خوانندگان را ہبساصل کتاب 
احاله کنیم ھمینقدر ہازتوجە میدھیم کە وبلیام جمزدرتحقیق این امورھماز شیوەمشامدہ 
و تجربە و آزمایش منحرف نشدہ و تحتبقائش مبنی ہر موھومصات و تخبلات نبست و 
مجب تراینکە بسا این عقاید کە پہدا کردہ استخود اقرار میکندکە من اھل باطن نیستم 
و جز ہروش علمی نمیروم . 
ارت 

شہرت ویلیام چمز درفلسغہ بیشٹر از جہٹ روشی اس تکه در تشخیص حقو باطل 
اختیار کردہ است, 

خوائند گان این کتاب میدائند که ابن مطلب همه وقت یکی از مطالب مہم فلسفه 
بودہ ہلکە میتوان گفت مطلب اصلی فلسفہ ھمین است وملاحظە کردندکە حکمای بزرك 
ہو نان در این ہاب چه اھتمام کردند و چگوئە اصول عقلی راکہ در تشخبس حق و باطل 
ہکار است بنام فن منطق ہدست دادند سپس حکمای جدید اروپا دراین باب چە تحقیقات 
بعمل آوردند بعضی عقل و احتجاج را ممیر درستی و نادرسی اقوال دانستنه وبرخیحس 
و تجر بە را وسیله اصلی شمردند وتکرار مباحث در ایئنجا لازم نیست . 

کسانیکە حس و تجربە را وسیله اصلی وصول بعلم و کشف حقایسق مبدانستند 
اگر مادی ہودند بغلسفه اصلا توجه نداشتند و اشتغال بغلسفه را امری بی نتیجه و بیہودہ 
میہنداشتند ولی 7 نہاکە صرف مادی نبودند وبفلسقه ھم اعتنا داشتند باوجود اعتقاد سام : 
ہلزوم حس وتجر بە قواعد منطقی واصول عقلى دا ھممعتبر میشمردئد ومخصوصا درردو 
قہول تصودات وتصدیقات مر ہوط ہمعانی وامور انتزاعی و تعقلی از توسل ہاصول عقلی 
بعنی عدم تناقش و ةقواعدی که اذ آن نتیجه میشود چاره نمیدیداند, 

ویلیام جمز چنانکه دیدید مادی نبود و بعوالم باطنی و دووحانی نر اعنقاد داشت: 
ولیکن از فرط علاقه ہمشاہدہ و تنجر بە کارش بانہا رسید کہ در معانی وامودعقلی صرف 
نیز تجربہ و عمل را یگانە وسیلةً تشخیص حسن و باطسل دانست و از ایلسرو در فلسفه 
دوش او را پراٴگماتیسم بعنی اصالت عمل خواندہ اند و اینك باید اجمالاآن روش دا 
توضیح کلیم. ۱ 
ویلیام جمز میگو بد ھرمعنیٰ وھر حکمی از احکام ذھنی اسان و وقتی شایسنۂتحقیق 
و بحثٹ است کہ نتیجەعلمی ہر آن مثر تب باشد واگر ھیچأئیری دراعمال زندگانی نداشتہ 
باشد گفتگویآن تضبیع وك وکار لغواست 

پس میزان حق و باطل نسبت بہر معنی و ھردأی وھر قولی تأئیر ونتیجة عملی 
است کہ ہر اعتقاد بآن معنی وآن قول برای انسان مترتب است ا کسر پا آن اعتتاد 
در عمل نتیجً نیکو داشته باشد صدق وصواب است وا گرخلافآن باشد کنب وخطاسٹ 


۳۴ 


سیرحػکمت دراروہا 


پس منشا و مہدأ فکررا نباید محل توجەدانست باعتماد اینکه مبٹی بر اصولعقلیْ 
و مطقی است بلکە ماآلش راہایەه درنظر گرفت اگر آن فکر ما راہامری واقعی ‌رھبری 
کردکە از این معلوم بتوانیم ہمعلوم دیگر رسیم پا اگر دد عمل نتیجەای دادکة برای, 
زند گا سودعندہ ود سن است وگرت باطل امت بہازت دیگرعق شیقی نشن الائری 
و مطلق نبست بلکە اضافی واعتہاری است ۔ 

میگویند حق دونوشت امر واقم است بعنی قولی کە مطابق باواقعم باشدحق‌است 
ہسپار خوب اما واقم چیست کە مطابقت ہا اوقولحق ہاشد؟آہا امری ثابت ولایتغیراست 
زیراکہ عالم متغیر است دھیج امری در او ثات لیست پس بہشر آ نست کہ بگوئیم قول 
حق آنست که ہر آٴنچه ضلا ھست تأثیر نبکودارد. 

با سازٹ دیگی قولعق دن عدذات عودحئی امہ ہلگ ال اسیز میاڑد 
مر کوبی امت کە سا را از عنزلی دیگن میرسائد.:]کرچٹت ناقد بی تا اوتار 
لیکو داشتہ ہاشد حق است وگرنە باطل است . 

بس قول چون لتہجہ صحیح دارد حقی (ستانە ابنکەه چون حی استاتہ٭٭ اش صحیح 
است چنا نکە شخص چون حالش خو بست میگوئیم صحت مزاج دارد نە اہنکە چون صحت 
مزاج دارد حالش خو ہست . ۱ 

از جمله شواھدی کە ویلیام جمز بردرستی نظرخود میآورد اینسٹ کە ھرقولی دا 
در هر مسئله از مسائل کە بنظر بنگریم هرقدر مہم و معظم باشد اگردد آنمواقم فرش 
کنیم جربان امور عالم متوقف شدہ و ہانتہا رسیدہ و از این پس دیگرھیچ امریواقع 
نخواھدشد در آ نصورت خواھیم دبدکه بحث ددآنقول ہکلی لغو و بیحاصلاست بواسطة 
اینکە مر بوط بگذشتہ میشودوآبندہەایددپہش نیسٹ تاحق وباطل آن قولتأئپری ببخشد 
متلا این بیحعث کہ آپا انسان ہجبورز است پا مختار است پاابنکە ٦یا‏ ظلم قبیحاستپا ایستا 
اگ ر1 افادتش خائد کھ خی ۃاطل ار اثزال تھا اٹ کرحه زی نکد انان 
مجبور باشد یا مختار وظلم قبیح باشد پا نباشہ؟ پس حس‌وقبح از آ نجہتمور(د نظر است 
کھ عمل انسان برطبق آن تأاثیری در امور بیخشد در صورتیکە فرض کنیم ہساط جہان 
برچیدہ شدہ باشد حتی بحث ددالہات ونفی وجود خدا چه حاصل ‌داددوچه تغاوت میکند که 
موحد پادھری ہاشیم چون فرض ایاسٹ که آئندەای در پیش ذیست کہ اشری ہر آن اقوال 
مثر نب شود, 

ہہ 

روش فلسنی راکه پر اکماٹیسم نامیده شد٥‏ و ما فاسفة اصالت عمل ترجمه“ میکٹیم 
( بعنی حق وباطل بودن آرا واقوال باعتباد تأثیر و نتیجۃ علمی آ نہا) و یلیامجمزدداکٹر 
مصنفات خود مدار عمل قرار میدھدو بآن اشارہ میکند ولیکن پکی از تصانیف خود دا 
هم فص دادہ شس 4 بہان ابسن فلسفه ودفاع از آن در مقاہسل معالفان و تسوضیح 


را 


فصل چہارم 


آن نشوأمدی آٴمسائل فلسفغی کە بابن روش در نہا نظر میسکند ۱ 
مسائلی کہ ویلیام جمز بخصوص بانہا اشازہ میکند تی حقیقت داشتن بانداشتن 
چجوشر چسمانی وروحانی ومسئله مادیبت وروحانبت استٹ دیگر مسئله اثبات ہانغی حکمٹ 
داشتن کارمای جہان ودبگر مسئثلاً جبر واختیار است ود رکلیه این مسائل پس ازتحقیق 
مفصل بابن نتیجه میرسد 5ە|نکار روحانیت ونفی حکمیٹ داشتن کار ھایجہان واعتقاد بجبر 
شایسته کسائیستکە تنہا نظر بگذشتة دنیا داشتہ باشند وآیندہ را منظور ندارند وابن 
ہا روش پا اسم بعنی اصالت عمل‌منافی است زیرا کەاسن عقا یدما یه ناامیدی ودلسردی 
انسان است وحالانکه اعتقاد بروحالیت وبقای نُس ووجود صائم حکیم وفاعل مختار 
بودن انسان سبب میشود که شخس ازروی نشاط وامیدواری وقوت قلب زندگیکند و 
ہکار پردازد و باابن عقیدہ کہ مپتواند اوضاع جہاندا دو ببہبود ببرد وجدوجہدش منشاء 
استٹ وخوب کردنئش نتہج خوبں وہدکردنش نت بددارد . 
ازجملهە مسائلی که ویلیامجمز درآن تحقیق نمودہ مسثله حقیقت وحدت و کثرٹاسٹ 
ودرابن باب تصئنیف چد| کانہ ھمدارد کە ہر ای کو تاھی سخن‌مجبوریمازورود در تنسیلآن 
پرھیزیم عمبنقدر اشارہ میکنیم کە ویلیامچمز باوجود اینکه مسلكث حکمای دوحی دارد 
تماہلش بکثرت استامانه بکثرت مطلق باین معنی کە تصدیق دارد کہ جہان حقیفتی واحد 
استاز آنروکه موجودات ھمه بیکدیگر مرتبط وپیوستەاند ولیکرن‌اطمینان نمیتوان کرد 
ہا نچه بعضی ازحکمای روحی معتقد ند کھ بات حقیقت واحد کہ وجودش را با تراغ و تعقل 
قائل میشو یم حق است وموجودات دیگر کہ بمشاهدہ درمیبایم همەعاری ازحقیقت میباشند 
زیرا ماجز مشاهدہ و:جر بە راھی برای درك امور نداریم وبناہر مشامدہ وتجر با کثرت 
را سیتوائیم بیکسرہ منکر شویم وکسانیکە بوحدت مطلق معتقد میشوند بازقیاس بنفس 
مینماینە بصرف تعقل حکم میکنند 
آ4۷ 
روبہمرفته وہلیام جمز اعتقاد راسخ را بابلکە در تحصیل علم وکشف حقایق ہاید 
تنہا ہمشاهدہ٥‏ وتجر بە متوسل شدبامشرب ر(وحانیت وعلافه بدیانت جمم کردہ ودرھر مسئله 
اژمسائل علمی وحکمتی نکتہ سنجیہای دلپسند نمودہ کە متأسفانه مسادر این کتاب برای 
ادورود در آ نہا چانداریم . درزمان حبات وبلیامچمز دانشمندانئی ہودند مخصوص درامں یکا 
وانگلستان که مشرب پر ا اسم داشتند واکنو ن نیز هستند اما مخال‌ھم ہسیار دارد 
زیر اصحاب عقل ہبرصاحب این مشرب ابراد دارند ازجہت انک* د رحجسلئحوکگ حقیات؛ 
باصول عقلی نمیگراید واصحابِحس اعتراش میکنند کہ ہمباحثت فلسفةُ اولی وامور باعائی 
7وجه دارد . اشکال مہم ابنسٹ کە حقا بی نفس‌الامری فائل نیست ودر اینصورت قضایای 
علمی ومسائل اخلاقی را ہر بنیاد محکمقرار لمیلفقد مخصوصاً سرز نکی 5ت باصمحاب اصالاب 
عمل شده است ابنست 5> اگر حی وباطل داپر مدارسود ومصلحت باشد اصول اخلاقی 


م٤‎ 


سپر حُکمٹدرارو پا 


مہٹئی ہر خودخواھی وەعنفعت ہرستی خواشہ بود ولیکن |نصاف اہنس ٹ کهھ ذرابن ا و ا 
میند| لغانپز ا ػگمایَم ہاشتباھندز یر! سودومصلمحتی کەاصحاب اصا لٹ عمل‌در نظر دار ند سودو 
' مصلحت شخصی نیست ومر ادشان مصلحت کلی است وبنابر ین ہیماینکہ منتہی بەودخواھی 
کردد نمبرود و درصورت مشرب ہر! ڈماثیسم ھرچند بقول خود ویلیامجمز نام تازەایست 
برای مسلکی کہنە ولیکن َمَرَوَزَاسَکه ان ٹائشملد وھممسلکان اوعنوان کرد١!‏ تل ازمذاھهب 
مہم جد ید فلغی ہشمار اٰست : 


بتخش سوم 
ٹذ کرات لازم 

کسانہکە ازحر کت ارتقائی علوم وفنونآ کامند ودرسپر حکمٹت اروہا نیز أمل 
کردەاند میتوانند ہدونکتە لطیف توجەکئند : پکی ابنکەہ ھرچند درراہ علم وحکمت 
ھموارہ مراحلی پیمودہ شدہ وارتقا دست دادہ است ھوشیاران اڑاھسل علم وہدرستی 
نظر کردەاند در پافتەاند کە در ہسیاری ازعثاپدکە اختبار نمودەاند باشتباہ رفتہ بودند و 
باب تجدید نظر کنند و ملاوہ ھرچه معلاومات افزون میشود بر مجہولاٹت نیز 
میافزاید یعنی بمشکلاتی برمپخوریم کە پیش از آٴن ہر نخوردہ ہودیم وجہل مر کب داشتیم 
لکٹە دوم ایتکه صاحبنظر ان ھموارہ دودستہ بودند کہ پلہان یسا آشکار ہاھ مکشمکش ۱ 
داشتەائد پکی کسانیکە میخواستە|ند همەامورجہائر ا درتحتقوائین طبیعی کہ ہروش‌علعی 
بعنی محاسہه ومشاهدہ وتجر بە معلوم شد٥است‏ در آورند وآنائرا مادیون مینامند ودہگی 
کسانیکه قواعد طبیعی راکە حا کم ہرمادہ است برای کشف رازدھر کافی ندانستہ حقیفتی 
غیرمادی ونامحسوس نیزقائل ہودەاند وہبرای هر رك ازابندوسته اتغفان افتادکە برسب 
پیش آمد امور ومعلومات ونظریات تازہ کە پیدا کردەاند وخودرا بردستۂ دیگر غالب 
ٹانستەانكد ولیکن بزودیدستة دیگی مسائلی طرح کردہ عنواناتی پیش آوردہ|ند کەمعلوم 
کردہ است که فتح وغلبةً فرفة مقاب لکلی وقطعی نبودہ است ۔ 

درکشمکش ابندودسته ھرچندکسانی ہودہ اندکه دانستہ پساندانستہ غیر از کشف 
حقیقت غرض دبگر ھم داشتە|ند ولیکن باب انصاف دادکە در هر دو دسته مردمان 
والامقام بود٥اند‏ کہ چز وصول ہحقیقتغرضی نداشۃہ و بناہرین رایہا و نظر باتشان ہاید 
موردتوجه وتقدبر ہاشدکە ای نکشسکش مایترقی علماسٹواگر سرانجام وصول بحقیقت 
میسر باشد ھمانا سبب این مجاھدہ ومجادله خواهه بود ونیز باید تصدیق کرد که در 
هریك ازاپندودسته دانشمندان حقیقی وببفرض ددعین اظہار عقیدۂ راسخ برمدعای خود 
متوچه ومعترف بودە٥ائد‏ براینکەمسکن است بعدھا امری پہش آبد کہ بطلان یاناقں بودن 
عََةارکائزا لوم سازد وثازرن سیت متصاق عود اعت نورزیدہا نوع رید گان 


حقیقت ھرچهھ درراه معرفٹت پیشٹتر میروند بہاین نکتہ بیشتر میکنند واز تعصب جاھلانہ 


آ۸ 


فصل چپارم 


دوزرتر میشوند وحدٹ وشدٹ آن راتخفیف میدھلد وھردو دسته ھموارہ پسکدیگر نرديیك 
مبابنت خاصہ ابلکه امروز همه معتقدند ہر اینک روش علمی صحیح روش جدید |ست 
یعنی ھرفئر وفرصتی هم ‏ برای داشمند یش عیاید باید بمحك مشامدہ وتجربہ زدہ شود 
ابتوان محل اعتبار قرارداد وصرف تعقل واستدلال منطقی کسی را پجائی نمیر سائس. 

ازجملهە شوإھد برای ن گفتہ احوالی ات کہ در لیم دؤم سدهہ نوزدھم وابن چندسال 
اول سدہه پیستم دذرحکمت وفلسفه مشاهدہ شدهہ استکە ملاحطظه فرمودید کیہ ظہورفلسفۂُ 
'احفقی وترقیات سر یعی کہ درعلوم ریاضی وطبیعی دست داد دراوآخر سدۂ نوزدھم منتہی 
بفلسفة تر کیبی هر برت اسپنسر گردید مہنی براینکە حقیقت مطلق ندانسنتی است وآنچە 
دائستنی اسٹ ھمانا عوارض وحوادث این جہان است کہ درتحت احکام وقوانین مضبوط 
طہبعی مبہاشد . 

اصول و قوانین مزہور ات پش ازاین اشارہ کردەاہم اصل علیت (۹) است 
مبلی برایننکه ھرامری معلول علتی است وھرچہ واقع میشود ناچار مسبون ہامردیگری 
است کە مقدم ہراووعلت او ہودہ ومعلول ہی علت نمیشود وعلت بی معلول نخواہد بود و 
بنا بر این ‌اصل علیت قاعدۂ وجوب تر تب علت ومعلول(٢)‏ را درآوزدیم . 

اصل دیگر از اصسول علمی ابنکہ ھیح موجسودی معدوم نمیشود وازمعدوم چیزی 
ہوجود نید وہناہر این مقدارز موجودات 0 ویش نمیشود وابن اصل را قاعدہ بقای 
مادہ )۳( ویک نا :۰ 

اصل دیگر قاعدۂ بقای کارمایە (غ) است کە بناہر آن نەنہا مقدار مادہ ثابت اس 
ہلکه مقدار نیر و وکارمایه ھم ثابت|ست وکم وپیش نلمیشود بشرحی کە پیش ا ین گفتہاہم. 

اصل دیگر کە میتوا نػفت نتیجٴ اصول مذ کور وتہیر کلیآنہا است اینکە جربان 
امور جہان برطبق قوانین مضبوط وحتمی است که تخلف در نہا راہ ندارد و بتاہراین 
آن قوانین ازواجبانند وضروری(٠)‏ هستند نە از ممکنات )٦(‏ و نتہجة کلی این قواعد و 
اصول اینکه این جہان کارخانه ایست ماشینی وتصور جہان مساشینی(۷) را میتوان تشبيه 
کرد مثلا بک کارخانه پارچه بسائی کە مقدار معینی ہنبە وہشم برای آن تہیە شدہ وآن 
طبق قواعد معین وبرحسب اصل علیثت تحولانی 


سم ؤٴ مھ خغوراك ماشینہائی میشود و۲یرں 
درمیا بد سپس آن ہارچە‌ھا ومصنوعانشان بەه 


در نہا صوردت میگبرد و بشکل مصاوعاتی 
استعمال رسود کی مببابنە رشته ھا تنب“ میشود ونو بارہ خْوراكث ماشینہا میگردد واین 
کیفیت ھموارہ دور میزند و جریسان مییابد نە چیزی بر آن میافراید نەکاستہ می شود و 


)١(‏ 6٤ن‏ اد:ہ ٥:‏ ٥ہ‏ ممنء”1:ضن7 
)٢(‏ مصەنصدنصوث؛( (۴) ھ×ذز(1دھہ د( 8٘۸ دہ(۱۷۰۸۱ءءعصہہ دا مررنعصت:7 
)٤(‏ ماچ:عمث'1 ٥ة‏ رہ( ۱۳۸۱ ٭ہءصہ٥)‏ ما ٥‏ عجونعصن×ظ 


(ہ) م×نحد:: )٦( ۷١۰‏ اصعیودنخغصہ6 (۷) معحصعنمصدو+۸۸6 


۷ 


سیرحنگمت ددارو پا 


چر ہا نش ہرطہنی قوانین مین حتمی وواجب اسہت و اختباری در کار فیست ضمنا ہا نک 
ھر برث |سپنسر خود وجود امر ندانستنی راقائل بود وراہ اعتقان بامور باطنی رائِسثه بود 
کاسدھای کرمترازآش نی متمابلان بمادیت مبتوانسٹند إستفادہ کنند کہ قوہ خلاقیتی ھم 
در کارنیست ومپتو انیم ازفرشض وچجود خالنی ہی یاز ہاشیم واگرهم دد ا غاز برای این جہان 
صاعی وحفیقتی فرض کنہم کە این مقدار مادہ وقوەرا خلق کردہ داہن قوانین را مقرد۔ 
داشله |اسٹت امروز ڈ۸“ ینیم مقدار معہلنی |زمادہ وقو* موجود است کم وزیہاد نمیشود 
روہرطبق قوانین مین مضبوط کارمیکند فرضش و ٹون صانم ومدیں ضرورٹی ندارد ٠‏ 

ویز از نتاہجی کە از تصورماشیٹی جہان مہتوان ثرفت ایلستکە مدارامر جہان ہر 
اصل علیت اٰست له براصل غ ابت(١)‏ انی محتاج لیسٹیم 5 برای حدوثژث حوادث وجر بان 
امو رطیعت غاپائی فرض کثیم ود ر کارجہان کسی قائل ہاشیم زیر!ا گردش چرمخہای ماشین 
طہعت را ثا ا٘ص علہت ے۵ سج؛ مساز؛ ۰ 

6 پت ہے 5 و بسا7رم 

درمقابل این فکرونظر فیلسوفان روحی بعلی دانشمندائی کہ غبر|ازٴمادہ وقوانین 
حاکم ہر آن حقبقت دیگری نیژ قائلند بیکار نذشستند ودیدائد کی درفرانسه والمان همه 
وت حکمائی بود ند کہ وجود مؤثری غیرمادی رادرعالم رو اٹ ک ردان وانگلستان 
یڑا این دانشمندان خالی نبودہ است . درفصول پیشین شمةهٗ اأعقاید اہن طلہقہ ازحکما 
ػفتدایم کہ ھر باث چگونہ امرمعقول بعنی عقل 5 نفس ہاروح رامدیبر امورجہان ٹانستەاند 
اہنت درضمن عقابد دوسه تن اذ متأخرین نظر بات جدہدی راک درابن ہاب پبش آمدہ 
باختصار گوشزد مینمائیم . 

۱ پکی اڑ آن دانشمندان وہلپام جمز امر پکائی است کە مختصری از تحقیقات او باز 
نموڈیم دوحکیم دبگر کە میخو اھیم خوائند گان را تعلیماتث ا ہشان [شنا کیم فرانسوی 
میباشند ومشر بشانِ از جہتی ہحکیم امر ہکائی نردبك است اماسخنہای تازۂ دلہذیں دارند 
ڈہ ویلیام جمزو بسیاری ازدانشمندان دیگررا نیز باعجاب ونشاط[وردہ |ست . 


وٹ ات ار غ 
سے چی۴ ے۔ 
ہو تر 
امیل ہوٹرو(٢)‏ از ۱۸٥‏ ۲ا ۱۹۲۱ زسته وازاستادان بزر گوارفلسنہ درد!نشگاہ 
ہادربس بودەاست ازز ند کا نیش جز تعلیم فلسفه وتصنیف کتب و قاہم نقل کر دئی لیست >٠‏ 
در فلسفه ھم ۱ تچ اإختصاصی اأوست علول وتفصہلی ندارد ولیکن رای ارودر بارہ 
قوانین طببیعت چنان ہدمع است که از بیسان اجما نی آن نتوانستیم خْودداری کیم اذ این 


)١(‏ ۵انلھهھز (۴) سموصضغوەمظ ما1 صطا 


۸ 


فصل چہارم 


او مکلف میدائیم . 

نظر اختصاصی ہوٹر وکہ بآن اشارہکردیم در د وکتاب کوجك ان ش٥‏ است 
کہ نغستین آنہا بابن عنوان است : <امکان قوانین‌طبیعت> )١(‏ ( پا بیان اینکە قوانت 
طبیعت مسکن اس نہ واجب ) ؛آن بحٹ درحقیقت قوانہن طبیعی و چگو نگیآنہااستو 
حاصلآن تحقیقات اہنست . قوانین طببعی همه متکی ومبتنی بس رقاعدۂ وجوب ربط عاے 
و معلول است ودر واقع ھمه وجوھی از تعبیرآن قاعدہ میہاشد ولیکن اذ یکطرف بابد 
متوجه بودکە این قاعدہ وآن قوانین ہرطبق مقتضای عقل ما بتصورمیا بد وہر بان تعبیں 
میشود وما امور را برحسب ارادہ یعنی خواهشہا و حاجات خودمان سیں میدھیم ومسلم 
ٹیست کھ ہا حقیقت منطبق باشد بعبارث دیگر ما چون در امور عالم نظر میکنیم ناچار 
سعی داریم کە جربان آنہا راٴ باعقل ونفس خودمان منطبق سازیم ولی از کجاکە عقل 
ما ہا عق لکل منطبق شود و درست حکم کند ومیل وخواهش ما ہا حقیقت یکسان باشدہ 
البته انسان چارہ ندارد از اشک در امور بمقتضای قسواعد عقلی خود حکم کندو با نہا 
اڑ نظر خواهشہا یعنی حوائج خویش بنگرد ولیکن بقل است کە عقل ما بدرك حقیقت 
وافی نبست و از آن عاجز است و خواهشہای ما مکەجزء ضعیفی از کل ھستیم واجبنیست 
کہ مدار“حقیقت باشدفقط جہل وغفلت ماست کہ ما رامعتقد ساختہ اس کە مغبت ]اہی 
ہرچیزی است کە عقل ونفس ما بر آنحکم سکتتن 

اڑ این كلشتة :چون معلومات ما بط میابداو فقبق میغودک کم دز حی ہاہیم کہ 
قوائبنی کە کشف کردم ہودیم کە ہرامور طبیعت حا کم است مطلى نیست وکایٹ تامندارد 
بلکہ آقریبی و اجمالی است و خلاف قباس در آن سپار دیدہ میشود کی سا سا نہا 
ہر نخوردہ بودیم ہا ہمسامحه گذراندہ بودیم وبناہربن قاعدۂ علتوەعلول احاطه وشمول 
کلی ندارد پس ہوجوب اصل علیت وقوانین طبیعی کە مہتنی بر آنستنمیتوان‌جاز مگردید. 

دبگر ابنکە موجودات جہان ھمە پکسان نیستند وجر بان امور آنہا ہریت روش 
نمہباشد و ٦آ‏ نہارا تواق بکرشٹة سوستھ یکدہنگر فضرض نمود جمادات حکمی دارند 
و نبانات حکم دیگر وحیوانات باآن ھردو متفاوٹند وائسانہم برای خود خصایصی دارد 
چنانکه از قدیم باىن نکتہ برخوردہ ہود ند ک4 درگیاہ حقیقتی اٴسٹ زابدہر آنجه درجماد 
ھت وآنرا نفس نباتی نامنہادہ بودند و آن عایةٗ حیاتست وھرقدر بخواھیماحکامخواسص 
مادی یعنی قوانین فیزیکی وشیمیائی ہر آن جاری کنیم سر انجام چیزی میماندکە احکام 
جمادی ہر آن احاعله ندارد ومسچنین در حبوان چزربست( بقول پیشینیان نفس حیوانی ا 
کە زاید برمجرد حبات است و قوانین حیائی برآن احاطه ندارد . انسان ھم یقینا در 
مدارك و مشاغرش چیزی ہھست کە خواص حبوانیت ہر آن محیط نیست وھر کدام اذاین 
مراحل وجود قوائینشان با مراحل دیگر ضرق دارد و برآنہا محیط است چنانکەاصول 


)١(‏ مس”ا؛جہ ع1 ٥ة‏ زہ1 تعەدەچدناہہ) ص.آ 


۹۹ 





سیر کت دراردپا 


جانشناسی را سیتوان از قواعد فیرپکی وشیمیاگی دد آورد وفوائین روانشناسی‌ھم ہااصول 
جانشناسم 


سی مبابنت دارد. 
و از نکاتیکە این فقرہ زا تآیید میکند اینستکه موجودات ہا آنکە مر کباز اجزا 
میباشند بعلی ھرفردی یك کل اس کە از جمع اجزائی ساختہ شد٥است‏ خصایص مج موعە‌ھا 
وکل با خصایص اجزا معادل نیست و زیادہ دارد مثلا بات گیاہ با درخت ہا آنکە اذ 
اجزای جمادی ەر کب است خاصیتی زاید ہر مجموعہ خواص جمادی اجزای خودداردکە 
همان آثار نفس نباثی است وھمچنپن است حال حبوان وانسان و از اہنجہت اس ت کہ ہا 
معلوماتیکە از خواس يك طبقه اژموجودات دادیم نمیتوانیم خواسطاہقات دیگرداقیاس 
معلوم کثیم و در ھرمورد مجبوریم تجر بھ و مشاهدہ خاص بکاد بہرہم. 
دیگراینکە ھرچه در مراحل وجود بالا میردیم می بیئیم اعوال ح رکتی ہر احوال 
سکوئی غلبه میکندچنانکە چسم جمادی بطب حر کتش ضعیف است وتقر یہ ساکنسٹولی 
اہ حر کتش منحسوس وحبوان سی پرج رکٹ تراست وانسان ارٰٔحیوان ھم متحركك شر 
میہاشد . حاصل اینکە اصل در وچودحر کت اسٹ و ما باید علوم خودرا مہتنی براحوال 
جرکتی بکنیم وھرچه دزمدارچ وجود بالات مپرویماین نظر درا قوث دھیم . 
اہن نکات کە مذکورشد اکتشافش از بوترونیست و پیش از اومیدانستیم| کنشاف 
برٹر و نت ج4ابست کە از توجهە باین نکات گر فتہ است وآن ابنست کە چون سیر تحو لید 
تکاملی موجودات را بنظر میگیریم می بیلیم بنابسرایشکە موجوداتچندین طبقەھستند و 
ھرطبقہ چیری دارد کە از خواص‌طبقه پیشین ہر نیامدہ و ہر آن مزید شدہ استپس نمہتوان 
گفت کە سیر تکاملی موجودات فقط بتعول است بلکە درھر طبقه اڑموجوداتامری تازہ 
احداِث شدہ است بعبارت دیگر فشقط تبدل يك کارمایہ بکارمايۂ دیگر نیست بلکە اہچاد 
کارمارہ نازہ ھم واقم میشود وقوہ خلاقیت ہکار میرود و کارمابہٗ کە تازہ احداث شدہ 
معلولی نیست که کارەابە قدہم علتآن باشد پس‌بناہراین تحقیق ھم قاعدہ بقایکارمایہ 
از کلیت و مسلمیت افناد زیراکە بمقنضای آنقاعدہ نمہباہست کارعابد چدبدی ہرکارمایه 
ھای قدہم اضافه شود وھم براسل علیت تزلزل روی داد زپرا کە کارمارة جدہد معلول 
علتی که ہں أو مقدم باشد نیست . 
ضمنا ہاین نکتە متوجه میشوی مک ھرچه در مدارج وجود بالا میرویم جبرتخفیف 
ابد و کم کم رو باختیار میرود چنا نکه جسم جمادی رامیتوان کت کاملامجبور است اما 
”فباہ بک انداڑہ اختیار دارد ھرچند اخنیارش ضعیف است زبراکە در موادجمادیجزئی 
تصرفی میکند چون بحیوان میرسیم می بینہم اختیار ہمنی تصرفش در امسور جہان بسی 
بہش از گباءاست وانسان ازحیوانھم بیشٹر . 
بہادت دیگر ضر ۔چە در مدارج وجود بالاٴ میر ویم می ینیم صوارض و حدوث 
حوادث بیشٹر و شدہدٹتر میشود و ثانون طبیعی از کلیٹ دور او بجز لیت نردیك میگرددتا 


کہ 


فصل چہازرم 


جائی کہ بشخصیت میر سد ثوضیحآکە درجمادات می پیلیم ثوائیپن یکە بر آنہا حاکماست 
کلیٹ 'تام دارد واسنثنائی در[ نہا دیدہ نمیشود چنانکه ھمه چیبزدا میتوان ازڑروی قواعد 
وشوانین طبیعی پیش بیئی نمود چون ہه نبادشات میرسیم یت اندازہ امور اتفائی و 
استثنائی درآنہسا می بینیمکە پیش پینی نمیتوا ن کرد و متعارفا آنہا را حمل بباتفاق 
منکنند و فقط درکلبات احوال آنہسا میتوان حکم کرد . چون بحبوان میرسیم این 
احوال اتفاقی کە پیش بیئی نمیتوان کرد بسی افزون میشود زیسرا عسلاوہ ہراتفاقاتی 
کەحیوان دد٦نہا‏ بانبات شريك است اعمالی ھم دارد کە بہیچوجە لمیتون اذ پیش حکم 
کرد کہ فلان‌حوان فلان وقت چه حجر کت وچه عمل خواھد کک ولی باز در کلیات 
آنہامیتوانیم حکم کیم کە مثلاز نبور عسل درفلان موقمعسل خوآمد ساخت وفلان منگام 
توالد خواهد کرد وہرستو درفلان موقع خواهد آمد وبچه خواھد گذاشت وہلبل چەفصل 
آواز خواھد خواند . اما چون بانسان میرسیم تقریہا همه اعمال اودا اختیادی میبابیم و 
آنچە ازکارھای اومیتوانیم تحتقاعدہ در آوریم وپیش بین یکلیمکە انسان افرادش فاعل 
مختار است وحیوان اختیارش نوعی وجمعی استونبات اختیارش ہسیار ضعیفاست وجماد 
ھخ اختبار ندارد. 

بعیارت دیگرامور اختیاری یعنی اموریکە برای شخص اظر اتفاقی است وقاعدہ 
ندارد ونمپتوائد پیش بہلی کند مر بوطہآن چہزی است کە نفس میخواندند وھرچامر تب 
نس بالائر ہاشد اختیارش افزونتر است واعمالش از کلیت دورٹر وبشخصیت ئردیکٹر یعنی 
سبت بقائون جبرمستقل تر است تاآنجاکە انسان ھرفردش نوعیست وحکم خاص دارد و 
اختبارش ازھمه بشتراسٹ . 

از اینہا ھمہ بدبەٹر نتیجأآخری استکە ہوترو ازاین مطالعاتگرفته است و 
آن اینست کە قوا نین طبیعت اموری نیستند کە درحد ذات خود واجب وضروری باشند ہاین 
معن یکە درمیبا بیم ومپتوائیم بگوئیماصل درجہان حر کلتاو تعبیر اسولیکن لغیں همینکہ 
جاری شد وتکرار یافت عادت میشود واین عادت اسٹ کە از آنہا تغبر بقوانئین میکیم 
مثل اینکەآب رودخانەکە جاری میشود درآغاز مجر ای معینی نداردھمینکہ چندی‌جر ان 
بافت برای خود مجری ووبستر تشکیل مہدفہ وازآن بیع درآن مجر ی سیر میکنند وآن 
مجری برای اوحرکت وقاعدہ وقانون میشود پس ھمچنانکە رودخانە برای چریان آپ 
وجود واجبی نیست یعنی درآغاز نبودہ وبعد ساختهہ شدہ وتیز اینجاکە ھست وجودش 
حتمی وواجب نیس ومسکن بودمجرای دیگری بر ای خود بسازد امودطبیعت همجریانش 
برطبق قوانین ممین ضروری و واجب نیست درآغاز نبودہ وکم کم برحسب عادتچنین 
مٹرزگزدبنہ استا 

اہنست آن معن ی کە بوترو ہساین عباردت اد میکنەکە قوانن طببعت ممکن 


93٦ 


سیر حکەٹ دز ازوھ ہا 


است ئ٭واجب پس‌صود اشیاء وقوانین ثاہتیکه ددجر بان امور می بینیم بنباد سیر وتحول 
علبیعت ٹیست بلکہ نثبج٭ ٹس چنانکه رودخانه مد و منشاً چر باناٴب ٹبست بلکہ اتسجه 
آئسٹ واز آن حادث شدہ است پس مینوان استلباط کرد کە مای"طبیعت بعنیحقیقت جہان 
مقید بقیوذی نیست وکاملا متعتار است وقوەاش ھم نامحدوداست ھمیشکہ ہارہای اذ نیروی 
خود را چر بان داد قوانین ساخله میشود ھچنانکە رودخائه از جر بان آٴب ساخثه میشود 
راست است کہ در آنقسمت ازئپروی او کە جر یان پافته وقوانین ساختەشدہ صورتکارخانەہ 
پیداکردہ وحق دادہم کە از آن تصور ماشینی داشته ہاشہم اماچون ‏ پروی او نامحدوداست 
ودراصل مقید بقیودی نیست قوہ خلاقیٹش از کار نیفتادہ وہاز جر بان مییاہد چنانکە ہہارۂ 
از نبروی او بصورت جمادی ہر بان ہافت ودستگا کارخانٗ طہہعت ساختہ شدسپس بارۂدپگر 
از نیپروی ‌اصلی ہصودت نفس نہائی وحیوانی وانسانی جاری‌شدپس قودٴخلق داہداع پیوسنہ 
درکار ہودهہ وھست وخوامد ہو 

پس بنابرمطالسات بوثرو اصل علیت وفوانین طبیعت استوار وپاہرچا ماند اما 
ازژوجوب افنادودرحد امکان در آمد وحقیقت اصل بقای مادە وکارمایہ ومسئلہ چیں واختیار 
ہز ردوشن شد ونکت؟ دبگر ی کہ درتحقیقات اصل ہوترو تسر بحش دا نیافتە ایم ومیثوام 
مزید کیم اہئست کہ باین ببان ہمحث مروف را کیا قدرت خداہر امر محال تعان میگرد 
ہائمبگپرد نیزمیتوان روشن کرد ہاین وجە کە محال ومسکن وواجب اموری است اضانی 
سبت بعقل انسان امابرای قدرت خد|ھمهہ چیزمسکن اُست ومہچ امری براد واجب ئبست 


وبنابراین بر اومحالی لیسٹ 


ھانری بر گسن (١)‏ درسال ۱۸۵۹ در ہارپس بد نیا آمد هنگام تحصیل مقدمسات 
.-..-ے "٠‏ 1 : 000ر 
اڑشا ڈردان برجسته بود ومخصوصا درریاضیاتاستعداد تام نشان‌میدادواستادش |رزومند 
بود که او دیانی را فن خوش اختبارکند ولیکن او بدانشسرای عالی رفت وادبیات 
وفلسفه را اختيار ٹرد ودریسٹ ودوسالگی بمقام استثادی رسید ودر دییر ستانہا مشمول 
تدربس گردبد ودرسی سالٗی در فاسفہ مر ته دکزاری رف رسا ل٭ایکه براقا دریافت 
دکتری تصنیف کر د ہلیساد فلسفة اختصاصی اوست وس اذ آن تصانیف دیگسر بظہور 
رسانیه کە اودا در ردیف فیلسوفان درجۂ اول در آورد . در چہل سالگی ہےە مدرسی 
در کاڑ دوفرا نس (۲) کہ مہمتر ین مدرسة صالی فرانسہاست ہرقرارش گردند عضو یت 
فرھمگستان فرائسة نیسز ہر کریدہ شد وامتیسازات مہم دبگر نبز درسافت گشنہ اذ 
مقام فیلسدو فی ودانشمندی ھم ویپسند٥‏ ز برزدستٹ بود وھم ھا 00 چنسانکہ 








(١)بہعع٣‏ تا و٥1٢‏ (۲) ٭×صہ٣‏ ءا عیآزمٌ 
13٦‏ 


' ہے فصل چہادم 


محضر درسش مجمع اھل علم وحلّمت وادب اززن ومرد بود وحتی کسانیک* چندان اذ 
فلسفه بہرہ نداشتنهد بحعضوز درمدرکت او عشثق میورزیدند ٠.‏ پس از نکهھ در اوضاع 
کشور فرائسهھ در نتہجة جنگی کک ھم اکنون درکار |ست تغیبراتی بظہور رسید از جملهھ 
اقداماتی کە بعیل آمد این بودکە یہودیان راإازخدمات دولتی محر؛فخ ساحثنك در آضوقم 
دوٹ فرانسه ھانریف رز کن راک ازنژاد یہود بود بباس خدمات اوو مقام ازرجمندی 
که درعالم انسائیٹ دافت |ز آن محرومیت بازداشت: وا حکمی کهھ دربارہ بہود صادر 
شدہ ہود مستثنی کرد ؤولی اذ یرت تا د(سر نوشت هم نو|دان شر يك باشد وچند مساہ 
ہس ازاینواةعه ددآغاز سال ۱۹١١‏ وددحینی کھ مامشغول تصنیف همین کتاب ہودیم در 
نتیجة بیماری ڈیر ي4 درھشتاد ودومبن سال عمر درگذشت : 

:صانیف ہ رگسن بسیاد نیست اماھمہ درکمال اھمیت ومحل 'توجە خاص وعام است 
کتب مشہورش ازاینقراد است : 

یعست هھمان زساله است کهھ برای دریافت رت دکٹری ہنتف کرد وہابن عنوان 
است . <معلومات بہواسطة خود[ گاهھی ٭(١)‏ کە اگر ہخواھیم بہیان خودمانی دد آودیم 
باید بگوئیم د٦‏ نچە نفس باوعلم حضوری دادد4 وہ رگسن بنیاد فلسفۂ اختصاصی خود دا 
دراپن رساله کذاشتەہ وآنچە بعدھا نگاشتہاست ھمچون کاغی اِستکه براین بنیاد نہادہ و 
تاتلانی اسٹ کھ در آن بعمل آوردہ وندایجی کە گرفتہ اُست ٠‏ 

اثردیگر کە پس ازھفت سال بظہور رسانید بابن عنوان است: <مادہ وحافظ4٭>(۲) 
وآن تحقبق دزرجسم وروح است ٠‏ ۱ 

اثرسومش دخندہ> نام دارد(٣)‏ وآن کتاب کو چکی است فلسفی و ہسیاد شیرین 
درتحقیق ایبنکه خندہ چیست وازچڈ عارض میشود وبرای چست . 

اثر دیگرش باین عنوان : دتحولی اخلان>(١)‏ ہنی تمعولی که باخلاقیت مقردن 
اٴسٹ وای نکتاب را بازدہ سال پس از کتساب دوع وھفت سال بعك از رساله خندہ منثشر 
نمود و نظر کلی کن در |مور عالم از آن کتاب بدست آمدہ ومایهٴ شہرت عظیم او 
گردیدہ است ٠‏ ۱ 

پائردەسال بس اذ آن کتابی منتشر نمود ہنسام ‏ استمرار ومقارنه>(٥۵)‏ ودرآن نظر 
خود راراجع بفلسفةُ که ازرأی انشتین ددآوردہ بودنداظہا رکردہ است . آخرین تصنیف 


او کہ دہ سال بعد منتشرشد ودانشمندان انتعظارش را داشتندکتابی است بتام <دوسرچشمه 


اخلاق ودین4(٦)‏ بعنی دوامری کھ منعا دیانت واخلاق میباشلد ۔ 
ےت سے ٹس تو سک سج 


1ص٥ وماوز3ءغَ دہز ەەذصصہ0‎ ٥ و*بہزہہ_ہء ہآ‎ (١) 
مز ص1‎ )٣( م۸16(‎ م٥٥۱‎ )٢( 
70:۵ ہ٤ غازذوًہا[×سطاہ:‎ )٦٢( 17+100 رو‎ :٥۵۲۲:10٥ )٤( 


(ہ) رمنوناہ: ہ[ 070(٥ ٠٥ 3٥‏ ر1 ہا ود جٴہء: ت9٥٥‏ صا 


7ء۷ 


سیر کمت دزادو پا 


علاوہ رین و گذشته از دڑوسیکە درمدارس تقر ہر کردہ است مقالاتث مت 
9و ماندہ کە اکر آٴنہارا دردومجلدگردآوردہ|ند پکی بنام <نیروی روحی(١)‏ 
ودیگری باپن عنوان 00-07 متحركث>(٢)‏ ۔ 

رس زا رکٹرین سکای این زنا فرادالدسی ارات ود 

ازدکارٹ ودرسراسر اروپا پس از کانت شکسی بہلندی مکام اونیامدہ است از آرو کھ 
ورقی نو وباہی تاڑہ د رکتاب حکمت با کردہ است . عقیدہ فلسفیش رامیتوان کفت با 
هر قلیظ وس اأ ال سکیافق اقدمین یونانی سازگار است وروش فلسفی او بشبوہ فلوسین و 
اشراقیان وعرفای مانزديك است ولیکن آنچەگفتہ ازروی مال وتفکر وتعمق ہامایه 
غلمی سرشار ا ودرتحثدقات نہایت دقت بعمل آوردہ ومعلومات زمان خود را منظور 
نظر قراردادہ وازشیوہ علمی جدید کامل2] گاہ بودہ است . البتہه مخالغان ہسیارھم داشتہ 
ودارد وشاہد کە اشتباھی ھم داشته باشد ولیکن مشکر نمیتوان شد کە مردی صاحبنظر ہود 
ودرسعارف ارو پا راھی وباز نمودکە یقیناً درافکار أآثر کلی بخشیدہ وخواهد بخشید ۔ 

ببان وافی از فلسفۂ بر گسن برای مادر ابن مختصر 7 2 . 
آنست کە کتابی مفصل در آنباب نگاشتہ شودہرای ابنکە خوانندگان مفتاحی از آن ہدست 
آورند ازرؤس مسائل اجمال پ نکاس ودر سو نی ببان وتر تیب مطالب طر یقی اختیار 
میکنیمکە برای اذھان غرائند کان ما مناسب باشد واگردداین ببان قصور ٦‏ نکٹیم 
کمال خشنودی راخواھیم داشت . 


مسئلۂ کہ تکس موضوغع وساله دکتری خود قرارداد عحثٹث یں واختبار ہو واین 
بعث البتہ درانسان موضوعیت دارد کہ دارای نس خود]ٴ اہ است چەانسان اگر نفس 
مدركث مر ید نمی داشت مہختار نبودنش مسلم بود واہن بحث پیش نمآمد سس بر ای ابنکه 
٠ 7 ۰ 7‏ اق 
بتسوانیم دراین باب رائی درست ہدھیم ما ید باحوال نفس وچگونگی متود ۱ فڈاھی (۳) 

۶ ۱ سے ضے ٠‏ 2 

بر گسن درمطالعة احوال خود | ڈاھی نفس بطرز خضاص وارد شد وتوجهە کزٹ 
بابنکە ہسیاری ازڑمشکلات کم درمباحث پیش میآید از آئست کہ بحث کنند گان در بعضی 
از امور کہ فققط کہنی ٰست مسئنات ماناك امو کی نظ رمیکنثد وازجمله این امورامرخودں 
آکاھی است که ھمه احساسات واوھام وادراکات وتصورات وارادات نفس اور کیئی است 
والہتهآن امورشدت وضعف دارد امامقدار وشمارہ ندارد زیراکه مقدار وشمارہ مستلزم 
: 6 عے سے 
خردی وہزرگی اس وغردی وہزر ٹی باین نتحو تصور میشود کە چیزی بتواند دیگری 

کے ے‫ 

راحاوی شود ویا دردیگرمحوی گردد ونسبت ہبآن زیادہ و نقصان داشته باشد بعبسادت 


٤ہصعەنوصمە‎ )۴( ١٢. ما(عصضغعنما عنعهدض6٣ (۲) خموفقدھھ 11۰ دغعمەم‎ )١( 


تہ" 


ہے8 ٭م -۔۱ 


دیگر تصودکمیت ھموارہ با تصور بعد )١(‏ ومکان مقرون است ڈیرا بعد است کہ بابعد 
ڈیکر مج پر رق یا کی و خردی دارد و ھرچیزی را هھمکە باچیز دہگراز چہت 
مقدار ہسنجند باعتبار بعدی اس ت کہ آنہا حائز میباشند و روشن است کەھرچهھ ہمد ندار ند 
مقدار و کمیٹ ندارد اما احوال نفس از ھرقسم کہ باشد بابعد و مکان در ٦ن‏ مناسہتی 
دیدہ نمی شود مثلا دردھائی کە نفس احساس میکند یالنت و شادی کە از زیبائی ھا در 
میبابد یا مہر وکینی کە میورزد یا مدرکاتی کہ برای او دست میدمد یا ارادتیکە سی 
اید البته قوت وضعف وشدت وخفت دارد امامقدار وکمیت ندارند چون مقدارو کمیت 
چیزی اس تک برچیزدیگر ازجلس ا وکە آنرا مقباسقرار دھند بتوانمنطبق کردوروشن 
است که احوال نفس داہر احوال دیگر نمیتوان منطبق نمود . 

و اید اشتبا کرد شدت وضعف احوال نفس راکەکیفیت است باکمپت و شمارہ 
اشیاء مادی کہ سہبآن احوالند پا امور بدنی کہ ار آن احوال ناشی میشودکہ در نہا 
اشارہ ومقدار ھست وھمین فقرہ شاید گاھی ماية غلط و سہو میگردت چسون در اسباب 
احوال نفس با در تأثیرات احوال شمارہ ومقدار میبیئند برای خودآن احوال ھمشمارہ 
و مثدار تصور مبکند وئیزگوناگون و تنوع احوال نفس راہا شمارہ وعدد نبایداشتباہٴ 
کرد کە احوال نفس متنوع وگوناگون ہست اما متعدد نیست چون شارہ و تمدد افراد 
لازم دارد وھرفردی دا ھم مپتوان منقسم باچزا تصود نمود ولی دراحوال نفس افراد و 
اچزا نمیتوان تشخیس کرد چەتصور افراد مستلزم تصور بعد ومکان ھست و در احوال نفس 
بعد ومکان متصور نیست پس تنوع احوال نفس غیر ازتکثر مقداری و عددی استاؤئیز 
کمیت یعنی مقدار و شمارہ راجع باموری کە بحواس ظاھر درمی آید ولی ادراك احوال 
نفس مر بوط بحواس ظاھر نیست . 

ہرای ایلکە مطالب روشن ترشود تشبیہی میکنم هر چند احوال نفس دا ہامسور 
مادی نمیتوان قیاس کرد ولیکن چنانکە گفتەاند در مثل مناقشہ نیست ومقصود از این 
ثشبیه کە می خواھیم بکٹیم مقایسه دوامر نیست بلکە برای اینست کە از آنچه میخواھیم 
بیان کنیم تصوری دست دھد . پس بنظں بگیرید آوازی را کە از گلوی خوائندہ رون 
میآید و مدت زمانی امتداد مییابد بدون ایلکه نفس‌قطم شود در ابہنمدت خوانندہآواز 
را می غلطاند وزیر وہم یا درشت ونازك وبلند وآھسته میکند و بناہرین آواز احوال 
مختلف داشته ومتنوع بودہ است امانمیتوان گٹٹ متکثر ومتعدد بودہاست وچنانکە گفتیم 
شدت وضطعف د رکیفیت آواز میتوان تشخیص کرد اماکیت ندارد . 

بش امر دیگر یز ھست کە سہب میشود کہ کیفیث وا ہاکمیٹ اشتباہ میکنند و آن 
توالی وتعاقب کبفیاتستکە در مرور زمان واقع میشود و زمانرا همه کس کمیٹ میداد 
در اینچا میر سیم ہجان کلام ونکتهُ که برگسن متوجه شدہو بنیاد فلسفه اوست و آنابنست 





7ہجە٥٥‎ )١( 
پا‎ 


سیرحملکمٹت ددادھ پا 

کھ ہزمان بدوقسممیتوان نظ ر کرد یکی بتطببق اوہا بعد ویکی بادراك او درننس اولی 
کمیت است ودومی ک٘یفیت باین معنی کە هر گاہ زمانرا مثلا درمدت پت شہائروزدر نظر 
می گیریم چە میکنیم جز اینکە بلھن می آوریمکسە خورشہد در مشرن دمیدہ و فنضای 
آسمان دا پیمود و درمغرب فرودفته و دوہارہ از مشرن سرددراوردهہ اسٹت واگردرست 
تق ند ابن نہسٹا مگر تصورکسردن مفار نہ خوردشید با نقاط مختلف فضا بعنبی 'نصور 
بعدی معبن بعہارت دیگر وقتب 4 بات شبائروز ور کو ٹصور ما از اینمدثٹمقروناست 
5 تصور مقارنۂ خورشید ہا قاط مغتلف بل داہرۂآسمائی ہس ددواقع ابعادیرا ومقارنةً 
چبری راہاآن ا بعاد بنظر آوردہار وازایئروست کهھ زمان با شا نروز را کمیٹ میدائیم 

مثال دیگر وقتیکه یکساعث پی وم آہا جزاہنست کہ مثلا در نظر کم 
عثر ہك ساعت را کە مقارن فلان نقطه ازصفحه ساعت ہاشد سپس مقارن نقطه دیگر شود 
عنی بعدی را درذھن سی کر کا عار با در مدت معینیآ نر| صیبیمابد و چون بعد کمیٹ 
است پس زمان ھم باین اعتبار کمیت است وھمین زمان اس کە در امور زندگانی و 
معاشرت ہا مردم منظور نظر اسٹ و در علوعھیثت ونجوم و ریاضیات محل نظراھل فن 
واٹم میشود وموضوع محاسبہ میگردد که وقتی کە زمانی را اندازہ سک نا و بمتعاسبہ 
می آورند در واقع ابعادی را اندازہ گرفته ومحاسبه کردہاند بس حقیقتزمان ابن نیست 
بلک آست کە بوجە دہگر بنظر بگیر یمیعنی بادراك نفس در آودم . 

ابنجاست ۹ بہان مطلب مشکل میشودکه معانی هر گزاندر حرف ابد ولیکن 
می کون چشمانتان را ہرھم بگذار ہد و ذھن زاازٔ جمبع امور مادی خالی کنہد وو ھم 
اشباء و ابعاد و نقاط میعتلف زمین و آسمانرا از خود دور ساخته و ہدرون نفس وضمیر 
دجوع نمائیدآٴنچە در آنحال ادراك میکنہد حقبقت زمان است واگر باز بخواھیم برای 
روشن شدن مطلب از ناچاری بتشبیھی متوسل قت تم در آنحال ضمیرواحوال نفس 
ود ر(اماننه نہریئ می یا بد که درجر بان است واحساسات وادراکات ووجد| نیات‌وارادات 
خود (ا بتوالی و تعائب مستمر جاری می بینید بدون اینکە ٦نہا‏ را ہا نقاطی از فضاو 
مکانِ مقارن سازید . ابن‌جربان دائمی احوال درونی خودآ گاھی شما ھم حقیقت زمان 
اٴست و ھم حقیقت نفس شماست زیرا کہ علم انسان بروجود خود جز ادراك این احوال 
چبزی نیست و ئەتنوع آن احوال شمارەوعدد است ونە اختلافشان کمبت !سز یر! اختلاف 
وتنو عکیفی غیر از مقدار وعدد پعنی غیر از تکثر کمی‌است نشی کی بتطبیق اشیاء است 
ہرییکدیگر و تنو عکیغی بتداخل احوال است دریکدیگر ازاین گذشتہ بعد مجردوزمانی 
17 از 'مقارنه ابعاد تصویر میشود اموری ھستند متشا بےه و بکسان بعنی اجزائی کە در 
ج حال ما تسا مشا بہٹ‌نداردز یر! جمیمع حالات در نفس اقتران می با بنا وھرحالتی از إحوال 
نفس ھماناکل نفس است و همه احوال گذشته را در برو احوال آبندە را زیپرسردارد 


٥٦ 


فصل چہادم 


ووجود مسثمر بواسطه استرار داا روبافرایش میرود پس مسکن ئیست حالت فعلی با 
حالت پیشین یاہسین یکسان باشد . 

ہاری آن امر که بدینگونە ادراك میشودکیفیت صرف است واین کیفیت را 
ہبرگسن میگوند ہازمسان نجومی نبسابد اشتہاہ کرد وآنرا بلفظی میخو | ند کە ممولا 
مدت )١(‏ ترجمه میشود ولی دراینمورد خاص بنظرمسا بہترین ترجمەاش استمراد اسٹ 
زیرا جر پان مستمر احوال است بشرطاینکه استمراردا دراپنمورد برای این‌معنی مخصوص 
اصطلا حکنیم : 

پس کسی کە وجود خود را درك میکند درواقع استہرار احوال خویش وتحول 
وتہبرائش را ادراكت میکند ودکارت کە میگفت 2 میاندیشم پس ھستم ٭ حق این بود که 
کین استمر ار احوال دارم پس ھستم واگر درست ‏ أمل شوداین استمراز احوال پعنی 
تغیرداگئم بائسان مخصوص ئہست بلکە مکل جہان وامورآن عمومیت داردچون میدانیم 
کەجہان واحوالش دائماً درتغیر است وبجای اینکه بگوئیم جہان ھسٹ پاموجوٹ استٹك 
حق اینستکه بگوئیم جہان مستمر است وچون تغبر ھمانا حر کٹ است پس‌نظر بر گسن 
ہارأی ھرقلیطوس )٢(‏ بوجہی موافق میشودکە میگفت حقیقت جہسان حر کت ونفیر و 
تحول است ولیکن بر گسن مطلب دا بتحقیق علمی درآوردہ است وھرچہ دراین بحعث 
پیش ترددیم مطلب روشن ترخواهد شد . 

ھمت اشتباء کہ دربارۂ زمسکان وحقیقتآن دست دادہ است درہسارہ حرکٹت یز 
روی نمودہ اُست ہاین معن ی کہ درعلوم طببعی ودساضی وھمچنین در مشاھدات روزانة 
متعارفی ازحرکت چپزی کە ادراتإ میشود ھسان مقارنۂ متحرك است ہانقاط مختلف 
فضا تا نجاکە ھرگاہ نقاطی که نداشته ہاشیم کە مقارنہ ومناسبات متحرك را ہساآن 
ثقاط ہسنچیم حرکتش برھا معلوم نمیشود چنانکه هر گاہ درکالسگە یاکشٹی مسافرت 

وکالسگە یا کشتی مارمقارن باکالسگەه باکشتی دیگر شود کهھ بہمان‌سرعت حر کت 
کند آنکالسگە یساکشتی را ساکن میپنداریم پس درابن موارد حقیقت حر کت را در 
نظر نگرفتەایم بلکە سکونہسای متوالی در مقاہل نقاطیکە متحرك از نہسا میگذرہ 
توھم نمودہایم ودر ریاضیات وطبیعیات مواردی کە حر کت را اندازہ میگپرند و ہمحاسبە 
)١(‏ 066 
)٢(‏ دجوغکنید ہآغاز جلد تخستین |ذاین کتاب وآ نجاگفتہ شدہ است کهە در مقابل ھر قلیطوس 
ہرکانیدس اصلا مشکر وجود حرکت بود دوزیٹرون شاکرد اومشکلاٹی برای قول بوجود غوز کت 
ذکر میکرد |زحرکت تيربرتابی ومسابقه لاك بشت ہاشغس تنددو وامثال آنہادبا دجوددوشن 
بودن مغالطات کسی نتو|نسته است آٴنپسارا بدلیل ردکند و ہر کسن بٹتفصیل بیان میلکندکە علتش 
اینسیکهە استکرار ر( با زمان اشتبادکرده قدر امر گیئی رعث کی دہ[ ند وھ۔ا دراینچا برایآن 


تحقیق مجال ندادیم : 


٥۷ 


نہر حلّلمت ددادوپا 


مبآورند چزاین‌نمیکنند ولی حرکت مجموعء ازسکونہای متوالی نیست بلکە جربان 
دای اٴسٹ و ہوسٹه ومتصل (سٹ وحالآٴنکھ اگرمرکب اژسکو نہای متوالی ہود منفصل 
میبود ومہادث دیگر استمراد است و کمیت ٹیسٹ بلکه کیفیت أست” 

نشا نی دیگر برابنکھ جرکت وزمان حقیقی غبرازحر کت وزمان فلاھمری اسٹدایئنثٹ 
کەاگر فرضکنیم اتفاق بیفندکەجمیم حر کاتی کە درجہان واقممیۂود درہك آن‌سرعتشان 
نصف شود پادو برابرگردد درظاھر امور عالم وھمجلین درمعحاسبة اھ لفن نسہت بزمان 
وحر کات بی تغاوتی مشہرد لخو هد شد مثلا اگر امشب ج رکٹ شہا نە روڑی زمین دو 
براہں 'ندالرشوٹ ابتدا گمان مبرود کہ شہانروز بجای یٹ وچہار ساعت دوازدہ ساعت 
خواهد شد ولی ہناپفرضی کە کردیم کە جمیع ہیں کاٹ دنر ھمانوقڈتٹ دو براہر نلم شوثٹ البٹہ, 
حرکت عقر ہکہای ساعتہا ھمدو براہر ند شد٥است‏ پس دزمدتیکە ڈیروز خورشید مثلا 
ہائزدہدرج“ ازدرجاٹ آسمان رامسیمود و[ نرایکساعثت مینامیدیم امروز سیدرجه“ اذ آن 
درجات را خواشد پیمود اماچون عثر بکہای ساعت ھمبہمان لسبتا تنەدشدہ (ست درھمان 
مدتی کە دپروز عقر رك ازساعت یا ہساعت دو میر سید امردڈٔ از ساعثت بلت بساعت سہ 
خواهد زسید وبناہرین درمحاسبة ملجمان ھیچ تغاوتی روی نمیدھد درصورتیکه درحرکٹ 
وزژمان بحقیقت ثفاوت فاحش روی دادهہ است وحتی منجمان ومردمسان دیگر ملتفغت ھم 
نخو اهنہ شد کەحر کات تفاوث کردہ اسٹمگرابنکە بضمبرخود دجو عکنند وحقیقٹتٹ حجرکت 
را ادراك نمابند زیرا برای ادراك حقیقت حرکٹ نیز باید همان کاری راکرد کهە ہرای 
ادرأاك زمان کردیم پعٹی نفس حر کت رادرڈھن بیاودیم نہ سکون ھای متوالی ومقارنہ 
متحرك را ہانقاط مختلف ازمعبر اوودد واقع برای ابنکہ حقیقت حر کٹ دا ادداك کیم 
بایدآنرا قیاس بئفس خود بکنیم وح رکت اشیارا بجر بان دائمی احوال نفس بسنجیم کە 
کەتشہیرات استمراری اوالبته بجای خود میباشد . 

بس میان حر کت حقیقی وزمان حقیقی مشا بہت تا ھست بلکە ھردو بک یل اسٹ 
پعنی استمراز دوتغیپر است وبەبیانی کە کردیم حقیقت نفس نیزھمانست . 

تشخیصی کہ درامر زمان ظاھری و زمان حفیقی و ھمچنین حر کت ظلاھری د 
حر کٹ حقیقی کردیم دربارۂ نقس وخود گاھی اونیز میتوان کرد با ین معنی که نفس 
ظامری داردو باطنی باحقیقتی : ظاھرش ٦آ‏ نست که زمان وحرکت ظاھریدا ادراك میکند 
و کمیٹت ممہاتگارد باعتبار ابنکھ1[ نہ ارا بامکانو بعد مقرون میسازد دوباطن وحقیفتش آٴنست 
کە استمراد رادرك میکند واین مطاب روشن ترخواهد شدباینکہ وارد بحث حقیقتعلم 
آنچنانکہ ون نشین در نظر دارد ہشویم ۔ 
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خوائند گان این کتساب بخوبی میدائندکە انسان یك قوڈ حس دادد ويك قوهۂ 

عقل ومکرر گفتہ شدہ اس ت کھ جزئیات یعنی امور مادیدا بحس ادراكث میکند که اینرو 


۸ 


فصل چہادم 


آنہا رامحسوسات میگویند و کلیاتراکه بحس دد نسیآیند بمقل درمییابد واڈایئر و7 نہا 
دامعقولات مینامند . 

احساساتی را کہ حواس ازمادیات ددمیبابند خواەمطابؾ باواقم ہاشد خواہ نباشد 
بحقیقت میتوان مدرکات نامید وعملش را میتوان ادراك داست زیسر| کہ از ٹآئیر اتی کە 
بواسطة اشباء مادی ہرحواس وارد میآید ہراستی چیزی دستگیر نفس میشود ونفس اذ 
آنہا مان میگردد واز1نجہت حسالتی غیں ازحالك پیشین برای اودست میدھد چسون 
ادراك واقعی آئست کە نفس حالش تغییرکند چنانکه مثلا وقٹی کهە چشم انسان رك میبیند 
باکوشش آوازی میشنود یاذ ہائش طسی میچشد برای نفضی حالی دست میدھد غیر از 
حالی کە پیش ازدیدن رك پاشنیدنآواز پاچشیدن آن طعم داشت ودست دادن این حالت 
ھمانستکە ادراك مینامیم اماعقل وقتیکه ادداك کلیات یا معقولات میکند چئین سالتی 
ہرای اودست نمبدھد ددواقم باید گفت عقل کلیات رادرك نمیکنەد بلکە آنہا راتجرید 
وانتراع میسازد ومیداند کە کلبات ومعقولاتی ر(که عقل درمبیبابد صور کليه پا تصورات 
ہامفہومات نامید٥اند‏ ( باعتبار نکه درازای آنہا الفاظی وضع شدہ کە آن معانی از لیحاظ 
مفہوم میشود) واگر 7حقیقات کانت رادرنقادی عقل مطلق تعسمق کردہ باشید ب٭وبی در 
میبابیدکە تصودات همه مصنوع عقل میبائند . 


1 


بس درواقع عمل عقل دربارۂ معقولات ادراك نیست بلکە ساختن است وآ نہا را 
بلفظ ونطق در آوردن وچون درتصورات چنین باشد درتصدیقات هم کە از تصورات ساختہ 
میشود الہته چنین خواهد بود پس قضابائی کە عقل با نہسا حکم میکند وھمچنین حجتہسا 
وبراھین کہ برای احکام مباورد بحقیقت ادرات بن معن یکە گقتیم نبستٹہ زبراکە نفس 
7نا سا درك سالتی ٹسگند ‏ 

خسواھید گفت ادراك جز ئیاتکە منتسب بعقل نیست ادراك معقولانرا ھم کە شغسا 
ادراك حقیقی نمیدانید پس فاید٥‏ عقل چیست؟ جواب از کن اہنست کە عقل ہانسان برای 
ادراك حشایق مطلق دادہ نشدہ است بلکہ برایآن دادہ شدہ است کەہ اسباب ولوازم 
زندگی را فراھم نساید چه فراھم کردن لوازم زندگانی مو کول بادداك حقایق مطلق 
نیست وادراك حقایق نسبی برای آن کافی است . باین معن یکە چاندادان باید زند گی 
کنند وزندگی کردن مستلزم کوشش:است وکوشش ددمقابل موانم ومشکلات طبیعی 
باغیرطبیعی بکشسکش میکشد وکشمکش آلات واسہاب میخواهد بناہراین ناظم کارھای 
جہان بہریك اذ انواع چانوران اسباب وآلانی ہرای اینمنظور دادہ است وآنہسا بر 
حسپب خلقت بەعضی چنگال ودندان یاشاخ یا نیش پا زھر پا چیڑھای دیگر دارند اذ این 
گذشته همه جانوران اعمالی دا کە برای زندگائی باید بکنند بفطرت وغربزہ میدانند 
و‌ ونس کنا و بتعقل محتساج نیستند درندگان بفطرت شکار کردن میدائند و مسورچهھ 
بنطرت دانه جمعآوری میکند وز نبورعسل بفطرتانگیین ساختہ ذخیرہ میلمابد پرندگان 

٦۹ 


سہر حُػگەت دد ادف پا 


بثطرتآشیانە میسازند وھمیپنین هريك ازٔجانوران اما آدمی برحسب خلقت نەآنآلات 
رادارد ونهآن غربزەھا وفطر ٹہا را بااگردارد بن فقوت وفرادانی آیست وکارزندگا نی 
راکفابٹ کٹا درعوض باوعقل دادہ شدہ است که ھمةآن نقصہا رانتدارت مہنماید : 

پس عقل برای تد ہیر معاش ا[ستٹ نھ ہر ای درت حقایل وعلم ہکنه اشیا وکار اصلی 
اواینئست کھ درمادیات عم لکند وازآنہا آ لات وافزار ہسازد وہاآنآلأات وافزارمصلوعات 
دیگر کە مبعل حاچت اوسٹ فرأھم ند کہ معاش وآسایش واملیت رت اتی اورا مین 
نمایه واپنکہ انسان راحیوان ناطق گفتەاند ممکن ہود حیوان صائع ہگویند زہرا اگر 
جانوران دیگرھم بث اندازہ صنعت' دارند صنعت آٴنہا فطری وغرپری است واز خسود 
تصرفی نمیکٹنداما انسان صلعت قراوان و گو نا ون دارد وھمۂآنہاراہقل وقوۂ متصرۂه 
انجام مہدشد وحتی علوموفنون هم که عموماً معرفتحقابق میدانند درواقع معرفت حفا یل 
بعنی 5 بکنه ٹیستٹ بلکہ علم ہوجهە است ہرای ساختن افرار وآلات وہہ مصنوعاتی 
کە باآن آلات وافرار ساخته میشود واندك توجہی بفنون طبیعی وریاضی این مدعا را 
روشن مہناید . 

نظر ہاینکه دراصل عقل برای تدہبر معاش وقوہ ساختنآلات وافزرار و مصنوعات 
ہودہ ودراین ہاب سرو کارش بامادہ واشیاء جسمائی اسٹ وجسم دارای ابعاد است ومہم 
تربن امری کە عقل میبایست متوجھ شود کمیتی یعنی مقدار وشمارہ بودہ است ابنست کە 
قوه عفلی السان همەمشغول ہامر کمیت وانواع وخصوصبات اوشدہ وچنان در آن مستغرن 
گردیدہ کە ازامو رکیفٹی تقر یباغافل مائدہ ٹاآٴنجاکە بکیفیات نیزاڑنظر کمیت نگریستہ 
ا(ست چنانکہ دربحث پیشین اشارہ کردیم :۰ 

امردبگر که غفلت عقل راازٴحقیقت وعلم بکنە تأبیدو ٹویٹ نمودہ ابنست که اعمالی 
ک٭ انسان در تدہبر معاش وساختن مصنوعات باپد بکند محتاج است بابنکه در اشیاء و 
احوالآ نہا ثباث وبقائی باشد وگرنه کاری کردہ شود ھہع چون نقش ہر آب خو شا بود 
پس بچیڑھائی دست بردہ است کہ با اندازهھ تغیر وانحولشان ضعیف ہودہ وبظاھر ثابت 
وساکن مینمودەاند بنا ہراین عقل انسان سلوق رااصل بنداشنہ وکمال راد آن دانسته 
وحرکٹ راامری عارضی انگاشنہ است وحتی بکنە حقیقت حر کت ھم ہر نخوددہ وتصودفق 
کە از آن دارد سکونہای متوالی است درنقطە‌ھای مثتالی و حال آٴنکہ اصل حرکت 
است . تصوو انسان را ازجر بان امور جہان مبتوان تشببه بسینما نمود چون اگر رشنہ 
عکسہای سینما (فیلم) دا نظ ر کنید میببنید چیزی نیست جزبکعدہ فراوان اڑعکس ھا 
کہ رك از ا نہا منظطری |ست ازموضوع سیلما کہ در ھرحصسال کون است ھمبلکھ 
رشته راباچرخ بعر کت دد]آوردند توالی آن عکسہای ساکن آن منظررا متعرك بنظر 
میآورد . حقیقت امرجہان ہکلی ہر خلاف اینحال است بعنی سکونی در کار نیست امسا 
ذھن السان کم حقیقت حسال را نسبیند بدلابلی کہ سان کرغ تصورش مسائند تصود 


۷۰ 


فصل چہادم 


سیئماست یعٹی جرکٹت را مجموعءۂ ازِسکونہا میپندارند حتی اپنکه درمحاسبه ونظریات 
علمی ھمفکرش چنائست کە کوئی حر کت مجموعۂ ازسکو نہاست . 

بعبارت دیگر معلوماتی کہ بەتعقل حاصلمیشود وبصورت علموفنون درمیآید حقای 
ھست اماحقابق سبی واضافی است ئەحقاین مطلن وعلم بکٹه یسٹ وہرای منظوریاست 
کہ بیان کردیم : خو اھید گفت در[ینصورت حکمٹ وفلسفەچەمعنی داردوآیا انسان ازدركک 
حقیقت رآبكد مایوس باشد ؟ 

ہر گسن میگوید چنین نیست وانسان قوۂ ادراك حقیقت رادارد اماآن تعقل نبسٹت 
ومراد از تعقل تر تیب دادن قضایا ومقدمات صغری وکبری وگرفتن نتیجه است یعنی آ نچ 
قو اعدش را درعلم منطق بدسٹ میدھند کەآن بجای خود درست وسودمند والہته درعلومو 
فنون بکاراست‌اما وسیلادراكث حقیقت ٹیسٹ وتعقل چون ازدرت مستقیم حقیقثت عاجزاست 
ناچارراہ رادورتر کردہ بساختن مفہوماتکلیە وکار بردنآنہا میردازد . 

دراینجا باید یادآوری کنیم1نچە راپیش ازاین گفتہ اہم که سابقا وقتبکە حکمت 
با فلسفە میگفتند مجموغع مقدماتی راکه محققان ومتجسسان بدست[و 0ق ہودا لک تید 
میکردند وآنرا بحکمت‌نظری وعلمی وھریك ازابن ‌دوراھم بغنوگی منشعب میساختند مائند 
طبیعیات و ریاضیات والہیات اماکم کم اکثر آن فنون ازحکمٹ جدا ومستقل کر یدند و 
آنہاهھمان فنونی ھستند که یک میکوید برای تکمیل وسایل امرمعاشند نە برای دركث 
حقیقت ولی انسان ادراك حقیقت ھم میتواند بکند وسزاوار اینست کە تعقیب این امر را 
فلسفه ہگوئیم وآن تقریباً مطابق است باعلمی کە سابقاً فلسفه اولی والہیات میخواندند 
واروہائیان پیروی ازارسطو متافیریکا )١(‏ میگویند ومترجمان ماای ن کلمه راتعت لنظی 
ترجمە کردہ مابعدالطبیعه گفتەاند اماچون ابن‌لفظ ترجا خوبی نیست وھماجا نمیتوان 
بکاربردما ھمان‌لفظ فلسقه راہرای این‌معنی ہکار میبریم جزابنکە بایدمتوجه بود کەدرابن 
مورد فلسفۂ,راہمعنی |اخص گرفتەای مکە تقریباً مطابق بافلسفة اولی والہیات است . 

پس بعقیدۂ ہب رگسن فلسفه ( ہمعنی اخص) علم بکنہ اشپا وادراك حقابی است ولی 
راھعش تعقل بآن معنی کہ توضیع کردیم نیست زیر|اکە تعقل ھمانا تصور وتصدیق اسٹكو 
تصور وتصدیق ادراك حقیقی نیست )٢(‏ چەادراك حقیقی آ نست کھ ادر اك کنندہ باادراك 
شوندہ یکی شود (اتحادعاقل ومعقول) وابنحال بەتصوز وتصدیق دست نمیدهد بلکەبسل 
وقوة دیگری دست میدھد کە بر گسنآن‌را لفظی )۳( موا ند کہ مادواصطلاح ہرایآن 
۔() ٣ب‏ ؛اەینام ۶8( )٢(_‏ چون تصدیق مبنی برتصود (ست وتصور حصول عکس شٹئی است 
ددذھن ن۱4 ماد ذھن ہاشئی وغالیا مصلوع ذھناست ۔ 
(۳) آنلفظ 510:110 اسٹ و آنرا درمواردمعلف بەلفظہای مختلف مبتوان ترجمە کرد گاہ 
با ید وجد|ا ن گفت وگاە حدس وگاہکشف و گاہ اآشغراق و گاہ ادراك و گاہ|الہام مائندآ نپا ہن کین 





آئرابەعنائی گرفتہ است که ماددون بینی ترجءە کردیمکە بامعنی اشتقاقی آن مناسب‌است وحان ینی 
ھم مبتوان گفذت ذیراددواتع نظر بر گسن ایۂستکھ بە|ینصسل‌جان وردان دامیتوان دبدچنانکە هانف 
اصفہانی میگوید چشم دل بازکن کە جانینی ودخواجه حائظ ھم میفرمايہف . 

دیدن ردی ترادیدۂ جان بین باید دین کجا مرتبة چشم جہان بینمن است 


۷۱ 


سیر حّکمت درارو پا 


پہشنہاد میکٹیم وھ ردورا بکارمیبریم پکی از آن دواصطلا حکە بت رجمة تحت لفظی نر دیك 
اسٹ درون بی است ود؛ ری که بحاصل معنی نزدت تراست جان ہیلی است . 

برای کسانیکە باصطلاح عرفاآشنائی دارند میگوثیم آنچە ماددون بینی یسا جان 
ینی اصطلاح میکنیم گر عملش را درنظر کان ا ھمان است کہ مراقبه میگویند و 
اگرحاصلش دا منظور بدارید[آنست کە مکاشفه میخوائند امامابرای ابلکه ہعرفان نیغنیم 
وبیاناتمان ہالصوف خلط ومشتبه نشود بجای مراقبہ ومکاشلہ ھمان درون بینی پاجان بینی 
را بکار میبریم درعبین ابلکە خودرا از استعمال الفاظ مراقبہ ومکاشفہ ھم درموقع حاجت 
منوع میدادیم . 

حاصل اینکە ہرگسن ادداك حقیقت را میس مپدائد و آرا فلسفہ میخواند وراہ 
وصولش 'را استدلال واحتجاج واقسامةٗ برھان نسپپندارد بلکە ددون پپہنی را وسپا؟ 
آٴن میانگارد . 

اما نباید چنین پنداشت کە درون بیئی باتعقل منافات دارد وقوۂ درون بینی ہاقوۂ 
عقليه متبابن (ست ہلکه برعحکس (سٹ ودرون ہہ یھم نوعی از تعقل اسٹ بلکه مر تبەاعلای 

تعقل است وفرقش باتقلٌ اصطلاحی بعنی تعقل منطقی اینست کہ تعقل بسطح میگرددو_ 

بعمتقی فرونمیرود ولی درون پنی ہدرون میرود . درمقام شیه متوان گفت تعقل مانندعمٰل 
کسی است که چون (ادو آھد ازذاحوال خا نہ اہ شود گرداگرد خائه بگردد ودرودپرار 
راازسہون سنه وعکس بر داردأما درون بین مائند][ نسٹت کہ بدرون خائه مبرود واجزاء 
خانه را يك‌يك می بیند وہاآن آشنا میشود . 

الہته این تشبیہ ازحقیقت بسیار دور است زیراکە نسبت بغخسائەہ سیر بیرونی و 
درونی است ازیك نوع اٰست ولیکن سر دروئی وبیرونی حقیقت از یك نوع نیست تشبیه 
بہتر اینستکە بگوئیم درامور معنوی:عقل مائند شنیدن است ودرون بیلی مانند دیدن یا 
بعبہارت دیگر تعقل وصف عیش است ودرون بینی 'تمامعیش است ددون یٹی (دراك حقیقت 
است تعقل وصف واشریف ورسمآنست ہوسیلٴ ددون بینی خود شئی را میتوان دید اما 
بتعقل از آثارش پی ہوجودش برد٥میشود‏ وخلاصة درون بیلی آ نست کہ عاقل بامعقولیکی 
شود ئەاینکە عاقل معقول را تصورکند بازدرمقام تشربيه درون بہن مائند بیماری است که 
درد را حس میکند اماعالم مائند کسی اسٹ کە درد رادر کتاب میخواند ونظر باین تشبیە 
نو ہن مینکوید ددون بینی ھمدردی عقلی (١)‏ است یعنی عقل وقتی دور بین میشود کھ 
بامطلوب کە متحد وھمدرد گردد ۹ 

بہتر ین مثال برای تفاوتتعقل بادرون بہنی ھمانست کە سابقاً درکار زمان وحر کٹ 
ػختیم وقتیکە برای معلومکردن ح رکت بازمسان تقاطی راکه متحرك از آنجا میگذرد 
ہا اوقافآنرا درنظر بگبرند وبتصور درآورند این تعقل است وادراك ظاھر امرست 


)١(‏ م(عسا 1111ء ءنطادم مب5 
۷۲ 


مصل چہاوم 


چون رجوع بضمیر خودکردید وحر کٹا و زمآن دا از آنچەدرنفس واقعمیشوددربافتیدابن 
درون پیٹی وادر اك کنۂة وعمی شیٌی آسٹ ۔ 

کسانیکە میخواھند حقایسق. معنوی را ہسوسیلۂ تعقل منطقی و بغیر وسیلۂ ددون 
ببنی ادراك نمایند ھمان اشتباہ علمای طبیعی قدیم را دارند که می خواستند بدلیل و 
برھان بدون ترجمه و مشاہدہ خواص جسم وحقایق مادی دا در یابند و ھمچنانکە علوم 
طبیمی ہوسیلة تجر ہہ ومشاہدہ ہمرحله .تحققی رسید فلسفه ھم بوسیل ددون بینی کە بە 
راستی تجربە و مشاھدہ است ہساین مرحله خواھد رسید تسا کنون فیلسوفان غالباً کا 
اھل' علموفنون‌را کردەاند یغنی جای ابنکە ہدرون‌حقیقت ہرو ن دگرد|گردآن گردیدەائد 
مائنند اھل علم خواستەاند ہتفصیل وتشر بح حقیقت را درپابند و آنرا ہوصف وتفغیبر لفظلی 
حد و تعریف ددآورند وحال٦ٴنکه‏ تعبیر لفظی یعنی نطق وسخنگوئی نتہ جا عقل استوجز 
چیزھائیکە بتعقل‌درمیآید حقیقی را نمیتواند پیان‌کند پس حقیقت ادراك کردنی و دیدئی 
اسٹ نه گفتنی و شلیدنی ابنستکهە حقایقی کە ان دانشمندان ہدست آوردہ نسہی واضافی 
است نە حقیقی و مطلق تا آنجاکە انسانرا از درك حقیقت عاجزدانسته ووصول بئلسفغەرا 
نامقدور پنداشتەائد . 

نظر باینکە سخنگوئی نتیجۂ عقل است وعقل حقیقت اشیا رادر نمی یاہد وآنچه 
رادر میبابد باید تجزیة و تفصیل کند تا حدورسم یا وصف وتعریفی از آن‌ہنمابد الفاظ 
و عباراتیکه در سخنگو ئی ہیرو نن۔فقط معانی راک عقل در مییابد میتوانند ہه ببان در 
آورند و برای ادای معانی کە بدرون بیئی ادراك میشود وافی نیستنهد چسەآنہا حقایقی 
بسیطند و مرکب نیستند تا بتوان حدورسمی برای آلہا ترتیب داد . از اینروست کكکه 
کسائیکهە ہدرون بیئی حقایقی درك میکنند آنہارا نمیتوائند مانند امل علوم وغنونبہیان 
علہی و منطقی در آورند وبثاہرین بااز اظہارش خسود داری میکنند یا بتشہیه وتمثیل 
متوسل میشوند . 

خلاصه درون بیٹی یا جان بینی بشرحی کە بیان کردہم دوشی است کھ بر گسنیرای 
درك حقیقت وساختن فالسفەحقیقی بیشنہاد میکند وخوددراین روش گام ہر داشتەودومباحلی 
چند تحقیقاتی نمودہ کە ازاین پس بأنہا اشارہ کرد. 

ہسیاری از محققان ہراین روش اعتراض کردہائد کہ پسايڈ محکم ندارد و بثبادش 
بروھم است علم و عقل راکنار میگذارد و پہجایعلم عرفان میبافد واستمداداز باطن )0( 
مکند و اوھام میتراشد و بجای دلیل وبرھان ذون ووجدان را که مپزاسی ثدارد بکار 
مپاندازد اما ہبرگسن وطرفداران او میگوبند اشتباہ کردہاید کە میہندارند ما علمداکنار 
گذاشتە!یم ما معتقدیم کە ول نَا تحصیل علم کرد پس از آن باید بدرون بینی بعلی فلسفہ 
7۶۵٠122۰ )١(‏ 

١۷۳ 


سیرحمکمٹ ودارو پا 


پرداخت و درون بینی شخص عامی حاصل نمیدھد و نتیجه ندارد ہاید مراحل علم پیمودہ 
شودآنگاہ معلومات حاصله ہدرون بین یکمال پاہد عقل دا ھم منکر لیستم چسون درون 
7 ھمان قوۂ عقليه است کە توجہ خود زا از عمل وامور معاشی منصرف وبسویحقیقٹ 
صرف مجرد معطوف میسازد و از اینجہت است کە فیلسوف ھرچه ازآلایشہای دنبوی 
دورتر و وارستەتر باشد دددرون بینی و رسیدن بحقیقت کامیاب تر میشود زیرا اشتغال 
ہحوائج معاشی و زندگانی استکە عقل را از توجە بعقیقت بازمیدارد درون پیٹی خیال 
بافی و اوھامتراشی لیست و بئیادش برعلم باید باشدجز اینکە اذٰ سہون وعالمظاھر ہدرون 
و باطن متوجه است وکاری اآسٹ بس‌دشوار و مشقت دارد وباسا نی میس نمیشود و اسا 
اینکہ میگویند عرفان باقی و استمداد از باطن‌میکند اگر مراد ازعرفان یاوہگوئی و 
از استمداد از باطن بی فکری و بله دادن بت و اتغان است سی کیو سکہا اذ آن 
بور اسٹ فکررا بشدت بکار می اندازد وق ھر يد شکگؤند از روی نہات تأامل ومطالہ 
ى مق اسب :راگن مراد ازس رفان بازون نگرسٹن و بنا ىر اه مکاقےت رمین 
است هر فیلسوفی عارف اسٹت و اگر عارف نباشد قبلسوف حتبقی نضوآمد بسود اما 
حدیث ذون ووجدان اگر مقصود شور ومستی جوانسی و جاھلی است ما آنرا منکریم 
اما اگر مراد ذون سلیم و قوۂ حدسصائب و نکتهہ بینی است ما مدعی ہستیمکە این‌قوہ 
نه نہا برای فبلسوف لام است بلکە ھر کس در ھردشته ازعلم وصنعت وادب وکشف 
حقیقثٹ کار میکند بدون این قوہ رنچش بیہودہ اسٹتچنانکہ ہرشك البثه ہساپہد معلومات 
طہی را ہدرستی فرا گرفتن باشد اما گرذوؾ نداشتهہ باشد درتشخیص ہہماری بخطامبرود 
و شاعر ونقاش ومہندس و مائند آنہا اگرذوق سلیم نداشتہ باشند بد شعر میگوبندو 
بدانقش مسکشند و زشت ساختمان میکنند . مختر عان وکاشغان همه اختراعات وا کتشافات 
خود را از روی ذو نکردہ ائد وگر نہ بسبارکسان ہودند کە معلومانشان از نان کمٹر 
نبودہ اسٹ و چون ذون درون بیٹی نداشتەاند اختراع و اکتشافی نکردەائد . ھزار ھا 
مردم دز خط حکمت و فلسفه افتادہ اند و معلومات لازم زافرا گرفتاانےە . اما ثقط 
معدودی از اہشان که ذون و قوه درون بینی داشته آئد فکر ہدیم آوردەو رأی نازہ 
اظہار کردہاند ۰ 
پس علم وٴ تعقل لازم است اما ہی ذو حاصل ندارد زپر| ہدرون بینی نمپانجامدو 
بایان اہن سدەن ان اس کھ بدرون بینی شخص ہکل حقدقت شا بد نمی سہد اما نچە بدان 
مبرسد حقیقت اسٹو حلیقت‌مطلنق است نەحقیقت اضانفی و سبی و باید ھهمه راھروان دست 
بمدسبت دہھنلد تا بعحقیاق تکل ہر سد وفلےهٰه تام ساختہ شود 
از آنجاکە بیان فلسفۂ ہر گسن داآغاز کردیم ا اینجاحاصل مطلب! بن‌شد کەحقبقت 
استمر ار است‌وفلسفۂادراك استمر اراست ہوسیلهُجان ہنی اینكەمی پردازیم بہعضی !زمطا بی 
کھ وشن ات براین بنیادوبدین روش تحقیق فرمودہ است . 


۱۷ 


فصل چہارم 


+امببد 

دو آغاز این سخن گفتیم مسٹله کہ نین در نخسٹین (ساله خود طرح کردہ بود 
بحث جبر و اختیار ہود سپس دامنة مقدمنات دراز شد وجسز این چارہ نہود ؤلازم بود 
خوانندگان از بنباد فکر کٹ و روش فلسغی او گاہ شوند اکنون اگر ببانما وافی 
ہودہ ومطلب دستگپرشان شدہمسئله چبر واختیار ہوجہی ک٭ ان کن پیش خودحل نمودہ 
آسان خو اش بود ۱ 

البته بحٹ برگسن دراپن مسئله مہتنی برعملیات است ونظر ہراشکالانی کە دارد 
اھل علم ہرمختار بودن انسان میکنند وعمدۂآن اشکالات دراین زمان مسئله وجوبتر تب 
معلوم برعلت اس کە چون ھیچ امری بی علت نمیشود پس ارادۂ کہ غل کن برھر امری 
میکند علتی دارد وآن علت راهمعلتی است وسلسلۂ ابن‌علت ھا ھمچنان کشیدہ است پس 
ادادۂ مزہور نظر ہوجوب تر تب معلوم واجب ہودہ وآنکس ددارادہ خود مختار نبودہ 
است . واززمانیکه قاعدہ تداعی معانی واجتماعآ نہسا درذھن برحسب مناسبات معلوم و 
مورد تصدیق شد این استدلال قوت گرفت کھ چون حصول ھرمعلی درڈھن مايهُ حصول 
معنى دیگر میشود پس‌معانی نت بیکدیگر حکم علت ومعلول دارند وجوب تر تبمعلول 
بواسطة قانون بقای کار مایەنیز تائید شد از آنر و کە گردش جہان را مانندگردش ماشین 
ھای کارخائہ جلو٥گر‏ ساخت وتصور جپان ماشینی را ہراؿ دانشمندان پیش آورد واین 
قاعدہ را نسہت ہکارمایۂ حبائی وخودآگاھی (نفس) نیسز تعمہم دادند وچنپن پنداشتند و 
نیروئی که مایة حبات وخودآ گاھی است ابع فوانین نیروھای دیگر است وہاندك تأمل 
آشکار میشودکە اگر چنین ہاشد دیگر مجالی برای اختیار باقی نمیماند وجمیم عمال 
واردات انسان موجب خواهد بود ۔ 

ہرگسن میگوید کسانیکە این استدلال را میکنند وھمچنین آنانکه اپن استدلال 
را میخواھند ہدلیل وبرصؿان باطل کنند ھمان اشتباہ را دارند کە گفتیم کە درامورکیغی 
مائندِ امور کمی نظر وحکم میکنند وحقیقت زمان راکە استمرار است بازمان ظاھری 
که مرتبط ہمکان است خلط مینمایند قاعد٥‏ وجوب تر تب معلوم 3 درست باشد در 
اموری است کە بتعقل منطقی درمیاید بعنی مربوط بامور مادی وکمی میبساشند ولی 
بامورکیفی وبنفس خودگاہ تعلق نمیگیر ند : معانی درذھن انسان مسانند افراد اعیان 
واشیا یستند ٹا زی کاا یکن منطبق ومنظم شوند وحکم علت ومعلول ہر ا نہا جاری گردد 
وچنا نکە گفتیم تنوعاحوال نفس غیر از تعدد ونکثرافرادی‌است . احوال دریکدیگر متداخلند 
ودرعین متنوع بودند متحدند . ھرحالتی ازحالات نفس انسان تمام نفس است نەاز اجژاء 
جدا ازنفس بعبارت دیگی اگرمثلاکسی بناہرمہر فرزندی بفرزندخود نوازش کند بااگر 
ازروی کین دیگری را بزند یاہرحسب خواھش نفس عملی مکنا نبا بد گغت مہری کەدر 
نٹس اوعارض شداورا برانگیختکە ارادہ ہر آن نوازشی کند باکبن اودا برانگیخت که 
ارادہ بر زدن نماید یاخواھش نفس اورا وادار ہآن عم ل کرد زیر ا کەآن مہرو آ نکین‌و 


رہ 


سیرحکمت تدارو پا 


آن خواھش وھرحالت دیگری ازحالات نفس ھمان خودنفیں میباشدنہ اموری کە عارض 
نفس شوئد پس ارادۂکە ہرزدن‌یانوازش کردن باعمل دیگرصادرشد معاول خودنفس ہودنہ 
معلول مسنائی کہ بر نفس عارض شدہ باشد ک٭آن معن یشم معاول معلی دیگر باشد وسلسله 
علل ومعلو لا بکشیموعمل را موجبہخوانيم وقاعدۂ کارمایە ھمدرنیروی حباتی ومخصوصاً 
درنیروی خودآ گاھی یعنی نفس‌مسلم نیست که چاری ہاشدواین مسئله منوز تحت مطالمہ 
وقابل بعث وجستجوی ہسیار اسٹت . 

ابن‌تحقیق برگسن کہ ہسپار مفصلاست ومافقط بااشارہازآن اٴکنفا میکلیم مہتنی 
برھمان عقیدداست کہ در ہادہ نفس اظہار کردہ واجمال بیان کردیم کہ نفس هھمان‌استمرار 
احوال استہ ابن عقیدہ رامم بدرون بینی وجان حاصل کردہ ومدعی است ک5ە هر کس 
درنٹڈس شخوددارون یئ یی کند اہن حقیشتدا درمییباہد وئیز برھمہ کس اآذھمین راەمکشوف 
ومشہرد .است کەنفس درارادہ ھایخرود مخناراست وچبری اورا ازابن اختیار باڑ نیدارہ 
مگر ملاحیظات وموائم خارجی کە ہساھست کهھ اسان براھمری ارادہ میکند کہ بە میلو 
اقتضای ئفس لیست وہر ایمصلعت یاملاحظات دیگر اسٹوآن ربطی بەسئلەجبر واختیار 
چنانکە محل بحث ماست نداردزیرا اگر نفس بنابر مصلحت یامقتضیانی ہرامری بغیرتمایل 
خود آرادەکند همبن دلیلی ہرمختار بودن اوست . 

ٹوٹ 

بنہاد فلسفه برگسن‌را در کمال اختصار ببان کردیم ولیکن رق کفا یم تفصیل دادہم 
تابرخوانند گان چیزی دستگیر شود اما مباحث مختلفی کە نر کن در آن وارد شدہ و 
مورد تعثیق ٹرار دادہ وآن اشول مہم مسائل فلسفنی است بآن تفصیل نمپتوانیم بسان 
کنیم چون هھرقدر باختصار بکوشیم کنا بی کلان خواهد شدپس ناچار ہاشارہ میگذدانیم 
کەھمینقدر خوائندٴگان دریابند ک٭آن دانشمند درچەمباحث فرورفته واز آن بوستان برای 
دوستان چەتحفهآوردہ است . 

مسئله جبر واختیار راکہ بآن اشارہ کردیم رن درھمان رساله نضتین طرح 
کردہاست . در کاب دومی کە انتشار دادہ و ٭ مادہ وحافظە> نام گذاشتہ است بتحقیق 
امر حافظه پرداختہ است از آنر وکە رکن مہم وجود نفس خود] گاہ را حافظه تشخیس 
داده است ومقصود ازحافظه دراینسا اعم ازخیال وحافظه است بعنیھم حِفطْا محسوسات 
وھم حفظ معانی دا شامل است . 

ابنکه حافظه رُکن مہم وجود نفس خود[ گاہ ھست حاجت بشرح وبان ندائد د 
نمو ہی مہنوان دریافت کە اگر حاذیظه نباشد وشخس ھچ چیز از گذشتہ را بہاد نداشته 
باشددلیلی بروجود نفس‌مستقل نخواهد ہود . سخن دراینست کەآیا حافظہ ازخواص مادہ ' 
است پاامری استەجرد از بدن , بمعضی ازفیلسوفان ومخصوص)ازعلمای اہدان مدعی شدانہ 


۷٦ 


فصل چہادم 


کہ حافظہ درمواضع معین‌آزدماغ یعنی‌مغز سرجا دارد وہفاسد شدنآن نقاط مغزچنا نک 
دوبعضی از بیماری ھاواقع میشود حافظەھم باطل وفاسد میگردد پس حافظہ خاصیتمادہ 
است . برگن باشرح وبسطی تمام درکتابی کە نام بردیم ودرتصنیفہایدیگر خود ہا 
تحقیق درچگونگی حافظله و بیماریہائی کہ حافظه را مختل میسازد ہوچه علمی بازمیلماید 
کہ حافظہ خاصیت مغزیست وفرؾ است میان حافظہ وذاکرہ بعنی فرؾق است میان اینلکه 
چیزی را دریاد داشته ہاشند واپنکەآئرا بیادیپاورند . حافظه یعنی آنچە تصوبر اشیا و 
معانی را دریاد نگاہ میدارد امر مادی وخاصیت دماغ نیست‌بلکەه بسکس است پعنی‌مادہ 
حاجب حافظه ومای فراموشی است وفقط ذاکرہ است کە عمل دماغ است تصاویر اشیا و 
معانی ھموارہ درحافظهہ مضبوط است وھیچجگاہ محو نمیشود ولی دماغم ھمچون بردە اسٹ 
کہ برحافظه کشیدہ شدہوذا کرەقوہایستازدماغ کە بموجبانی ودراوقاتی پردەراپس ‌میکشد 
وآنجه درحافطله مضبوط اسٹك بیادمیاورد ۴ 

ذاکرہ عمل است وعمل کار بدن |ستك ودماغ کە ذاکرہ را صورت میدھد جزگی از 
بدن‌است ولی حافظه انبار صوراست وصور ذوات نیستند بلک معانی‌اند ومعانی درمکان 
نیستندبلکە درح رکٹ وتحول استمراری میباشنك کسانکه حافظہ راخاصیت دماغ یعنی تن 
میدانند ہاژڑھمان اشتباہ رادار ند کہ استمرار احوال رابنظر امرمکانی مینگرند . 

حافظه کە صور در آن مضبوط است راجع بزمسان گذشتہ است ودر سطح خود 
آگاھی نیست بلکە ددعمق اسٹ . ذاکرہ کە عملی استکه بواسطه4آن صوددا بیاد یعنی 
سطح خودآگاھی مبآورند تعلقی بزمان حال دارد ودرداقع امر نامحسوس را محسوس 
میسازد بس متعلق ہمادہ یعنی بن (ست زیرا کہ زمان حال همانا مرتبط سس است وحس 
ہمادہ تعلق دارد. ۱ ۱ 

وچون محقیقت بنگری امور گذشته معدوم ٹیستند موچ ودنك فطل ازمنعا اثر بہودن 
افتادەاند وفرن گذشتہ وحال |ہنست کە امور گذشته درعمل فعلی دخالت ندار ند وآ نچەادر 
عمل فعلی دخالت داردآنرا حال حاضر مینامیم . شخص انسانی ہزمان حال مشغول است 
اذ آنرو کە بابد برای امرز ندگانی عم لکند واز گذشتہ پعنی ازاموریکه موجودند ولی 
درحافظه میباشند نقطآنچه رابرای عمل زذندگانی بکارمیآ ید بہادمیاورد وحاضر میکندپس 
فراموشی نسہت بامو رگذشتہ ازجہٹ اشتغال بامرژ ند گانی است پس |اغر اض ز ند گا نی است 
کەفراموشی وغفلت میآورد واکر شخص ازاغراضش زندگانی وادسته شود امور گنشتہ 
همه برای اوحاضر خواهھد بود چنانکه بجر بہ رسیدہ است کہ این حالترا برای اشخاسی 
دردم احتضار دست میدھد که جمیع اموری را کەدرمدت زندگانی ادراك کردەاند دريكک 
آنبیادمیاورند از آنرو کەدرانآن ازدنیادست شسته ووارسته شدەاند ۔ 

تحقیق یکە بر گسن درامر حافظه ومسائل مر بوط بآ نکردہ مبسوط است ومنجر 
ہتحقیقات واظہار نظر ھای سپار درمباحث مختلف رواشناسی شدہ است ارٰقبیل مہحث 


۷۷ 


سیر حکمت ددادو پا 


تداع مع الہ ىی ومبنحث کلبات بعد ہی حقیقت | آھاوتگو نگ بیحصول صو رکلیە درذھن ویر مبحثخواب 
و نچ" درخواب‌دیدہ ھیشود نتر واأعمال‌دماءغ بی وعقلی وزو پہمر فۃہ ه ازشمه“ محقیقات 
وج“ ہدیم علمی نتے2ہ ہگبرں کە امور عقلی پانەسی محصول دماغ پعلی تن یستند و 
انسانئفس کت دارد مستقل اڑ ہدن وازدماغ ک1 ان نفس درزمان است ودرمکان نیس 
وشامل احوال گذشتہ است واحوال آبندہ داآمادہ میکند وبادمانغ مناسہتی داردکە ٦نرا‏ 
بعمل وامیدارد وددآ نہنگام ہجہان مکانی مرتبط میشود وزمان حاضر را صودث میدھدو 
چون‌روح ازٴن مستقل است ومشحصول ٴن لیست میتوان معتقدشد کە حہاتاوھم بسته بحیات 
ٹن نبأشد وہس ازتن باقی باشد . 
اط طط 
سەن در نُس وخودآگاھی اوسا را بگفتگوی تن بسنی جسم بسامسادہ کشائید 
ہرگسن جہان جسمانی ومادی را چنانکە بعضی ازحکما ادعاکردەاند بی حقیٹٹ نمیدائد 
و ەیگوید مسکن اسٹآنچە مساازعالم سادی ادراك میکنیم نمایشہا وظواھر باشد اسا 
۱ گرھم چنین است الہتہ حقیقتی س ابن قسم در نظر 7 نمایش مییابد راست ا(ست کھ 
ماغیں 7 تصاویں چیزی ددوك نمیکنیم اماناچار اصلی ہست کہ این تصاویر عکس اوست 
وچنین نبست کە این ثصاویر موھوم وبی حقیقت ہاشد وفقط مخلون ومسنوع ذھن با 
دماغ ما باشد دماغ جرئی است ازجہان مسادی ن ەابنکە جہسان مادی ناشی وحاصل از 
دماغ باشدے 
جہان‌جسمانی امری‌است متصل واحد وٹکثرواختلافی که در آندیدہ میشود بمقتضای 
او ١‏ است کە انسان مجبور است درمحبطل خود بکند چون ہايك درمحیط خود عم لکند 
انا اسٹت[آنرا باچزاقسمت نمابد کہ درھرجز ٹی بٹواند تصرف گند واہن تجربە وتقسیم 
را بتوسط حواس وقوای در کا خودانجام مبدھد پس ادراك اسان|زاشیامتناسپ‌است با 
سی کا دز اب فیا بکللتہ 
درھرحال جسمائبات تصاویری ھستند که ادراك میشوئد بعط عضی از آن تصاویر برای 
ا نسان‌تن‌ر! مصور میسازند وہمضی دبگر اجسامی راکه برتن محیط میباشند وابندو قسم 
ازتصاویں بریکدیگر اثیردار ندواز یکدیگر متاٹرمیشوند بعبار تدیگرھریك دردیگری 
سس کاتی احداث مینمابند . 
حر کت امری است حقبقی امسا حقیقت حر کتآن نیست کہ مواضم متحرك دائسبت 
بنقاط مکانی نشان میدھد حقیقت ح رکت تغیبر حالت وکیفیت است ودرنظر بر گن‌ھمه 
تشببر است وھمه حر کت است امسا متغبر ومتحر کی در کار نیست وتصور جر کٹ رآباید 
قہاس بنفغفس نمود کہ حر کئش بدرون بیٹی دریافثه میشود : درواقع سور کت انتقال چیزکا 
نبست بلکه انتقال حال‌است . 


7 اگر دز ست تأمل قشم ماد نبز خود استمرار احوال است ژبراکھ بین 


۰۸ 


فصل چہارم, 


حر کت وتغییراست اگربنظرسطحی بتگریم بسابعد مجردی لازم است تا حرکت درآن 

واقع شود ولیکن چون بحقیقت برسیم خواھیم بافت کە حر کٹ اصل است ومکان پا بعد 
ہو اٴسطه حر کت درذھن مصورمیشود درواقع ذھن خطا میکند کە بعد راثابٹ میگبرد و 
برحر کت مقدم میپندارد وسببش اینست کە چون عقل ہرای عمل کردن است محتاج است 
باینکه چبز ا بہتی فرض کند وسکونی قبہل ازجرکٹ قائل شود وحاصلآ نکہ نەزمان مجرد 
حقیقت دارد نەمکان بابعد مجرد واین ھردوتصوری اس تکە برای ذھن نظر بحاجت عملی 
دسثت میدھد وحقیقٹ استمرار وتحول احوال است ۔ 

این مبحث مادہ ومناسبتش بسا روح وخودآگاھی نیز تحقیق عمیق مفصلی است که 
مافقطاشارہای از آن کردیم و برای تفصیلش بیش ازاین جانداریم . 

4+1+++ 

د رکتاب معتبرخودکە آن راتحول خلا نامیدہ است ہررگسن بتحقیق درامر حیات 
یعل یجان وجانداری میہردازد و باین مناسبت دز بحث تحول موجودات و رأی دادوین 
وارد میشود وتصدیق میکندکە موجودات چاندار درحال تحول وارتقاء ہودہ وھستند و 
ازمراتب بسیارپست وسادہ آغاز کردہ بمدارج کمال رسیدەاند جز اینکە سیرحیات درراہ 
کمال ‌دوچندین خط مختلف ہودہ است بکی اذ خطوط خط سبر گیاہ اس کە مواد حیاتی و 
غذائی رامستقیہ)ازعناصر طبیعی میگیردیکی دیگر خط سپیرجانوران است کہ مواد غذائی 
راپیشتر از ثہاتات درمییابند جانوران ھم دورشتہ بودہ ودونوع سیر کردەاند یکی رشته 
کە منتپی بظہسور جانوران موسوم بہوام شدہ ومرتبه کمالش مسورچه وزنبوراست کہ 
بحالت اجتماع زندگی میکنند دوم رشتە|ی کە ہجانوران‌استخواندار وچہاربایان رسیدەو 
سرانجام بنوع بشرمنتھی شدہ کە آن نیز درزندگی محتاج باجتماع است . 

ابندورشته ازجانوران گذشتہ ازابنکه چگونگی ساختمان بەنی آنہا مختلف است 
وسیلەای کہ ہرای پیش بردن امرز ندگانی دارند نیز متغاوتاٴست ہاین‌معنی کە چون جانوران 
باید درامرز ندگانی 'تدببر بنکار ببر تد قوه٥ٗ‏ تدبیری در طبیعتشان نہادہ شد٥است‏ کهھ بواسطة 
آن بفطرت و بدون رویە عملیاتی میکنند وآلات و ادواتی را کە طبیعت بآ نہسا دادہ 
است ہکار میاندازند وامر زندگانی محسود دا پیش میبرئد . این قوۃ تدہیری فطری کە 
آن ر(غریزرہ (١)‏ ھم نامیدیم در ھمةٗ جانوران ھست اما درجانوران رشته اول خاصه 
مورچه وزنہور عسل کاملتر اس تکه بفطرت وغغریزہ لاناھای مفصل میسازند و مہندسی 
میکنند وخوراك فرأھم آوردہ ذخیرہ مینمایند واموراجتماعی خود را انتظام میدھند اما 
جانوران رشتة دوم چون درمداز جکمال بالامیروند تدہیر فطری وغریزی در آ نہا ضعیف 
میشود وقوۂ عقليهہ(٢)‏ جای نر امیگیرد وتدبیر امور اجتماعی خود رابتعقل میسازئد وتعقل: ٴ 
بوسیل دماغ صودت میہذیرد و تفاوت ظاھرش با غریزہ اینست که غریزہ بدون اختیار 


)١(‏ اعصناەداً (۴) ہدعصەوعنلاعا5 
۷۹ 


سیرحکمت دورارو پا 


عمل میکند و افعالش موجب است وتصرف بکار نمیہرد ولی عملی کہ از تعقل سر میزند 
اختیاری است وعقل متصرفاست ولی چنالکە پیش ازین ػفتیم عقلھم مائند غریزہ برائ 
عم ل کردن‌درمادەو بکار بردن مو اداست بجہتحوائجامورز ندگانی وازین‌روکار اصلی عقل 
اندازہ گرفتن وبکمپت در آوردن اشیاء است ہمہارت دہگرعقل درواقع مہندس است و 
کارعمدہاش مہندسی است وبامادہ سروکار دارد مگر آن مر تب عالی از عقل کە خاصیتش 
ادراك حقیقت اسٹ وبا کمہتکاری ندارد ومتوجە کیفیت است وآنرادرون بیٹی نامیدیم و 
ازمادبات ہروسانیٹ رسیدہ وازآلایش عمل وارسته شدہ است و ابن قوەایست منحصر 
ہائسان چنانکە میتوان ػفت انسان جنس چہادم ازٰٔجانداران اسٹ )١(‏ 
پس ازذآٴنکە قاعدۂ تعول موجودات داقبول کسردیم واین مسئله پیش میآید کە 
آ نیچہ باعث تحول وتنوع موجوداتەیشودچیست وچەچیزمادەراہر میانگیزد کە ہاینصورت۔ 
ھا درآید . علمایٰ طبیعی داروین و اسپنسر آن داخاصیتخود مادہ پنداشتەائد کە برحسب 
تصادف و پیش آمد امورخارجی تغیبراتی دست میدھد واین صورتہارایش مپاورد و گفٹیم 
کە نان جہان راہماشین مسائنند کردەاند(٢)‏ بعضی دیگر ہرای جر ہان امورطبیعی غایتی 
فرض کردہاند که تحولات برای ورسیدن بآن غایت اسٹمئل ابنکه ہرحسب ارادہ مدر کی 
مانندارادہ انسان وضممیشود (۳) تصور ماشینی جہان نظرحال را مقدمة آبندہ میپندارد. 
برگسن ا گرچهە بنظرجماعت دوم عتمایل ٹر است ھیجبيك از ایندو نظر را :مسام و 
درست نمیداند ومعتقد است کە درطبیعت قوہاپست کە اوراہسوی حیات میکشاند وآن توہ 
را نشان حیائی مینامد )٤(‏ کە قوہ ایست واحد ولیکن چون درمادہ عمل میکند ہواسملہ 
مقاومت مادہ میشکافد وماننەد نار نجچکی مر ان وبحعش میشود وبشعبه هھای بسبار منشعب 
میکردد و بصورت اجناس وانواغ واصناف وافراد درمآید وباداروین ولامارك وپیروان 
آنان این اختلاف نظررا دارد که مانند ایشان ظہسور اجناس و انواع رابتحول پیوستة 
تدر پجی نامحسوس نمبداند بلکہ معتقداست که چون مادہمستعد شداجناس دانواع ناگہان 
صودت فنگیز ند اینست کە گقتیم نشاط حیاٹی مائند تارنحك میتر گد . 
چون دراحوال قوۂ حیانی بانظرتامل مینگریم خاصیت اصلی اودا چنین ددمیباہیم 
کە جریانی :است ازتضی بتخم دبگر و مجرای آن :دن جانسور ہا گہساە است این 
)١(‏ جنس ادلگیاء جنس ددم جانودانی کە بہسوام منتہی میشونل جٹس سوم جانودانی كهٗ 
پہستاند|اران منتہی میشوند جنس چھاام انسان . 
)١(‏ دابن دای دا اددہائثیان مرو نوەمئ])[ م٭بخرائند یعنی ترثیب ماشینی . 
(۴) داین نظردا مبجروز[ؤوبزز'ک] میگویند یعنی اعثقاد ہوجود غابت ومقصد ۔ 
۴٤٤٥[ )٤(‏ 118ا 


۰َم۸ 


فصل چہادم 


قوة حیا ت کە نہضت میکند اگر ح رکت و اختیار را از دست داد وبحال خمودافتادوبہ۔ 
استفادہ از موادی کہ در 'محل اوست اکتفاکردگیاء ہ میشود واگر بحر کتدر آمدواختیار 
رابدست گرفت ومیدان‌عمل خود راوسعت دادچانور ,وذ بود ودرجانوران‌می بینیم ازجملە 
اجزاء بدن سلسلاعصاب مخصوصاً اھمیت‌مبیاہد چنانکه گوئی ھمه اجزای دیگر بدن برای 
وجود اوست و ھرچه سلسلهً اعصاب دوبکمال' میرود افعال جانور بپشتر مقرون باختبار 
میگردد .گیاہ وجانوری کە اعصاب ندارد یااعصابہش سادہ وبی پیرایە استاز اختیار عاری 
است وافعالۂ ش‌موجباستو بنا بر ین میتوان ستقدش دک سلسلهً اعصاب است 5ہ مہم ومخزن 
اختار درافعال میباشد . 

نشاط یا نہضت حیاٹی قوەایست اصی لکھ در مادہ عملمیکند وعجااب بظہورمی۔ 
آورد وغریزہ وعقل کھ پیش ازین 7 نہا اشارہ کردیم ظہوراتی اڑھن قوہ میباشندپس ۶“ 
اصل این ھردو کے امت زی ظز راز نہا هم یك چیزاست نا مو درمادە و تد ہیر امر 

زند گسٹت تغاوت غریزہ باعقل| بہنست ک4 غریز |٥‏ آلات وادوانی را که طبیعت دروجودچجا نوز 

موجود ساخته بکار میبرد اماعقل !اہنس کە غربز٥آلات‏ وادوات دا ازمواد بہجان‌میسازدو 
بکار مپاندازد . غربزه مدان عملش حدوداست اماەمان عمل دا از آغاز بن و کمال |نجام 
میدھد عقل از آغاز بنحو کمال کار نمیکند ومحتاج پہرورش استامامیدانعملش نامحدود 
اسٹ و بیئہایت قابلثرقی و تکمیل است غحریزہ مقرون بشعور نیست‌وخود آ گاھی ندارداما 
عقلا خود] گااست واین ھردو قوہ ھسچنائکه از یہک قو٥واحدیعنی‏ نشاط حیاتی ناشیشدہ- 
اند در این خاصیت نپز مشتر کن دکە نھردو ازوجودی ہوجودی دیگر بارث منتقل میشود 
اما غریزہ ثابت و غیر مترقی است درحالیکهە عقل قابل ترقیست و آنکەہ ہست میتواند 
برٹر برود غریزە نمی جوید و میبابد اما عقل تسا نجوید نمیبابد ولیکن عقل ہجستجو 
چیڑھا میٰ یا بد کە غریزہ را بدان دسترسی نیست . شعور و خود کناعی سراف ابنکە 
خودرااز قید مادہ آزادکند ازراه غریز٥‏ نمیتواند بمقصود ہرسد بلکه باب راہ عقل 
دا پیش بگپرد غریزہ چون با عقل مقرون شد و ایسن ھردو از آلایش اغراض عملسی 
پا ووارسته شدند روحانیت دست میدھد وجان بینی یا درون بپنی میسرمیگردد وچون 
این امرجزدر انسان تحثق واقعی ندارد میتوان گفت انسان اشرف مخلوقات و مقصود و 
غایتحیات |ست . 

باری اصل و حقیقت وجود آن امر حیرت انگیزی اأست ک نشاط 7 ہی نامیدیم 
وآن غیر مادیومجرد ا[ست‌اما در مادەعمل میکنەوچون درست بنگریم|شیا,قیقٹ ندار ند 
بلکه فمل وجرکٹ حقیقتند ٠‏ هھمین قو٥حیاتی‏ کیہ شعور وخودآ گامی ھمخاصیتی اژخواص 
اوسٹت چون قوس نزرول می پیماید و بی نہایت بحال خود در میآید مادہ میشود و چون 


در قوس صعود میرود وجنہش ونشاطش قوت میگیبرد شعورو خود آکاھی است ابعستف 
کە مادہ ہمنز له مرک اٴستٹ و خودآگاھی زندگی است . قودحیاتی امربست کھ در حال 


۸۱ 


سیرحکمٹ ددادہ ہا 


حقیقت پافتن است و مادہ امری اس تکە از حقیقت عاریشدہ است (١)نشاط‏ حیاتقوەای 
الیست کە مصروف شود بسلکہ غلاقیت دارد و ھموارہ در کار خلق کردن و افرایش 
بافتن |ِست . ۲ 
ا ابنست معنی حول خلان> بعنی تحولی کە خلافیت دارد.. 

کتاب تحول اخلان ہ رگسن گنجبنەابست از تحقیقات عمیق کە ما فقط اشاراتی از 
آن آوردیم ودد آن کناب باشرح و بسطی‌ھرچه تمامتر بیان شدہ وھمەمبتنی برمشاھداتو 
تجر بیات علمی میہاشد و جای بسی افسوس است کہ اپنچا مجال ندادیم بہمٴ آن تحقیقات 
بپرداڈیم ومطالب را بدرستیتوضیح کیم وچارہ نیست جراپنکەہاہن اشارات| کتفا کردہ 
خوائنند گان را باصلکتاب مراجعه دھیم و ببضی نکاٹ دیگردا کە از آ نکناب استنباط 
میشود در محث آ بندہ مذ کور خواھیم داشت. 

پیش ازین گفتەایم کہ آخرین تصنیف مہم برگسن کنابیست بنام ‏ دو سر چشمة 
اخلان ودین>4 درین کتاب ابتدا بہجعٹ میکند در ابنکه اصول اخلاقی یعنی آنچه احوالد 
آداپ و عاداث پسندیدہ شمردہ میشود ومردم بتخلق ہآ نہا و متابعت از نہا واحتراز از 
خلا ف آٴنہا مکلفمیگردند از کجا میآید وچه باعثشدہ کەمردم باصول اخلان گردائید٭اند 
سپس ھمین بحث را درباب دین میکند 

'حقیقات بر کن در این کتاب مانند تحقیقات دیگرش همه ہار دقیق و متین و 
مبٹنی برمطالعات تنارپخی و اجتماعی وعلمی بسیار دداحوال حیوان وانسان‌ومدنیتمیہاشد 
که باکمال تأسف بابداز شرح‌آن خود داری کیم ولی لازممیدانبم نتیجۂ آنتحقیقاتر ادر 
چندا کلە باختصار ہدست بدھیم . 

بن ٹن برای اخلان و برای دین دومبدأً ودو سر چشمہ قائل است بکی سافضل 
و‌ پکی عالی. مبدأسافل صلاخھیئثت اجتماعيہ ا(ست ومبداً عصالی فیضی است کهھ ازعالم بالا 
مار سد ۰ 

توضیح این سن در امرخلان ابنست کە ہشرچنانکە معلومست وتنہابانفراد امرش 
نمیگذرہ و ناچار اسٹ کەدرجعیت زیست کند وانسان‌چه ازجہت‌مادہ وچە ازٔجہت‌روحھر 
چنك ھرفردش ہر ای خود شخصی است وشخصیت خود را ازدست لمہدھدو لیکن ‌ھس شخص در 
ھماتحال جزگی است ازھیشت اجتماعيه وبسته بان است و از اینجہت‌امر ششباھتتام دارد یہ 
سلولپائی که هر یك وجودی خاس‌میہاشند اما مجموع آ نہاھیئت ہدن رامیسازد و آنسلو لہا 
بتنہامی سیتوالند زیس تکنند . ۱ ۱ 

چون افراد بای در جمعبت زیست کنند و حالت اجتماعيه نگہبان افسراد است پس 
حالت اجتماعيه امریست واجب و باید محفوظ ہماند و محافظت ھیئثت اجتماعيهہ محتاجیست 





)١(‏ بنابراینحقیقاتمبتوانگفت بر گسن و مدت وجودیاست. 


۸۱٦ 


فُصل دم 


ہاینکە افراد مقید بقیودی باشند وخود رامکلف بتکالیقی بدائند ۔ 

قیودی کہ درنژاد افراد یرای: حفاظت هیئت اجتماعیه ضرورت دارد درجانوران 
برحسب طبیعت بصودت فطرت وغریزہ درمیآید ودر جعیتہای انسانیآن قبود را عقل 
مقرز میدارد وعمل انسانراکە, دراصل اختیاری و[زاد اِست عقل مقید بقواعدی میسازد 
کەدرآداب ورسوع اخلان وتمدن را تشکیل میمت 

پس ضرورت ھیأت اجتماعيه کہ امری است طبیعی وبرای محافظت افراد تشکیل 
شدہ برای افراد مہدا قیود یعنی تکلیف وقواعد میباشد وآن اجتماع ازھیئت خانوادہ 
آغساز میکند وبہیئت شہری وکشور وملت منتہی میگردد وبا براین قواصد یکه 
متابعت آنہثاإ برای انسان تکلیف میشود اصول تدہبر منزل ‏ واخلان وسیاست مدن را 
صوورت میدھما. 1 

جمعیتی راکه بطر بق مذ کوزیعنی ہرحسہضرورت وجودھیئثت اجتماعيه متقیدبقواعد 
ورسوم‌میباشد بر گسن‌جمعیت منحدود میخو اندیعنی جمعیتی که ددتقیدبقواعد ورسوم نظرش 
محدود بصلاح ونغم ھیئثت اجتماعیه|است وروحی کە انسان‌را ہمتابعت این قیود برمیانگیزد 
روح مسدود پامحدود مینامند . 

بعضی ازمحققان معتقدند کہ اخلاقی کہ ھرفرد را دوستدار نوع میسازد وہےە کٹ 
نفس احسان وفداکاری نسبت ہدیگران وامیدارد نیز مہدأش ھمان اآستکه برای جمعیت 
میحدود ومذ کور داشنیم بعنی نفع وصلاح عامه ولیکن برگسن !این عقیدەرا ندارد وتحقیق 
کردہ است کہ گذشتہ ازروح مسدود پامحدود کہ بیان کردیم بل روح ہباز یسا نامحدود, 
نیز هست کە انسان‌را بعشق ذون برمیانگیزد وبدوستی نوعواحسان وفداکاری وامیدارد 
واین روح اذہرکت نغوس زکیە تولید میشود واز انفساس قدسیه ایشان فیش میگبرد و 
این روح است کە منشاً خلہور علم وصنعت و تمدن وفاسفہ انی مابه قوۃً ابداع و خلاقبت' 
اأست وسبب آزادی ووارستگی است ومقرون بدلیری ودلاوری است ودراھی است بسوی 
خد! ودر حقیقت ازخدا بغلق میرسد این روح‌خود ود بازاشت وہکل موجودات عشئن 
دارد وشور برمیانگیزد اگرچە موضوع خاص یعنی معشوؾق مخصوصی‌ھم نداشته باشد . 

احوال واخلاق ناشی‌ازاین روح کە ابر کت انفاس قدسیه بوجود میآید مبدأعالی 
دارد وچنانکە کفتیم ازعالم بالافیش میگیرد . ۱ 

پس اخلاق دوقسم شد اخلاقی کە طبیمت بفشار ایجاب میکند برای مصالح وحفظ 
ھیثت اجتماعیه واخلاقی کە نفوس قدسیه ابجاد میکنند برحسب جاذبه ای کە ازعالم بالا 
میرسد واز ناحیة نشاط حیاتی است کە امری است الہی ومحض ترقی وکمال است برای 
افراد وھم بر ای ھیئت اجتماعيه . 

اخلاق ناشی ازمبدائی کە اول مذ کور داشتیم اخلاق سکو نیست واخلاق دومی اخلان 
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حر کی است )١(‏ . اولی دا میتوان بعبادت در آورد دومی بیسان حقیقتش دشوار است 
اولی تعلیسات منتسب ہموسی است دومی تعلیمات عیسی وسقراط است اولی از اشخاص 
افاضه نمیشود بلکەناشی ازھیثت اجتماعيه است وامریست دنیوی دومیھم اگرچه مر بوط 
ہەدنہاست‌ولی |مر یست الہیوچون ھمه کس‌راہ اتصالی بباطن‌دارد از ئفوسی کہ باطن‌دار ند 
فیض میہذبرد پس آن اخلان از اشخاص خاص بدیگران افاضه میشود . 
اہنت علامة یان پر گسن درایتگ اعلان دوسرپٹہہ: دازد ايْك میرم ہر 
سردپائٹ ۱ 
ہر گسن دپانٹ را با اخلان اذ باك مبداً نمیپندارد ولیکن ہی ملاسبتٹ شم نمیدائد 
بعقید٥‏ اودیانت ھممانند اخلان دوقسم است نون کی وسکونی )٦(‏ کە٦نرا‏ طبیعی نیز 
مینامد :- ً 
درہاب دپاٹ طبیعی یاسکو نی تحقیی ون کین نین است کەآ نچہ ازاحوال طبیعت 
استلباط میشود ابنست کےه در نزد اوجماعت بر افراد مقدم است وھہئثت اجتماعيه اھمیتش 
بیش از اشخاص مبباشد. 
برای محافظت هھیئت اجتماعيه طبیعت در جانوران غریزه را ہوجود آوردہ است 
چنانکه پیش بیان کردیم اماانسان دارای عقل است وھرچند عقل غریزه ھردو بٹ ملعا 
دارند ودووجهە مختلف ايك امرند وعاقل نیز ہکلی فاقد غربزہ نیست ولیکن عقل یا 
غریره این ٹغاوت دارد کہ شخس رارو بآزادی واستقلال بعنی بانفراد میبرد پس٠'‏ برای 
ابنکه این امن عقل در جدا کردن ومنفرد ساختن اشخاص ازجماعت جبران شود طبیعت 
عقل را باو |همه و مت خیله ومتصر ذ* ممرون ساخته ا(ست که اسان بان وسیله قثوه جعل ببد| 
میکند واختراعات وافسائنەہ ساڑی ومائند[ٴنہا نتیج٭ ٦ت‏ وپیکی ازمظاھر اینقوہ وجود 
و اف0 ھا واساطبر واوھامی است 5ہ میان مردم شناختہ شدہ ومبشود و بنیاد دیانت طبیعی 
ہر ٹپہاسٹ زیر سن بتفصیل ببان میکند که چگو*ہ اس قوہ ماب4 پر ستشن اشہاء وجانوران 
واشخاس بزررگک ز ئدەومردہ استقر ار داب دینی ومناسك ودعاو نماز وقر بانی ونذورات 
وما نندان میگردد :- 
دردھرحال این دوقسم دیانت کە مبہنی بر اوھام اُست وسیلەای است کہ طبیعت برای 
محافظت ھیئت اجتماعیه ہرما میانگیزد درعمقاہل تآأثیر عقل کە مایهً انفراد وتنہائی وجدائی 
شخس است ازدیگر ان 


4۵3 ہنا ہر این که درنظر ہرگسن سکون بسی حقیقت است پ  ثقھی است وحرکت حقیقثت‎ (١) 
سًاو یں فذحرکٹی بہء۔ان نظر ک٭ دریہاںب اغلاق ددداقع دیائت مدکو نی تا طبیمی بر کس‎ (٦( 
که مصلەعت هیئت |جتماعيهآٴن‌دا برمیا نگیزد باصطلاح مادین باطل استودیانت حر کتی راکەفیش‎ 
-: الہی |إست مآدین ق میخوا یم‎ 


ه۸ 


اصل چہادم 


الله چرم ا عقرب ظہرت ای تر مات دہ اح'اقت ک فا نت 
۱ عاقل است قو٥‏ تنبه دارد وتنہا اوسٹ ازمیان همه موجودات که متوجه ہمر گشدہو یقین 
دارد کہ میمیرد واین علم او مایە, اشرد کی او میشود و حالآنکە برای زندگانی تشاط 
لازم است پس چون عقل انسان ر!از بقای دردئیا مأ پوس میکنندآن‌قوۂطبیعی ہر ایجبران 
اضشردگی او بقای در آخرت را جلوہ گر میسازد واورا ند گا امیدوار و علاقمند 
مینماید وتأئیری ازعقل راکە برای زندگی مضراست باطل میکند . 
دیگر اینکه قدرت عَاف و نبرومند آن مخصوصاً درہدو تشکیل ہیئت اچتماعبهہ 
بسته بوجود اشخاص اسٰت وہبناہراپن پقای‌اشخاص برای جماعتواجب مینماید تاآٴنجاکە 
محتاجند ہاینکە پس از مرگ ھم آن اشخاص دا موجود و حاضر بدائند و این |مرمنجر 
میشود ہاینکە اموات راپرستند و خداوندی برای آنہا قائل شو ند و داستانہا ں‌ایآنہا 
بسازند و ہمرور زمان بقای]آٴناشخاص بنحو اعتقادہوجود با بدن‌لطیف متصورمیشودو 
لطافت٦آن‏ بدن کم کم باعتقاد بوجود (وح‌منتہی میگردد وعقاید سخیقی کەہ درہاب اموات 
و ادواح آنان در میان مردم شیوع یافته شاهد این مدعاست . 
دیگر اینکە بواسط قوۃ تعقل و توجه بابنکہ از آیندہ و سر نوشت خودبیخبر 
است متزلزل و نگران میباشد یس فکرش مایل میشود کم بفیت توسل ہجویید و معتقد 
بوجود خداوندان و اشخاص فونالعادہ کە درامور اومؤٹرند ہشود و عملیات سحروجادو 
و امثال آن نیز ھمین منشأً دارد سپس برای اقناع مبانی علمی وفلسفی نیز برایآن‌عقاید 
و عملیات ساخثه میشود . 
خلاصہ اینکە این قسم دیانت کہ آنرا طبیعی و سکوئی نامیدیم وسیلۂ دفاعی است 
کە طبیعت برای حفظ هیئت اجتماعیهہ اختیار میکند در مقابل افسردگی و ا امیدی کە 
از عقل درذھن تولید میشود و مایة انحلال جمعیت است . 
اما آن قسم از دیانت کە مہدأ عالی دارد مبدأش ھمان مايه دانشی است کە در 
جانوران غریزه و در انسان عقل را بوجود مباورد . از آن مابه دانش در انسان قوہ 
اشراقی ہبوٹ یع“ گذاشته شدہ کە در عموم بحال ضعف وابہام و محواستولی ممکن (ست 
کە قوت وکمال باید تا آنجاکه 'شخس متوجە شود کەآن اصل‌اصیل دراو نفوذدارد مانند 
آنشی کە در آھن نفوذ آنرا سرخ میکنە بعبارت دیگر اتصال خودرا ہہداً در مبیابد و 
آتش عشق در او افروخته میشود ھم ترلرل خاطری که از عقل درانسان رخ کردہ مبدل 
باطمینان میگردد ھم علاقہاش از جزمیات سلب شدہ بطور کلی بحیات تعلق میگیرد و 
میگؤید عاشتم ب رشم“ عالم |[زوست . 
این حال را میخواھید دیسن بخوانید میخواھید عرفسان بنامید یا ایمان بغیب و 
و بباطن )١(‏ بگولید . 


)١(‏ عصه نذ نا:جا([ 
,۸۵ 





سیر ایت 7 ادوپا 


در این مقام ہرگسن شرح مفصلی میدھد در بیان وجدان وحال و اتصال بداو 
شور و ذون عارفان و زامدان در ہو نان قدیم و خاور زمین غاصه مندوستان و عابدان 
مسیحی کہ مقام ولابتٹ داشتەاندو کم و پیش حق‌وحقیقت را مشامدہ کرد٭انسد آنگاہ 
ہی اختیار بافاض* پرداختە|ند وحقیقتی راکە خود ہمشاھدہ دریافته ائد خسواسته ائد ہمردم 
دیگر نیز برسائند عشقی کە آنشش بجان ایشان افنادہ تنہا عشق مخلون بخالق لیست 
بلکە مبدأش عشق خالق بکل مخلوقات است بعنی‌ازراہ خدا ہکل نوع بشرعشق‌میورزہ 
و این عشق غیراز آن محبتی است کہ ار باب عقل و تعلیم مبدھند کە شخص باید ابناء وع 
خود را دوست بدارد اہنکاد کارعفل است اما عشی عارف مبداش همان نشاط حبات اسك 
کە مبداءکل موجودات است:شاط جیائی است کہ باشخاس بر گزیدہ افاضضه شدھ ومیخو آفد 
بکل موجودات بسط پابدو لکن ‌ابن بفودہتصورت پذہر نمیشود وناچار ہاز محدود بجماعت 
قلیلی ا مستعدان میگردد . 

دیائٹ سکونی و دیائث حرکتی بعبارت دنگر دیسن وعرفان یکدیگر مدد یز 
۱ مبرسائند دین مقدمةه ورود بعرفانمیشود وعرفان عقایدعامه راصفا میدمد واٴگر ابن‌امر 
عمومیت یاہد نوع انسان بطودکلی بخدا نرديك میشود . 

دد نظر بر گسن عرفان کامل آنست کە عرفا وعاہدان مسیحی داشتەائد وفرداکەمل 
عارف حضرتث عیسی ہودہ استك یعنی آنکس کہ تعلیمات ٭سیحی منتسب باوستخو |ەوجود 
شخص عیسی حقیقت داشته یا نداشته باشد . 

معرفت اساسی که از عرفان حاصل میشود چیست ؟ ابنست کےە خےەا عشق اسث و 
عشن خداست عشق خلان است و خالق ھمانا عشق است عشق مايه حقبقت است و خلقت 
نتیجہ عشق است خالق بعنی خدا عاشق ات ومخلون معشوق است وچون مخلون نتیجۃ 
خالقی اسٹ پس معشوق ھم خود اوست . 

ببان و من در این نیز مفصل ومحققانه و عالمائەاسٹ ولی ماوارد آن‌تحقیقاث 
لمیشویم کہ ہاچمال گذراندٹنش دریغ است و ہتفصیل پرداختن سن درا درا گند 
نگتی۔ گنا سا غواتدگان اہن ناب جا این معنی ماتوسندو غیدائند کہ طفیل 
شسشبی عشقند آدمی اھ پرھا: 

و کن ان خود را ختم میکند بفصلی دو حالت حاليه نوع بشرو خرقیاتی کە 
نصیب او شدہ است و عدم تناسب بیں ترقیات مادی و دوحانی او وعلت وقوع جنگھا 
ووسیلۂ جلو گپری از ٦نہا‏ و امیدواری بآیندہ انسائیت و امثال این مسائل کە بیان آنہا 
امروزذ باقضایائی که در دنیا وائع میشود مناسبت ندارد مختصر کلام ابنکھ بر گسنازداہ 
علوم جدید بعرفان زسیدہ است . 
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قیساس 81106 
کنایہ ٠‏ ەدچڈ آ[مّآہ ۶ہ 
شمدردی ۱ منط1فو روبڈ5 
ہاھم نہادہ ٹر کیب 8٤‏ 
و ن 7 صو(اغفطاہ17ا 
نظ ددعلت غامی ؛عبثت عاگئی ٭ اوہ [6160']' 
بر قہادہ فرض - 18 
اھل‌سنت 118188 1٦:011‏ 
فوق؛ قوقائی؛ برتر ۲۸574٤‏ 
قبدل! نواع ٰ 1۲۸018٤‏ 
کاد 1:۵۷1 
مقار ئن تغبیر(ث؛ تہیرات متقارن ٢٥٣ ہت١۸[ 12٤8‏ 
صئاف ۷۸+٤6‏ 
حقیقت! داستی ۱ مان ۷ 
مہر زئد کا تی ص٢1  -‏ زمزژن ٢‏ 


۹ 


فہر ست مندر جا وگ 


د سا جه 


لئ 


مید۸ا؛ 
باب ٹخستین 
حکمای اروپا در نیمڈ اول سدۂٗ نوزٹدھم 
فصل نخستین حکمای٦لمان‏ 
بخش اول سفخته 
١‏ مختصری اززنەگانی فخنہ 
٢‏ مقدمه برای فلسفة فیختہ 
٣ے‏ خلاصة فلسفةً فیختہ 
بش دوخ ۔ شليلك 
بخش سوم ۔ ھگل 
۱- احوال ھمگل 
۰ے فلسنهۂ مگل 
منطق مگل 
٣‏ ۔ے طلسفه طبعت 
فلسغفة روح 
بعش چہادم ۔ شو پنہاور 
١‏ سے احوال او 
٢‏ ۔۔ در آمد فلسفةُ شوپنہاور 
٣۳‏ اجمالی از فلسفة شو پنہاور 
فصل دوم حکمای فرانسهة“ 
بخش اول مندویران 
بش دوم ویکتوڑ کوزن 
بخش سوع لا مہ 
بخش چہارم اگوست کنت 


الپ 
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فپہرست مندرجات 


بہرہ اول شرح زندگانی او 
بہرۂ دوم تعلیسات او 

١‏ مراحل سە گانڈعلم وفلسفہ 

٢‏ - طبقه بندی علوم 

رہ علم مدئیت 

٤‏ ۔ دین انسانیت 

فصل سوم حکمای انگلیس 

جرمی بنتام وجمزمیل 

وہلیام ھمبلتن 

طامس کارلیل وکالر یج 


اب دوم 
حعکمافى اروپادر نیم سدۂ نوزٹھم 
فصل نغستین حکمای انگلیس 
بش اول جان استورت میل 
بش دوم چارلزداروین 
بش سوم ھرہرت آسپنسر 
١‏ شرح حال او 
آ٦س‏ فلسفة او 
بخش چہازم تکلمه 
فصل دوم حکمای آلمان 
فلسفةُ مادی وروحی 
لتسه 
ھارتمان 
تا 
فصل سوع سکمای فرائسه 
امیل لیترہ 
ارنست رنان 
ھیہولیت تن 
شارل رنوویە 
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سیر کت ددادو ہا 


الفرد فو یه 
ژان ماری 2 ہو 
. فصل چہارمآخرین منزل 
بخش اول مقدمه 
باعش دوم ویلیام جمز 
بخش سوم تنذکرات لام 
یش چہارم ہوترد 


بخش پنجمبں لسن 
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۷۴ ؛ں 7۸0ھ ۸ ۲۸۸۱۷۸۱۸۲۷ 
1۸0۷١ ۷‏ ۸۱۷۷۵۸۶۲ 


مسسسہی ی۹ پچ ہا انج حم 


۔ ا5ت الا 


٦٦٦6 ادہ١ ا ٠8ہ ئ‎ ۲۱۱۱۷۷۲۸ ٢٢ ہ٥‎ ۱٣١ دا‎ ٤ئ‎ ٤64 
"00. 





٭نا ا85١‏ 18۲۷ء ٤٥ح‏ ٢۸٢۵۸٢۷٢ص٠ہ۷‏ وھ ۳۳۰۱۰1-00 آہ عصقھم ےہ 
٭٥٤مأ۷‏ +م! عدتز(ح۳ ۱10 1 ×ںادە‌صطا-٠(١۱‏ +16 ٥٦۱0ء‏ 
۰ - ۷۷۸۲ ]ح٥٣‏ ۱)۹ منا 18۷1٥٣٣ 0٥٦٦۱٥٤٤۸[‏ 06۲ 


